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الع الاسلاف؛ 


مجػكکل إِسٌلمیة شھریة 


ال ۔دد الاول ۔ الد ۷ 
رمضان ۷۲ھ -۔ ارس ۸۸۹۲م 


7 صدرقا نے 
موس الصحاث4 رالنٹر ۱ 
7 الما ۷+ لکاؤ ند 





إِن مجلہ , اللعث الاسلای ہ قد دخلت 
بنا العدد فی عاما السابع ار الُلائین: 
و ذلكث توفق اللہ تعال یل وحد فحمد اللہ 
نعالل علی ما آکرھنا یہ من الاستمرار فی خدمہ 
البعثٹ الاسلایء وندعوہ أن یژیدنا بالاستقامة 
و البات و الصمود علی ذہ ا میة الدققة نی 
قق ااناروف القَاسے ال بجتازہا الإامة الاسلامۃ 
ویتعرض ھا السامون ٹی کل مکان, و دینہم 
و ثریشم ور سالتہم الم ا2 . 
و مجرد توفق اللہ و مشیثہ اسلنطءا أن 
ندخل بعض التحمینات ا اطعبة فی ا جلة کا براھا 
و یسر با القاریٴ الکریم ٢‏ و لا بخی علة 
أن تلفة الج قد تضاعفت بفلا استار اورق 
و الطباعة و أجور العمال ء فترجو آن تکرم 
کل اخ کرم یل مجبودانہ فی سیل دعم الما 
و توسعة نطاق الشترکین الجدد فیہا ء وشاطرنا 
فی أداء بعض الواجب الذی تحملہ الّن . 
و عملی فلك قرنا زیادد ق نے 
الاشتراكیات ہ رجاہ ان کون فی ضالم الجلئ . 


واللہ من وراء القصد دھو پچدی السیل. 
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الا شنراکات السلویة : 

٭ فی افسد : مأ رورنة 

ٹمن اللسخة عشر رویات : 

نی العالم العرقی وفی جمبع 
دول العالم ۔ 


۲ دولارً بالبرید السطحی ۔ 
و ۳٦‏ دولاراً بالبرید ا جوی. 





کا ہم سے ہس مجارت سرن ساس پر و دہسدت 


عو ان ار اسلات ؛ 





مکتب العث الاسلای , 
(مؤسة الصحافة والشر) 
ندوۃ الماہ ص٠‏ ب ۹۳ 
لکناؤ ( نہد ) 
81-۱۸۱ - 8۵۸5ھ 
۸۸ الا ۱۱۸۵۷۷۸۲ ۱۰ع 


.3 : ۱۰8۱ 
(۱8۱۸۱) ۰مم ںں 








انجسلة غیر ملازة 
بکل فکر پنشر فیسا ۔ 


اومہمڈوسسچا ےد تعدا ح اھ تھا ہد رج جروس سو ہے سدود سوہ ہج 


بسم الله الرحمن الرحیم 


رٹ 


فقید الدعوۃ الاسلائیة الأستاذ محمد الحصلی رحے اللہ 
فی ٥۸۵م‏ ٥۵ھھم‏ 


ترسم 
فہیجت مھ سرچ 
رناہة التھر یر : 
سعیہ الاعظمی الندرى 
رافع رجس>سمر الئنر ى 









العدد الاول ۔۔ المجلد السابم و الثلائون 





رمضان ١٤٤٣۱ھمہ‏ ۔ مارس ۳۳م 


البعث الاسلامي 


مؤٴسسة الصحانۃۂ والنشر ص ٠ب‏ ۹۳ لکناؤ ۔ الھند 
۶٤ددع1تا‏ ا د٣‏ ھ٭ا۰:آآ ۱.م/) اا34ظھ.151-اتا-858 ظً اھ 
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اخ مقار صا سعیہ ال عظصس ۱ 

الافتتاحية : ۱ 

الاةالو سفار شہر ر مضان العظیم سعید الأعظمی الندر ىي 
الو جیه الاسلامی 

مطالبة الم آن؛ الا تقیاد الام سماعة الشیغ السیہ أہي المسن 

والاسٹسلام الکاءل علی العسني الندر پ , 

الاستشر اد ر مو اجہته في دجال العثیدآ الاسلامبة الم گثٹور أعمہد عبہ الر میم السایع ٤‏ 
الدعوة الاسلامیة 

ہیں مس الظں و الخر ور دگٹتور محمد بر ہمد الشریمر ١|‏ 
الفقه الاسلامی 

مکم البیم إالی مل‌ر بیع الئشررں 

رالمینة رالثر ض بالنائہ؟ سماعة الملابة الشیغ عہہ المز یز بں باز 


عمکم ار قات الصلر ات رالصیام 
تي الناطن التي لاتعتد ل فیہا الأیام - نتقیلۂة الشیغ محمد بر شان الدیں السنبہلي 


السلطة القضا“یٰة فی الا سلام الد گتور نزادعبم النمم ۲ 
دراسات وابحاث 

الرر الم الابانبة لٹٹریں اللتبات دگتور السیدمعمد لنماں الاعظمس الندرق ۸ 

ائجائب التار یخٰي رر ایات ہر ہي ز یہ اں الاسٹاذ منظور أعمہ ضاں ٢‏ 
نافذۃ 






الھند 





الدور ٤‏ الماہے آ مجلس الاعرال السخٰصية الاسلاسمیة.. السیدرئیس آعمہ الندری ۲ 

التفسیر ر المفسررں الہ شور یر نس النجر اسي ۲ 
الما لم الاسلا 

ا ہر جاں الاسلاس الما ي في اللویت' قلم الٹتمر یم ۷ 

کفة سماعة الملابة الشیغ أبي المس علي العسني الندر ىي ۱ 
صور واوضاع 

لی نظام عالي جدید راضع رشیہ الندرى : 
کتب حد‌رقة 

ا۔ لاب الر ضر اللفار ات الہ ۹ 

اہ إپثار الاضر] ا قل ماش پر 


بس مال لەالرحم نال رحیم 
اوتذریي! 


نحمد الله سبحان وتعالی عل یاسٹکسال مجلتك سة و ثلائین 
ربیعا من عمرھها الحافل بالدروس و العبر : ذات الأمال والآ عمال ۰ و الطموحات 
و العزات ۰ ر بالواق فالحرجة حینا ر الواقف الشرفة حین اآخر ء وهي ثابت'ة 
صامدۃ علی موقفھا الجریىٗ الصریح الذي وقفته یوم أُسسھا صدیقنا الشریف 
الأسقاذ محمد الحسفي رح ال تعالی - ومعه ھذا العاجز- في حوبة الصراع بین 
الحق والباطل . 

وقدکان ‌ىن حکة الله سبحان أنه وفقنا ال یتحقی قأمنیة غالیة طالا 
راودت القلوب ۰ وھ یأُن ندخل في الجلة تحسینات مطبعیة حدیلة ٠‏ و کان ذلك 
الشغل الشاغل لنا مذذ سنقین إذ قیض الله سبحانه و تعالیلهذا العمل العظیم 
رجلأکبیرأى نأصحابالخیر والاحسان ٠‏ سنلا یحب الظھور والشناء, بل یرضی 
بن یبقیاسەه في ط یالخفاء والکتمان٠‏ وأآھدی إلینا ىاکینة کمبیوتر حدیلة 
للطباعة ۰ افتتحھا سماحة العلام الشی خأب يالحسن عليالحسنيالندوي رئیس 
ندوة العلاء العام ٠‏ بیدہ البارکة ۰ و دعا بالخیر و البركة لن تکرم بالعطاء , 
وللعاملین فپھا بالت وفیق. ولکل عمل یتم بھاالقبول و ابتغاء وج الله تعالی. 

قسےدبدانا بھا العمل حیث یطلعالقاريالکر یم علی عدۃصفحات من 
الطباعة الحدیلة في ھذاالعدد٠‏ رستطب عالجلة وصحیفة "ال اثم” بمشیمۂة الله 
تعالی ابتداء من أعدادھا القادمة علی ھذہ الاکینة ٠‏ رجاء أُن یتقبل الله ذلك 
ودیسھ لالعمل . 

١ال‏ ایض مْأج رٌالمسنین) 


ر 


”بعیہ الاعظمی " 





يأتي شھر رمضان العظیم و السلون یشھدون صراعاً عنیفاً بین 
انھیار النظرات الوضعیة و الفلسفات ا لمادیة و إٹباتھا . وھم یعدون العدة 
لتٹیل دورھم في ھذا الصراع . ذلك بن یتسلوا زمام القیادة الانسانیة 
بأیدیھم ٠‏ و یؤکدوا للقیادات الفاشلة و الزعامات اللزعومة اُنھا سائرة علی 
غیر ھدی و تاٹھة في ضلال مبین ۰ و التجربة شامد عیان اُنھا اأخفقت في 
الرھان رو اعطاء الحياة و الانسان شیا سا یسمی بھدوء القلب و راحة 
الضمیر ١‏ و ما یدعی بالأمن والسلام ١‏ و اذا قمنا بتحلیل اُسباب الفشل 
والاخفاق في ضوء الواقع و التاریغ تبین لنا اُٹھا لم تواجه ھذا الصیر 
الؤلم لجرد اُنھا کانت مادیة فحسب بل لأنھا لم تدرك سر القصد ر الاتزان 
ني وضع الأشیاء موضع الاعتبار و تطبیق الأحکام الحضاریة علیھا , 
فکان من نصیبھا الافراط حیناً و التفریط حیناً آخر في الأأخذ و العطاء : 
وفي تربیة الجسم علی حساب الروع , و تنمیة النفس و مطالبھا بتجفیف 
مناہم العاطفة و الایمان . 

لم یکن دور الصیام في شھر رمضان و ما فیه من الانابات و أعمال 
الخیر و البر و العدل و الایٹار . دائرأً حول تجلیة الروع و تزکیة النفس 
فحسب . بل و دورہ في الراقبة الدقیقة لكي تسیر الحیاۃ علی سارھا 
الطبیعي و لا تحید عن جادة القصے و الاتزان للحظة واحدة . ذو أھىيیة 


الأمة الوسط و شھر رمضان العظیم 


کبیرۃ جدا , فطالما یتغافل الرہ عن وظیفته و یتناسی أحیاناً أنه یحمل 
مسئولیة خطیرۃ في بناء الحیاۃ الاجتماعیة علی سس سلیمة من الوسطیة 
التي عرفت بھا الأمة الاسلامیة . فیأتي رمضان علی فترة من الزمن و یعود 
بالحياةۃ الی ساحة العمل التزن و ينفغ في الجتمع روحاً من الجدیة 
والطاعة في قصد و اعتدال . كأنه یعالع ما تسرب إليه من أدواء و یصف لە 
من الوجبات و العلاج ما یتکفل بالصحة و البرء من کل سقم . و هنالك 
تقبل النفس علی الله تعالی زکیة جلیة ٠‏ و تتزود ہزاد دسم من التقوی 
التي تجنب صاحبھا من الوقوع فی کل ما ینافي روح التقوی . وینحرف بهە 
عن جادة الاعتدال . و لا شك فان التدبر القلیل في معنی التقوی . التي 
تعتبر النتیجة الأولية للصیام . یکشف لنا آفاقاً بعیدة من الفاھیم 
العالیة للحیاۃ الاسلامیة التي تبنبھا الأمة الوسط لنشر السعادة و الأمن “ 
و الحب و الرخاء في العالم البشری بکاملە ١‏ یَاأيْھَا الّذِيْنْ آمثُوا کتب عَليکم 
ھذہ الأیام العدودة من شھر رمضان تستعرض أُعمال و مجھودات 
الأمة الوسط طوال أیام السنة الاضیة ؛ وتلعب دوراً مھماً جداأ فی تنظیم 
الحیاةۃ علی أساس من القصد و الاتزان . و في الرقابة الدقیقة علی کل ما 
یکون قد طرأ علی بعض جوانب الحیاۃ من إھمال أُو وقع بعضھا فریسة 
التجاوزات غیر الشرعیة التي تنال من میزة الحیاۃ الاسلامیة شیئاً غیر 
قلیل . فان صیام الشھر و قیامه بدافع من الایمان و الاحتساب یتولیان 
إصلاح کل فساد تسرب الی حیاۃ الره السلم علی غفلة منە . و تسبب 
انحرافات و زلات و أُدی بە الی العاصی في بعض الأحیان ؛ و قد عبر عن 
ذلك لسان النبوۃ البلیغ بقولە ا8 الذي رواہ الشیخان . عن أَبي ھریرة رہ 
ال عنە . قال : قال رسول الله گ8 : × من صام رمضان إیمانأو احتساہ 
غفرله ما تقدم من ذنبه ‏ و من قام رمضان إیعاناً و احتساباً غفرله ما تقدم 
من ذنبه )۲ . 
ان الذنب یشمل کل إٹم و معصیة عخداً کانت أو خطا ..وإن 


البعث الاسلامي العدد الأول ۔ امجلد ۲۷ ۔ رمضان ١٤٢ھ‏ 





لخروع عن نطاق الوسطیة و التعدي عن حدود الاعتدال ٠‏ و كذلك الغفظا 
والاھمال ر کل ىا یحید بالحیاة عن الخط الستقیم ٠‏ ذنب یقترفە الانسان 
السلم عن غفلة أو نسیان أو یصدر منە عن عدم البالاۃ و أحیاناً بضغط 
من العوامل الخارجیة و الظروف الطارئة . و بستمر الره علی ذلك دون 
شعور بما یحیط بە من أُحوال فاذا بشھر رىضان یستھل لە برحمات 
وہرکات وفیرة ؛ و یتمفل أمامه واجبە الدیني و الاجتماعي × و میزان 
الشھر الییون الذي یوزن عليه الأعمال فیفرز منھا ما یتجاوز حدود 
الاعتدال و القصد و پسہب التاعب ر یودی الی الشقاء و یعرقل سیر 
الجتدىم الأفضل . ولذك اذا جاء رمضان . نادی مناد من السماء : یا باغی 
الخیر أقبل . ویا باغی الشر أقصر . 

وفریسا رواہ البیھتی عن سلبان الفارسی رضي ال عنه خطبة 
النبي 8 الذي ألقاہ نی آخر یوم من شعبان . فضائل عدیدة رو دلائل کثیرة 
علی ان رمضان یعلم الأمة الاسلامیة دروساً من الدین والأخلاق و یبعث فیھا 
روحاً من الثقة والایمان و الاستقرار , و الایٹار . و یبشرھا بمٹوبة من 
ند الله جزیلة ٠‏ و تقرب الی الله تعالی بالطاعة والعبادۃ و بخصال الخیر 
و البر و الاحسان و الولاء لن هو فی حاجة الی ذلك .ومن ھنا یتىتم 
الصائم بالتوازن في جمیع شئون الحیاۃ و یکون عاملاً قویاً فی بناء 
مستقبل لامع للحیاۃ و الجتمع او في نشر الخیر و الآأمن في جمیع 
قطاعات الحیاة و علی جمیع الستویات . 

و لنقراً الآن خطبة النبي 8 و نتدبر في معانیھا : 

” عن سلان الفارسی رضي الله عنه قال : خطبنا رسول الله 8 ني 
آخر یوم من شعبان فقال : یا أیھا الناس قد أظلکم شھر عظیم ٠‏ شھر 
مبارك . شھر فيهە لیلة خیر من الف شھر . جعل ال صیامه فریضة ٠‏ و قیام 
لیلك تطوعاً , من تقرب فیه بخصلة من الخیر کان کمن أُدی فریضة فیا 
سواہ . ومن اُدی فریضة فی کان کمن اُدی سبعین فریضة فیما سواہ , وھو 
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شھر الصبر , و الصبر ثوابه الجنة ٠‏ و شھر الواساة ۰ و شھر یزاد فیە 
رزق اللؤمن ٠‏ من فطٌر فیه صائماً کان لە مغفرۃ لذبوبھ ٭ و عتق رقبته من 
النار . و کان لە مثل أجرہ من غیر ان ینتقص من أجرہ شيٴٗ . قلنا یا 
رسول اللّّ ! لیس کلنا نجد ما یغطّر به الصائم . فقال رسول الله ف٭ : 
یعطی الله ھذا الثواب من فطّر صائماً علی مذقة لبن . أو ثمرة أو شربة من 
ماء ٠‏ و من أشبع صائماً . سقاہ ال من حوضی شربة لا یظماأ حتی یدخل 
الجنة . وھو شھر أولە رحمة . وأوسطه مغفرة . وآخرہ عتق من النار . ومن 
خقف عن سلوکە فيه . غفر الله لە و اأعتقه من النار > . 

تھا شہادة الصیام علی الناس ٠‏ في تحلیة حیاتھم بالسلوکیات 
الرفیعة ٭ و البلوغ بھم الی اُعلی منازل العبودیة و التقوی . وحیث 
وسہور..ص نو ابد سم کس اہ 
وصبغ أصحابه بصبفة الله الثابتة ۶ صِبْفَةً الله و مَنْ أَحَسَنْ مِن ال صِبْفَاً 
وِنْحَنْ لَە عایڈون ) 

ان الاسلام یوجه أتباعه الی إخلاص العبادة و العمل لله سبحانه 
و تعالی . و بقدر ذلك یضاعف الحسنة من عشر أمٹالھا إلی سبع بىاأة 
ضعف و هھنالك تکون الحیاة نموذجاً مثالیاً للناس جمیعاً . یکتسبون منھا 
القدوة ٠‏ ویسیرون علی دربھا لتحقیق الأمن و السعادة والرخاء و الحریة : 
و کل حیاةۃ تکون لھا ھذا الشأن کم تکون عادلة معتدلة ذات قصد و اتزان 
کر ضرع با مفلو رر کی فونلہ پیہرد لا لان کے عو انیس 
والتصور . ذاك أن ال تعالی یخصه لنفسه و یتولی جزاءہ بىا لم ترہ عین 
ولاسعته أنن .ولا خطر علی قلب بشر . فکم ذا یکون تأثیرہ عسیقاً 
و سریعاً في بناء الأمة الوسط العظیمة من أمة رمضان الصائمة القائمة لله 
تعالی و کیف تقوم هذہ الأُمة الوسط بدورھا البناء في إعادة الثقة ہسٹھج 
الاسلام للحیاۃ . الی النفوس . و تعظیم شعائر الله و إعلاء کلتە اوبٹ 
الأمن و العدل و الرخاء و الاجتماعیة الصادقة في الجتمعات الانسانیة 


البعث الاسلامي العدد الأول ۔ الجلد ۲۷۔ رمضان ١٤٢٢ھ‏ 





جاء في الحدیث الصحیع القدسي عن رسول الله 8 قسال : ٭ کل 
عمل ابن آدم یضاعف الحسنة بعشر أمٹالھا إلی سبع مَأة ضعف . قال الله 
تعالی : ٭ إلا الصوم فانه لي و انا أجزي . یدع شھوته وطعامه من أجلي × . 
یقول شیخ الاسلام أحمد بن عبد الرحیم الدھلوي في کتابه ١‏ حجة 
الله البالفة “ وھو بتحدث عن أسرار العسوم : × و الصوم حسنة عظیمة 
یقوي اللکیة و یضعف البھیسیة و لا شي مثله في صیقلة وجھ الروح و تھر 
الطبیعة و لذلك قال الله تعالی : ٭ الصوم لي و أنا أٌجزي بە “ و یکفر 
الخطایا بقدر ما اضمحل من سورۃ البھيىيیة و یحصل به تشبه عظیم 
باللائکة فیحبونه فیکون متعلق الحپ أثر ضعف البھیمیة . وھو قول 88 : 
× لخلوف فم الصائم ا٘طیب عند ال من ریم السك > و إذا جعل رسما 
شہورا نفم عن غوائل الرسوم . و إذا التزمتة أىة من الأمم سلسلت 
شیاطینھا وفتحت أہواب جنانھا وغلقت أبواب الغیران عنھا . و الانسان 
إذا سعي في قھر النفس و إزالة رذائلھا کانت لعمله صورة تقدیسیة في 
الال ۰ ومن أزکیاء العارفین من یتوجه إلی ھذہ الصورة فیمد من الغیب في 
علم فیصل إلی الذات من قبل التنزیه و التقدیس و هو معنی قولە ا88 : 
)۳ الصوم لي و أُناأجزي ہ4 ٢‏ . 
ھکذا کان لشھر رسضسان العظیم دورہ الممیز في توطید دعائم الحیاة 
الاسلامیة و تثبیت ارکانھا . و کانت الاأمة الوسط ذات صلة عمیقة 
بما أودع ال تعالی في ھذا الشھر من عوامل تکویٹھا و توجیپھا الی معان 
کریىة من الجامعیة و العدل و التوازن . ذلك العنصر العظیم الذي إذا فقدته 
الأمة لم تقم لھا قائمة : و لا کان لھا وزن علی الصعید العالي . 
١‏ هر رَمَشَان الِيٰ أَْزِلَ فیْۂ الکرزآن . مُدَیٗ لاس و بَمَاتٍ مُنْ 


الَدیٰ و الْمُرمان ) 
4 الاعظمی 
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مطالٰة ااقرآن " الاقاد التام و‌ الا۔نسلام الکامل 
( الحافة الثایة الآخیر: ) 

سناحة الشیخ السید آئی ا حسن علی الحسی الندوی 
و قد بلغ بنا نن المسدین ا حال إلی أن العقائد إذا کلت صحیحة و سلیمة 
کلنت المبادات ناقصة سقیمة ء و إذا سامت العقائد و صلحت العادات کلناہماء 
کانت فی ا ماملات خادق گرا إبست لُلمة واحدة و لا خلل ہل خنادق 

و خجوات و خلجان عالة . 

فلت خلال محاضرۃ لی فی الشارق ء آتم أعرف بنا ا لِم الذی تعیشون 
علی ساحلہ بالے مل الآخرین: ولکنچ لا نمرفون إلا نوعا واحداً من اللجان 
وھر ا لیج الی بفصل جویزۃ لچمرب عن لیران ں پپنہیا ما. ہ لگن ماك 
یہي اکار خطرآ و اطول مد :یر آئید با من خلیمک وامو الخلج 
الذی رع بین الاسلام و امسہین ٠‏ و آن عِناك خاحلاً و ُوات بین الاسلام 
و اللسامین فی العقائد و المبادات ؛ فم من المسلین الین ینطقون بالشہادتین ۔ 
و لکن لا علاتق لم بالصاوات ہ و منہم من إذا صلحت عقائدم و عبادتہم . 
ولکن یخرجون العاملات ہ والاخلاق والشل عن حاتہم: بیکذہونء وبخوون, 
نقصون الال و ابزان ء یغشون و بحلفون بالزور پنروج متاجرم و سر 
ویقصبون حقوق الآخرینء فلا یأخذم الحیلہء ولا الغیرة؟ لنہم لا یعدونا من الدین. 
17 مہم من لا برعی حقوق الوالدین ء و یدوس حقوق الاھل والمال, 
ولا علا مم بالیرآن ء فلا صدق فی قولم و لا حلاوۃ فی لساتیم ء یشکوم 

من یسکن حولم من ا لیران ء آو علی الاقل لا پشکرہم لاجل یم ۔ 
و کم ہنم من لا یفرق فی السیامة و لمعاملات ہین عدو اللہ و خلل 
و لا یز بین ا یر و الشر ‏ و لا بین الصالع و الفاسد : و لا بین الئدن 

(۱) 


ر1 


ار راب ما لقن ۔الاتقیاس سام و الاستسلام الکامل ! ٠٠‏ 

: مو ہے ہی یں ےش سے 
ار ؛ )١(‏ أی۔لا یلوا إلییم ‏ و قد استقدم القرآن لفظہ الرکون و ھو أد 
للیل ء ولا عن اثوالاء و آفناصرۃ فلا تڑکنوا و لا تھیلوا یل اانن جوا 
ااظل شمارہم ء و شخطوا خدودہم و جاوزوا خط الاعتدال : و داسوا کزان 





ا حقوق ؛ و جوا الدنیا آ کر حہمے و لغ علہم ؛ و تجردت لوم من 


خثرة اللہ. رہم أصبحوا عیید آفال واثروۃ ء عید الدرہم و الدنار عید القطیفة 
و الخیسة ‏ عید لاہ و اللصب : و لا ہم إلا شآنہم ء إن کلة ہ ظوا 
مل ہذہ المور کا ء ولعل مذہ الآبة آکون جدیدة فی حق بعض'المسادین : 
إنھا م تنہنا عن الایعة علی آیدیہم والحضوع أمامم . بل نپتنا عن .الرکون و الیل 
القلیل إلی ھؤلاء الڈین جطوا الظم ستہم و شعارم . 

فم من المسادین من یتہر ہذہ الامور' جن من آلدین ء إنہم یقولون ؛ 
إن هذہ الامور من ال حیأہ ء و لا علاقد فا بالدین ء فبات ما عندك من تصائم 
دی ء ولو تکرمت بییان ما مو الجر والثواب فی قرامة عفہ الاوراد أو ناك ؛ 
و ہذہ الدعیة ء لکنت جدیرآ بہا؛ و أطعناك فا : أما مظافر ا لیاۃ والساوكد 
تحن آحرار فہا ء نقعل فیہا ما نشاہ : لا نفکر با یلحق۔الضرر نا أو بدہقا دا 
قنا بجوالاننہ ء و لا نکٹرث با بای بہ التصیں فی سیل الدین لو بحدث بتص 
إِدا قنا بعادانہ ء فانا نزعم آنہ لا علائة مم لامور بالدین . 

إخوآن ١‏ نحن ماد اللہ فی الامور کلباء فینئی لتا أنتکون متلین للاواس 
الالیة او متسکین بہا کایا ؛ و کذلگ پچب أن نکون مہتمین باخولتا السادین ء 
ہوا أن نشعو لعلو الاسلام و غلتہ فی الملم و نُصرہ بفکرنا و چہدناء فلا یندو 
نا اُن نکون ,من العباد الزآمدین و من اظندیین ملنشرمین مق غیر الالعتمام ہأمی 
الاسلام و لندینء لا پٹ آم !لین . ات موخیخ 
ڑ1 سیرۂ مد مالانھ 1٢۳۰‏ : کر 

("۱) 


الع الاسلاای ---۰.۰...--۔۔ ' المدد ) ۔ اجلد پ۳ ۔۔۔ شمبان ١٤٢۱ە‏ 


وو کیئیں پشعن الاسلام ؛ و عا ہی القضایا آلتی یعلق منہا ااسدون؛ وعا ہی 
الدول الی أضیب فیا الاسلام بالانحطاط ؟ وقد جلہ فی ا حدیث: دہ من لم مم 
ام السادین فلیس منہم ۰ء ہ مثل الؤمنین فی توادم وترامیم و تعاطخفہم کٹل 
ا لمسد الواحد إِذا اشتکی منہ ععضو تداعی لہ سائر ا مسد بالسہر و امی ٠‏ . 
او القد وسم الہ الرزق و أنمم عل نہ ابلاد ء بارك اللہ فیا فلا أغبط 
فا و لکن یب علیع أن مک آم ااؤسسات ف بلدائکم النی 'تحدرون منہاء 
و آمس الا مة الاسلاہہ الی توجع لاجلہ؛ نم تقدرون علی أن سوا تلك 
الحرارۃ اتی اشتعلت فی ھذہ ابلاد ۔- ا فھا پاکستان وافند ۔۔ و آتم آناڑھا 
و آفلاد ا کیادھا و لو رحل إلیہا عیسد من عباد اللہ النی رزق فہماً سلما ء 
و إدراکاً سحیحا لبحس تلك ا رارۃ فی ذلك الو اإذی قام فا الدعاۃ إل القہ 
کالشیخ معین الدین ا شی , والشیخ قطب الدین بختیار الکاکی ؛ والشیخ عبد الباقی 
أغاسہم, الطےة ٤او‏ شعر ندی دموعہم الطامرۃ فی تلك الارض و إِن کانت یق 
داخلھا ؛ و ان شمرۃ الاسلام التی نراہا فائثة علی قدم و ساق ٠‏ تورق و مر 
رغم المراحل الصعیة و العقبات التی اجتازتہا ء ترجع لی مؤلاہ الدعاۃ امصلحین 
ونحمد اللہ عز وجل علی بغاتہا و ازدھارھا ء لا بد أن توجہوا امتمامم إلی قضایا 
لاد الاسلامیة و مؤسساتہا الاسلامیة ء و أن تفکروا ‏ مسألة الیل اناعض 
و بقالہ علی إسلامہ ء و إدا دبرجم خطة لصیانة اولادک و یآنئم ھم الجو اللائق 
تشم ورحب بہء ولکن لا ینیغی لاحد ان ینسی مولدہ ووطلہ وآقاربہ وذویہ . 
نشکر اق عز وجل و ہو الرزاق ذو القوۃ اٰتین پرزفک ہنا و برزتہم 
مناك ؛ وھو فقادر علی ان یرزقہم اکثر منخ ؛ وقد ہأ لکٹثیر من سکان تلك 
اللاد أمعافاً مضاعفة ؛ فلا آلفت آظارم إلل منظمة أو مؤمتة معینة للدعم 
و لکن یحب علب؟ أن توجبوا اہتمام5 لی تلك الد الاسلامیة آلنی تمیش فی 
أوطائکم ول یمان الئش* الجدید؛ وأن تہتموا بب بحیط با من تحدیات ہ وبخلط 
)٢۳۳()‏ 





ہا: ہمثالة ۔المرات ء الاتتیاد: انام و الاسسلام الکامل.: ۱ 


غا ئن برامب' بشاعذونہا علی الشاشة : ا فان 'مسلسلات راماٹن استمرت شبوراآ : . 
رق سو اب 0د شون ای 
موضوعة علی کراسیا ء و الطبة غائبون ء او عند ما سثل آسانذتہم ان ذھب 
الطْله' ؟ قاوا : الیزم یوم الإاحد و ھو موعد الروایة السلسلة لرامائن ء نہ 
قضة ولایة ہ بیپار ة التی نیت العلامة حب اہ البہاری )١(‏ الدی کان رأس 
العلماءء وأآسناذ لمماء؛ وإمام الەلاءء وک أنیت ھذہ الولای من العلماء الربانعن . 
لا بد أن ایکون اتماہکم یلا٥م‏ اعتماہاً فکراً ء لا أقول أن یکون ھسنا 
الاہتمام اتمااً اقصادیاً حسب . بل یکون عقلیباً و کون قلوںک متدة علی 
اللاحوال والظروف ء ھل بیقی الئشٴ الجدید علی الاسلام أم لا ؟ إن نہ الارض 
قد سے جددین للدین لم تفع بہم. المند حسب : بل نفم اللہ بہم الصالم ‏ 
استطبع أ ن أقول فی ضوہ التارخ : إن الامام الشیخ آحمد بن عبد الاحد السرمندیء 
ا مشہور پمجدد الالف الثاق بلنخم نفعہ إلی رکا ول یزل تلاھیذ تلامیذہ 
موجودین فیہاء سافر الشیخ خالد الرومی لی دھلىی --وقد قد قصنہ- فقول : 
نی سألت القافلة اتی جامت من ا ند حینما کمنت فی مکہ الذکرمة أیام الحج ء 
رس الکیر غلام عل النققبندی, فاہدوا عدم معرتہم فقعضیت الصجب مہم 
علی أنہم لا .یعرفون مثل ہذا العالم آلربائی الیلْء فسافر إل دھل . وأقام عندہ 
نی لی بر ری مھ ستاین یتر ال دو 
المند بعد ]کل مقصدہ و بنتہ ؛ قاستقبلتہ بلاد العراق علی بکرۃ أیا ء و تقاطر 
الەلاء علیہ کتقاطر الفراش و لوانم علی انور للحصول علی تک السعادۃ التی 
نی بہا من الدیار اھندیة ء و الامتتازۃ بذلك انور الذی اکتسبہ فیا ؛ و ساقہ 
لن بلادہ ء هذہ ھی بلاد فلا ضا ابصر عنہا ۔ 
)١(‏ فواف کتاب مسا "الثہزتہ فی أصول الفقہ : موسُلم العلوم نی اللطقء 
ٰ و قد شف عالل افند تل کزیسٹیا رو 7 رو می 
ہکتاب ہ مسل اثثٔوت ہ تدریساً واستفادة... و 
ا(۳( 


آلعث الاسلای ٠‏ الد ١‏ ۔۔۔ ا|نجلد ۳۷ سہ شمبان ١١١۱ھ‏ 
إخوای ١‏ |إن من أول الولیات آن :کون مختمم فویة بان ہنا الدین 
کامل عقیدة فاستسکوا بہا ء لان الانحراف عنہا کالارتباد عن الدین و واظبوا 
علی تلاک الفرائض اامة لانپا لا کون الشضاوۃ اکثر من أن تقیموا ناك 
من غیر أداہ الصلوات و لمواظة عایھا ء و پتحتم علیکم کذلكث أن یکون مجتەمم 
إسلامیاً نی لا ایکون من العقول ان تقیدوا قی ھذہ الارض القدسة ؛ وبحری 
التلفریون فی یو نم کل وقت براہ اولادم فی أوقات الصلوات : بقول اللہ تعال : 
ہاو من الساس من پشتری لو الحدیث لیضل عن سیل اللہ ء )١(‏ یدو ان 
القرآن ترك ھذہ السماہ: الفیدیو ء والتلفریون لاانہ فی لسان عرى مبین لا کن 
الانیان بکلمة انحلیزیةء لکن من الا تجاز القرآنی المٔجیب أن الکتاب الذی نزل 
قل أربعق عشر قرنا آشار ال ما نطبق علی الجباز الستعمل الیوم ء و لو قلت : 
نہ یعنی الفیدیو ء و اٹلفریون سا اخطات ۰ نہ قال فِہ اہ من یشتری'ٴ ہو 
الحدیث ء فان التذوقین للضة المریة و بلاغتہا فی کل بلد یتذنوقون بہ دہ ہو 
الحدیث ء إن الذوق الادی بسوق إلل آفاتھا و آبعادھا ء فانہ یصعب علی أن 
ارجم ھذہ الکلمة إلی اللغة اللاردیة بالضبط ء رغم کوئی من آبنائہا و أصحابہا ‏ 
ما ھی وظیفة الفیدیو ء والتلفزیون ؛ وما ہو شغلہما؟ اذا کان أحد بعجمہ اللمب 
یشتریہ ء فبل لا تدخل فیہ ھذہ اللاجہرۃ ء الفیدیو ء و اتلفریون ہ ای قیل ما 
ہو ا حدیث ‏ ء و لو ادعبت أن القرن الاول و الثای إل السابع و اثثامن ء 
حنی لو قلت إن دھن آکبر عالم فی العضر اطاضی لم بتقل إلبہ ما اخطأت ۔ 

و ھذا من الاتجاز القرآق ء ما ہو د فو الحدیث ء ؟ فذم السللات . 
ار و اتصاوبر الناطافة ء و الاصوات المسجلة کہا من د لو الحدیث ء ہل 
کان فی استطاعۃ آحد أن پتصور قبل آریعة عثر قرنا عثل ہذا اعمباز حینما لیم 
ہہ اُحد فضلا عن اختراعہ ولبداعہ ء ولکن کتاب اللہ قد قال: إن ناك رجالیً 

)(١٤( 





۔مطالق اثلوآن . الانقیاد الام و الاستسلام الکامل “ 
پھارون و ل ہو الحدیث ٥ی‏ ہو |للبو الذی لا بحصل للانسان ر لا ل5 إلا 
بالشرہ و بذنل القود : 

إخوآی !۔ قوا آضکہ و أملیک مناء و صولوا یو ن5 علی اللاقل ء بجب 
أن ٹکونوا مین کاطین فی الاسلام عقیدۃ و سلوکا و. إذا ما بلةتر الکال ھناء 
ین ین یأنی إلیِکم الکای ؟ و آٹول بصراحة بعد طلب العفو منکم أآنکر دا رجتم 
لی الفند فی إجازۃ أو إإل أوطلكکم شہند غیر السامین علی ان الین جاموا مم 
قادمون من بث صاسحة مبارکہ ء لان سیامم فی وجوھم من اثثور؛ و حلاوتہم 
فی نلقہم من الایمان ؛ والاحترام وا حرمة فی عیوتہم من ا یلہ و ا حشمة لانہم 
جاؤا من الجزیرۃ العریة ء لا ان پمرفکم مؤلاہ و بعیرونم من غیرع انم جنتم 
پالمخش الئین الزائد ؛ و الکالیات و التحف فتبعوکم لاختطانما منم ء لہا ذات 
قیمة تجذب ال ظار فاذاکان لاہد أن بعرفکم مؤلاہ بسا وجوھک وآثار مجود 
و نور جبامک ء و حلاوۃ نطقکء و انصحک و آنا 5 لا من ملاہسکم وشاطم: 
و لا ہد آن تنیر اجود یوک6 و پا يّ اھک و علم حق تی میا ناك 
السنن اللبویة التی لم لکن باقیة فیہا و أن تقل فیہا الّیات القرآیة النی لم لکن 
الییوت متعودة علیہا حنی پقول مؤلآہ: إن أولثك جاڑا من مک ء ومن للدیة؛ 
ومن الإأرض المقدسة فلا تشقغلوا 'پالرادیو ء وللتلفریون ء لکی لا یجول مؤلآء: 
لن رجالا جاؤا من مکہ والمدینة ومن عادثہم مشامدۃ الطفریون, فاتجوا أماہم 
الفیدیو ء و التلفریون : فانہ .لا یلیق بکم و لا ہشآن عذہ اللاماکن القدسة ء بل 
ہو انتھاک سلموہتہا : و حط بن انا ء و نیل من. کرامتہا ء فانہ أحری بکم أن 
تزیلوا ‏ ہذہ' المضکرات الشالصل حتی یستحیوا منکرء فلا بشتغاوا بہذہ الامور . 

‌ سنا رحامم :کا ان النور یدد ااظلات وٴتتقشح اسب الکشفة مہ 
نظبر صورعم کالاضود اثیرڈ فی بجر الظامات :- ا ذ ,آن تنغیر سیسات قبل ؛ 
ارحیل من طلہ:اڈاماکن ثلقدحة ٠۰٠٠‏ " 
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المث الاسلای - : ' الیدد ‏ -۔ ا لد پ۳۔۔ شمان ۱٤٤١‏ 


ہل عرقم کم من الاس دخل فی الاسلام بعد صلح الحدییة فی أرہع ۔نوات 
ما بین فتح مہہ وحبة الوداع, بقول الامام الزھری: إنہ لم یسلم فی کا المکرمة 
ی لاٹ عشرۃ سے وفی ا دی الورۃ فی عشر سنوات مثلا سم فی فترۃ صلح 
الحدیة ء فیین سب ھنا الاسلام أن اباب قم علہم بعد صلح الحدبیية جا 
رجال من قریش من عکہ إلی أقاربھم فی الدینة الثورۃ نشامد.أعلہم لیالھم تحروا 
و قلوا إنہم فی عام غیر ذلك العالم ؛ [إنہم بستیقظون مبکرین و مہم صیسانہم 
لا ہمرفون اللفو فضلا عن الکذب ء لا نطقون إلا بذکر اللہ و رسولہ ء انہم 
طعمون أضافہمم إثاراً و .نومون أطفاهمم جائعین ؛ فنسارعوا إلی الاسلام لآنہم 
شامدوا صورۃ الاسلام الیرۃ أم أعِنہم . 
إخوق ١‏ یچب أن بنشر ب5 الاسلام فی أوطا؟ وإذا قتم لم بللراسلات 
الخطایة و بالعلاقات الآخری أو قابلنموہم بالذھاب إلیہم ء لکان وقمکم علیہم 
عیاًو بظوا أذ5 جتتے من تلك البلاد بپركات ورحمات, ورافقتک نفحاتہا الطریة البارکا . 
لا آرید أُن أطیل عليۃ فٍنغی أن ترنسم ھذہ ال‌بة الکریة علی آلواح 
فلوںک : ٭ یا أیا الذین آمنوا ادخلوا فی السلم کافة ولا تِعوا خطوات الشیطان ‏ 
نہ لم عدو مین فان زلم من بعد ما جاءتم البینات فاءلموا ان اللہ عزبز 
مر ء إن القرآن الکریم آئی بلفظ ہ خطوات ء جعا ء ما یشیر إلی کٹرتہا ء 
نشمل لامور الاعتقادیے و العدیة و الإ خلاقة ٠و‏ الثقافة و الساسة ء 
و لو کان بجتەعنا عالاً عن ھذہ الٗمور ما وقع الفساد و الفوضی الذی یقع 
فی کثیر من ا حجتمعات ء لان م بیق فرق بین الصالح وغیر الصالح ء وبین التدین 
و غیر الندین ء و بین أن ہج الج الشرعی و ینہم ا نہ غیر الشرعی . 
وفقم اللہ ما فیہ خیرکہ و یتقبل منک ء و ینعم علیک بأفضالہ و برکاکہ ؛ 
و برقم ان تذھبوا بہنہ الافضال و لہرکات إل بلادم اثی ثِت حقہا علیع 
و سیدوم نا الحق و إِن استوەاتم مکلاً آخر ء و بلداً بیدا . ۱ 
و السلام علیک و رحة اللہ و برکانہ . 
(١١(‏ 


مکانة الأاخلاق و ا جقمع و القانون فی کان إسلای 
رق : الدکتو ابس اُحد 


لیروفیسور و رئیس قسم الملوم التزلة الاسلاەی و التراث , 
المامعة الاسلامیة الما لمیة ۔- ملیشیا 
تعریب : الاستاذ آنتاب عالم لندوی 
إِن القانون و الاخلاق فی بی غیر إسلامیة بثابة دواثر نکاد نمثل صوفاً 
و درجات مستقلۃ ؛ و إن عملا یھکن أن یکون خلعاً ء و لکن لا یحب أن 
یدعو ذلك إل معرفقہ شرعاً ء و الحطیلة و الجریمة فی مثل ھنہ الیثات تشکلان 
عویات مستقلة متازۃ ء و القانون النائی -- حسم تمت صباظہ بأہدی الاست 
الہریطاىء و حسما مت ارستہ فی پاکستان قبل ان تفرض فہا الحدود ون 
لا پعتبر الزنا جری شرعیة إلا إذا خلا عن موافقة الزوج ؛ و بذلك فالزنا یھکن 
أن یکون عملا مستہتراً خلیعاً علی أوسع تقدیر ولکن لا ییکن ان یبر محظوراً 
غیر قانوق فی ذلك الکان القانوی 
و بلاحظ مثل ذلك ان اختیار شخص لوالد ین الآخرین فی یت ای مواطن 
عریق و رفع ااساعدة ا الیة عنہما لا یعتبر منایاً للاخلاق و الفضیاة فی کثر 
من ا جمعات الغریة أو التغریة ء إن الاخلاق و القانون ااذین أفاضہما القرآن 
و بسطاتہما السنة لا بضمان الثل و القے اخلقیة ٹی مقصورات صامدۃ میعة ہ غیر 
اأخلاق ء و ہ غیر مشروع ء فانا الاخلاق أساس یقوم علیہ بناہ ا جقمع ؛ إن 
القانون ان أعظم و أآم الوسائل التی تتکفل بصیانة أساسہ الخلق ء او اتطلافاً 
من ہذا الکیان الحخطیر الام نید أن حدیثاً ہوا بیخبرنا عن شخص یششکی من ابنه 
الذی کان قد رفض الساعدۃ امالیة لوالدہ: و کان والدہء لا یتمتع بی وسیلة من 
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العث الاسلای العدد ١‏ -۔ ا جلد پ۳ -۔ رمعان ١٤١۱ھ‏ 





وسائل کسب العاش ۰ فصرح البی پیج بن الوالد لہ الحق ااشروع لان تفع 
من مکاسب ابنہ و أن ی۔تعملبا و یتصرف فہا . 
إن ہذا الحکم النبوی بحمل ناج ھامة بعیدة آادی, فااطلاقاً من ھذہ اناحرة 
ببغی أن نیدی قاقنا و نرکر اہتمامنا علی الحث فما ہو شائن غیر لائق بالعلاقات 
الانسانیة و العلائق البشریة فی الیثة الاسلامیة ء و ماذا یھکن ان یکون من التاتج 
القانونِة ۔اثل ھذا الاہدار الشنیع للکرامق و الفضیلة ء فالقانون فی بیثة إِسلامیة فی 
آخمر الام جلاء الفضلة و الاخلاق . 
موضوعات القانون و أھدافہ : الإّاخلاق تلعب دوراً ریادباً فی ترفة القانون 
الاسلامی و تممیتہ : و الغایات التی تتوخاھا الشریعسة أساسأً ہی القے و الٹل 
الحاقیة الی عدد ساوك ا جتمع الاسلای و ہد السبیل لتطور القانون و انجتممء 
ھذہ القم الاساسیة مان بالہقاہ و الحفاظ علی ا حیاۃ و الدین والمقل و الال و النسل. 
و علی غرار ذلك فلسفة العقاب فی الاسلام ء فان من أھم و أقوی دوافہا 
آن عملا خلعاً مستہتراً لا یبغی أن پضی غیر مکبوحء و قد استعمل القرآن ثل 
ہذا الععل مصطلح ہ الفحشاء ٭ فی عامة اللاحوال ‏ ھن ہنا خمیع ما ہو خلیع 
وفاحش وکل ما ہو شر و خطیئة بحتاج إلی آن بوضع لہ الحد و یم جراحہ 
بالرسائل اختلفة من اتفہم و الحث و القاون . 
درجمیع ماہو معروف وحسن خاقیأً یب أن یدعی لِليه و یروج و شاعء 
وجمیع ما بتاق مع العروف ف_و مکر وعمل شیع فجب أن پننی من ا جتمم 
و یزال ؛ و لاجل ذلك بجحتل اامروف مکانة حجر الزاویة لتعامل و الساوكد 
الفردی و العالی و الاجیاعی ؛ إن الظام الاجتماعی الڑی ببتی على مروف 
تکفل پتوفیر الحقوق الشخصیة و الاجتماعیة لکل من بعیش فہ . و اتباك عنہ 
(١۱,)‏ 


مکانة ااخلاق و ا جتمع و القانون فی کان إسلای 
القاعدۃ و معارضتہا أیاً جنایة قانونیة سواہ کانت فی الواقع هعروق لدی اناس 
أو غیر معروقة . 

بشکل کل من الإاخلاق و القانون و ا جتمع وحدۃ مترابطة منکاملة تماساكک 
أُجزراڑھا و تتصل حافاتہاء فان فصل واحد منہا لا بد أن یودی ذلك إل تشتت 
ااوحدۃ و فقدان الاترانء أو ما تمبر عنہ الشریعة الاسلامیة بنقص العدل و القسط 
و الازانء فکل منہا یدفع الآخر إلی الامام و یعاضدہ و یتکاتف معہ فی تطور 
نظام اجتماعی إسلامی . 

و انطلاقاً من ذلك 'تطلب منا بعض الاجراءات القانونة الی بارسپا الاسلام 
وھی تبدو فی بادیە اللغار عنیفة قاسیة ان تفہمہا و نمبر آغوارھا و آسرارھا 
پصدد معرق النظام الاجتماعی الذی ی۔تہدف الاسلام [إشامہ و تأسیه . ویکتا 
أن نقول ھنا قبل أن نخوض ف البسط و التفصیل أن الاسلام جنغخط -۔تحتیقاً 
مٰذا انظام الاجتماعی ۔ علی إ(بجاد آسرۃ متماسکہ مترابط ناجحةء یعلوھا جو من 
الممدوہ و الحب و ال حنان ؛ و تغشاھا سحابة من الرأ و الاخوۃ و الوام ء من 
منا فان جمیع العوامل و الفذعات و الیول التی تقلل من قیمة ھذا الترابط و القاسك 
و ا حیویة و تقدح فیہا شطہا الاسلام و بعرقل مسیرھا و بضع پا ا حد قاوناًء 
ومن الناحية الایحایة یشجع الاسلام کل فرد من أفراد ا جتمع ویحثہم ویدفہم 
إقوۃ و اتعاش نحو جمیع ظواھر السلولك و الشثون و العملیات الانسانیة اتی تساعد 
علی إشاہ آسرۃ مثالة . 

و بالبة لحریة الفرد و أہیتہ فی عداد ا جتیع بحدد الاسلام دورہ فی 
أسرتہ و مجتمعہ الذی یعیش فہ ء و لاجل ذلك یقترح الاسلام إجرا۔ات قاونة 
صارمة ند ال٦فراد‏ و الحخاعات النی تتيكک قداسیة الاسرۃ علی المستوی الفکری 

(() 


العث الاسلای المدد ۱ -۔۔ الد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٢٥ھ‏ 


فی ا حدود و القسط و القضاہ و ال رق و الحرمة یب أن کون قاسیة لا تعرف 
الموادۃء لانہا تہتہدف صیانة الاثل الاسلامیة اللاساسیة ء ولا بخنی أن الەقوبات 
تتضاعف و تزداد عنفاً و قدوۃ بالےة إلی خطورۃ اتہاك أی قاعدۃة اجتماعیة 
و القانون فی عامة الاحوال لا یدخل علنوۃ ئی سریة اأحدء فا دام ای مل خاطق 
شخصیأً ء ولا بخشی منہ آن یشکل خطرا بہدد پالمصال الاجتماعیة فلا داعی لدی 
الاسلام إپی ]جراءۃ قاونةء علی ان وسائل الحث و الاقاع و الغبم قد تق 
إجراءۃ قانونة : و تقدم علہہا فی کثیر من ا ذاسبات . 

الکذب علی ا مستوی الفردی کیرة من الکائر ء ولکنہ إذا اتنخذ صورۃ 
التضاہ و تجاوز إلل حدہ؛ فان القانون لا یتغاضی عنہ بل یستجیب اك و بزکد 
نہ ما أُن الدعوی تبتی علی الصحة و الواقعیة أو يأخذ التہم درساً من ذلك 
و بلق العواقب الاجتماعیة و الانونِة لنایتہ اتی باشرھا من غیر شعور با اسثولة . 

إن مذہ الفاذج لکفلة بن توضح کالشمس قی رابعة النہار ان فو ای 
معبار و قانون تسجم مع طیعة الاھدار و الاتھاك بصورۃ مباشرۃ . 

و ببارۃ آخری بدلا من اسخاذ طریقة سلِة و دفاعیة تقصہا الملوضوعة 
و الواقعإة و بدلا من استخدام محك القانون العام المعروف للتوصل إلی الاتزان 
و الانسجام و الکیاسة اتی تنمنع با العقوبات الشرعیة الاسلامیةء لننا نحتاج إلی 
ان نحتار طریقة علیة لتفہم الطریقة الاسلامیة فی علاج السلوك البغیض : فان 
لقانون العام ااھروف الذی لا یؤدی بالضرورة إلی الکرامة و الفضیلة رما بعر 
مثل ھذا الاتماك مقبولا غیر بغیض نسیا ۔ 

ھذہ اللكتة اللآخیرۃ تتجلی اکثر عندما سرح اطرافا قی نظارۃ القانون المام 
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مکانذ الااخلاق و ا جقمع و القانون فی کان إسلای 
التغیرةۃ نحو عدد من ال حنایات مشل الزنا و اللواطةء فا کان بعد حتی الامس علا 
بنیعاً فاحشاً عاد الیوم مستحساً مقبولا ء و نال الشرعی و التبریر فی عدة من 
الدول الغریة المنطلفة ہ ا منورۃء فالااخلاق الفرییة و القانون العام م یقتصرا علی 
تکیغہما مع الندھور ا لحلق السریع الانتشار و ا حلاعة الفاشیةء و ھا بلخ ہہما 
الوقاحة إلی محدید معنی الفضیلة او الاخلاق او تعریفہما من جدید ء فکثیر من 
الکنائس المسیحة اعت عیونہا و تغاضت عن امزاولۃ اخلیعة للواطة: و ذلك 
عن طریق التقدیس و التحییذ بالزواجات اللوطة من القسیسین و البابوات یق 
کنائشہم و آدیرتہم : مسا أدی إلی انسجام القسانون و توافقہ تّاماً مع الافکار 
الااجتماعة ء فالطریقة التناسبة التی تنمثل فی فلسفة القانون لدی الغرب لا یکن 
ان تستخندم کمحاك و معیار لمعرفة ما تقمتع بہ الشریعة الاسلامیة من القَيمة و اخُطورۃ 
و دق الصناعة و حسن الاتزان و روعة الانسجام ؛ و شتان ما ینہما . 
قانون ا لحدود الشرعيِة و القیز الجنسی 
قد اعتبر قانون ال لحدود لسنة ۱۹۷۹ و قانون الشبادة لة ۸۸م معاکساً 
و متعارضاً مع ا لمبول و الرغبات الّاساسیة فی پاکسضان ؛ حسب تصریے 
ال تقدین علی قانون ا حدودء کان الوضع قِل أن تم تثریع ھذا القانون ان الرأء 
إِن تورطت فی ہ الزنا بالرضی ء فقد کان مذا ۴ خلیعاً و منافاً للاأخلاق ادی 
بعیض ال٘اصولین الرجسین التزمتین ؛ و لکن ما دام زوج ھذہ امرأۃ ا متزوجة 
القترق للزنا بالرضی راضیاً بذلكگ غیر معترض علیہ لم یکن عمل اارآأۃ داعیاً إلی 
اعشارہ خلاعة قانونة . 
فما ان قانون الحدود بحرم اارأ ھذا ال حق الانساں ء فہو إذن یز ضد 
الرأۃ ء و لتوجہ مباشرۃ إل دعاۃ ھذہ الفکرة؛ و لنترك الکلام حم ھینون نا , 
حقیقة ھذا الاسی . 


ایگ 


البعث الاسلای المدد ١‏ ۔۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ١٤١۱ھ‏ 





تقول إحدی الداعات ااعاصرات لغاریة ا مساواۃ بین الجنسین وھی سلط 

الضوہ عل ھذہ القضیة ء تقول : 
قبل مذا القانون ( أی فرض الحدود سنة ۱۹۷۹) کان القانون الطق 

السائد فی پاکستان هو قانون العقوبات الباکستاق لسنة ۱۸۹۸ ء ولم یکن الفسوق 
و الڑنا وفی ھذا القانون من ال منابات : و ذلك ان المباشرۃ النسیة بالرضی التام 
بین رجل و امرأۃ یکون کلاھما وحیدآ لم لکن تعد جنایة ولم تکن عرة العقوبات . 

کان الزنا أسامباً جابة ضد الزوج ء و کان قانون العقوبات نص علی أن 
الزنا لھا نیکون جنایة قاونیة إذا نمت مباشرتہ بدون ان یتغاضی عن ذلك زوج 
اارأء ااتورطة ق الزناء فاذا سح الزوج لی رجل ان مارس اابساشرۃ الحنسیة 
مع زوجتہ وہی راضیة فم یکن الزنا عرضة للعقویبة ء و إضاف لی ذلك لا یمکن 
أن تحفظ أی شکوی للزنا فی الف إلا بزوج ضد رجل آخرء ونص جزہ 
۹ لثقانون الاجرامة النائة علی نہ لا تنمتم أی محکة بامکانیة انغار فی دعوی 
انام إلا إذا تم رفع الشکوی من قبل زوج مرا أو نیابة عله (م) . 

و تستمر قالة قلسط الضوہ علی اتبریر الاتصادی لم اارأۃ ٭بحقء الرنا 
أو الخلاعة و الفجور ء حث تقول : 

النساہ ۔-- حتی الیوم فی پاکستان سنہ ۱۹۸۰ بعنمدن فی معظم الأحوال 
بقدر کیر اقتصادیاً و اجماعیاً علی أقریثہن و أنسباتہن ء علی آبلہن و إخوانہن 
قبل الزواج و علی أزواجہن بعد الزواج ء ھذا الوضع للخضوع و الاعتماد و الامتعباد 
رما بحول النساء مسلوبة القوی فی آیدی أولیائہن الرجال ء فکثیر من الاحداث 
و الوقائع تشیر إِل ان النساء تحوان من ولی رجل إلی آخر بالزواج أو ہدون الزواج 
)١(‏ رشیدہ بائل ہ أسللة القوانین فی پاکستان ء (کراتشی : مطبعة فبطہ )- 

. ٤٤ صٴ‎ ۹ 


()( 


مکانة الاخلاق و ان جتمع و القانون فی کیان إسلای 
وعشن فی الزنا أو ا حلاعة و الفجورء وم یکن ذلك بدافع من رغتہن الشخصہة 
فی مشل ھذہ الا للخلاعة و الفسوق :بل الب ق ذلك ]ا یر جع لی الاوضاع 
و املابسات القاسرۃ التی دفعتہن إلی مارسة ہذہ ا با الخلعةء فاعتبار النساء قابلة 
للعقوبة لواجل الزنا أو الخلاعة فی مشل مذہ الاوضاع الاجماعة و الاقتصادہة 
قد تہب فی قسوۃ شدیدة علہن ء إن مشرعی فانون العقوبات لسنة ۱۸۰ قد 
اسٹٹوا النساہ بغایة من الفطة و الذکاء من کونہن قابلات للعقوبات ہاقترافہن للزنا 
و الفجور نظرً إل أنہن بعجرن عن حفظ اہن علاً و فانونا فااماعة 
و الصیانة التی یوفرها قانون العقوبات قد تتعارض و ت اق مع قرار الزنا .)١(‏ 

استفلالا و تذرعاً بن قانون العقوبات لسنة ۱۸٦٦‏ الذی تم تشریعہ فی 
پاکستان ید الاستعمار البریطاق یسمم بحق الممارسة لحباۃ ا حلاعة و الفجور و یعتہر 
مثل ہذہ ال حماۃ الِذیئة قانونة ہل و دیذة و أخلاقیة أیعناً ء تذرعاً بذك یعترض 
الحامون ہ لمساواۃ المرأة ہ بعبارۃ آخری علی قانون ا حدود ء و حتجون على ذلك 
نہ بچععل النساء قابلة للعقوبة علی الزنا و ا لحلاعة () و یژؤدی إلی ضراوۃ شدیدۃ 
و قسوۃ بالغة علیہن (۳) . 

و حایة و صیانة لقانون عقوبات ۱۸٦۰‏ الذی تم تشریعہ بأیدی الستعمرین 
ار طادین فی پاکستان یؤکد دعا ہ المساواۃ ء بأن قانون ا حدود یسلب السا 
حقہن الانساق ہ للتمتع بالفجور و ا حلاعة النطاقة ء و یعتقدون -۔ إضافق ل 
ذلك ۔۔۔ أن قانون العقوبات سیحرم النسلہ أبعضأً من الکسب و الارتزاق بالانجار 
اہدانہن ء فو بذلك یشکل لن عقبة اقتصادیة کیرۃ . دیقم 





٣٤ ٤٤ ۔ (۳) نفس المصدر ص‎ ٣٤٢ ٢٤ نفس الصدر ص‎ )١( 
. نفس الصدر‎ )۳( 


(۳ًٍ) 


الاستشراق و ٭واجہذنسه 
یق جال العظضسد الاسلامصسه 
( الال الثایة) 
بقل الاکتور مد عبد الرحیم السایح 
ال تاذ ااےاعد بحامعة الازھر و قطر 

ولاشك أن الاستشراق کان ولا ہزال بشکل الحذور ا حفَِفَة ء الی تقدم 
الد للتصبر و الاستعمار ء و العمالة الثقاية ء و بغذی ع لیة الصراع الفکری ء 
و بشکل ا مناخ اللائم ء لفرض السیطرۃ الاستعماریة علی الشرق الاسلای ء 
و إخضاع شعوبہ . 

فالاستشراق ہو انج ء والصنع الفکری ء الذی بمد الذصرین و ا مستعمرین . 

و أدوات الفزو الفکری ء بامواد التی یسوقونہا فی العالم الاسلامی ء للتحطم 
عقبداہ ؛ و تخریب عالم آفکارہ ہ و القضاہ علی شخصیتہ ا حطاریۃة التاریخیة )١(‏ . 

لقد تطورت الوسائل ؛ و تعددت طرق ال مواجرة الثقافة الحدیثے ء و پکنی 
أن نشیر لی مراکر البحوث و الدراسات ء سواہ أکانت مستقلة أم أقساماً 
للدراسات الشرقة ی ا مامعات العللية ء وما وضع بحت تصرفہا من الامکانات 
لمادیة ء أو المشکرات العلىة ء و الاختصاصات الدراسسة ء نُثل الصور الإحدث 
فی تطور الاستشراق ء حیث تمکن آسحاب القرار من الاطلاع و الرصد ؛ ما 
پحری فی الما م یومیاً (ہ) 
)١(‏ ااصدر السابق ء عدد ۳۷ء ص ۸ . 
)٣(‏ ا مصدر السابق ؛ عدد ۷ ص ۹. 


(٤) 


الاستشر 0 ومو اجہتہ ق جال العفبدۃ الاسلامة 





فز القارة الامريكِة وحتھاء حوالی عشرة آلاف مرکز للحوث 
و اادراسات ؛ القسم الکیر منہا متخصص بشثون الءالم الاسلای ‏ و وظفة 
ہذہ المراکز . تقبع و رصد کل ما بجری فی العالم ؛ و من مم دراستہ وتحلیلہ ء 
مقارناً مع أصولہ التراثیة التاریخیة ء و منابعہ العقدیة ء م مناقشة ذلك مع صانعی 
القرار ء لقبنی على أساسہ الخطط . و توضم الاستراتیجیات ااثقافة ء والساسة ء 
و جدد وسائل التفیذ (ہ) . 

و إن الباحث فی مؤسسات الاستشراق . و وسا لہا ا ختلفة ء ید آنہا 
استطاعت . أن تؤثر فی العقلیة الاسلامیة ء فہذہ داثرۃ المعارف الاسلامة تعد 
اکبر مصدر للعلومات ؛ و ا حقائق الاسلامیة : و آئھن ذخیرة ا و تمبرھا 
بعض البلاد الاسلامیة الیوم آساساً العلومات الاسلاميے ء و تقوم بترجتہا لی 
إلی لغاتہا بنصہا و روحبہا )٣(‏ . 

و لد بجیحت العقلیة الااورویة الاستشراقة ء فی فرض شکلتبا و آلیتہا 
علی التحقیق ء والتقویم ہ والقد والسیطرۃ علی مصادر التراث العرق الاسلامی ء 
و یکن القول ہأن معظم الکتابات العرییة المعالة للتراث ‏ قد سارت علی ھذا 
لہج فی اتاریخ ء والادب و غیرہ ۰... وم تجاوزہ إلا فی القلیل اثادر ء 
و انتہت إلی [إبحاد رکائز عریة معبرة عنہا ء و متبذِة لوجھة نفارہا ء و مدافعة عن 
للواقم الثقافیة اتی احتلتہا ؛ حتی اامعات ۰ و لاؤسسات العلیة ء لا ہزال 


.۹ الصدر السابق ؛ عدد ۲۷ء ص‎ )١( 
: (ہ) الشیخ أبو الحسن الندوی ء الاسلام و الستشرقون ؛ بلة اانہل‎ 
0 .۲ عدد |[۷: ء ص‎ 


().( 


العمث الاسلای المدد ‏ ۔۔۔ الد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٦۱ھ‏ 


الحضوع و الاحنکام للقوالب الفکریۃة ء الی اکتساہا بعض الثقفین العرب ء من 
المحامعات الٔأوروبة )١(‏ . 

و انب کل ھذا فان الاستشراق پذمب إل محاولۃ إلفاء النسق الفکری 
الاسلای ؛ وعحاولة تشکیل العەقل اس ٠‏ وفق النسق الغرق الاوروق : و ایحاب 
تلامذۃ من أناہ العالم الاسلای ؛: ۔لمارسة ھذا الدور و التقدم بانجاء الجمامعات 
و العاعد ء و عراکز الدراسات ء و الاعلام : و التریة ء فی العالم الاسلای ء 
جعل الفکر الغرق والنسق الغرقی ھو ا نہيء والمرجعء والمصدرء و الکتاب .)٢(‏ 

و مسا بلاعظہ الباحث بوضوح : أن علیات الاستشراق و اتغریب ء مم 
تا ول تلق اللاح . ۔ لکن ما أعیاھا الشعی ‏ فدل ان تقر بفساد 
نظریاتہا :و طروحاتہا ء و عدم إمکانیة القبول ‏ ھا فی العالم الاسلای ء حاول 
لیوم أن تعتہر أن الشکلة والعلة ء فی بنة العقل المسلم أصلا ء لتاق علی النیان 
الاسلای من القواعد ء و ترسب ف النفوس أن السبب ف التخلف : و العجر 
و التخال الثقافی ء و عدم القدرۃ علی الاہدام ء و قبول الفکر العرق ؛ ہو فی 
بِة ھذا العقل ء و نکونہ : و میرالہ الثقاق . 

فہو عقل مولم بالجزلةء وعاجز عن النظرۃ الکلی للاٴشیاء ء و ہو عاطنی 
بحب الامارۃ ‏ و الالفعسال ؛ و بعجز عن الفعل ء و مو حکوم اما موروٹ 
اثقافی ء لا یستطیم الفکاك منہ : فہو لا بفکر بطلات :و حریة : ل٦انہ‏ محکوم 
بوحی مسبق ؛ و ہو یقوم علی ماہج التفکیر الاستنتاجی ء و بعجز عن التفکیر 
الاستقرائی ؛ و ہو معجب پالمنیج الیای ‏ و عاجز عن انیم البرہانی ء و هو 





)0 الاستاذ عمر عید حنة مقدمة کتاں الإامة المدد رقم ۹۷ ص .٠٤‏ 


(۲) 


الاستشراق و مواجہتہ فی بجال المقیدۃ الاسلاممة 


بخلط بین الواقم ااعاش ء و اثال ا حیالی ء و صاحبہ بحب الٹار ء و یفرق فی 
الللذات ء و أن الاسلام الذی ایکون ھذا العقل ہو دین مر ونھی ؛ و زجر 
وکبت للحریة ء وزلفاء للاجتہاد ء الام اذی أدی لی التقلید وفقدان الشخصة؛ 
و القدرۃ علی الاہداع ٠ )١(‏ 

و لابد أن نعترف بأآن الاستشراق پستمد قوتہ من ضعفناء و وجودہ 
نفسہ مشروط بعجز العا م الاسلای عن ءعرق ذانہ ء فالاستشراق فی حصد ذانہ 
کان دلیل وصایة فکریة ء و یوم أن بعی العالم الاسلامی ذانہ ء و ببض من 
جزہ ٢‏ و بلق علی کاعلہ ألقال التخلف الفکری و الحضاری ؛ یومہا سیجد 
الاستشراق نفسہ فی أزمة و عاصة الاستشراق الشتغل بالاسلام ١‏ و یوما لن 
بیحد اج خہور الذی بخاطبہ؛ لا ٹی ُوروہا ولافق العام الاسلای ؛ ولا بچوز تا 
أن نتفار من غیرنا ۔ آیاکان ھذا ۔ أن یساعدۂا علی النہوض من کوتنا (م) . 

و إذا کان علینا أن نضع عن أنقسنا أغلال الوصایۃ الفکریة ء فان علینا من 
ناحیة آخری ء أن نتحرر من عقدة التخلف : التی تسیطر علینا : فی جمبع مناحی 
حیاتتا ء و التی تسد علینا منافذ اللامل ‏ فی ا حروج من أزھتنا ء ففقد تحررنا من 
الاستعمار السکری ؛ و لکنا م تحرر من القاہلِة للاستعمار ء وهذا فان نفارتا 
لکل ما یأتی من الغرب ء ہی نفارۃ التقدیر ‏ و الاکمار ء حنی و إن کان مذا 
الدی پرد إإلبنا ء متمثلا فی آزیاہ غریة من أذواقا ء و تقالیدنا )٣(‏ . 

۲۸۰٢۷ ااصدر السابق ء ص‎ )١( 
(م) الدکنور مود حمدی زقزوق ؛ الاستشراق و ا حلفیة الفکریة للصراع‎ 

الخضاری ء ص ۱۲۷۷ .۱٢۸‏ 

(۳) ااصدر السابق ء ص ۱۷۸ 
(۱٦)‏ 


العث الاسلای المدد إ ۔۔ ا جلد ۷ ۔۔ رمضان ١٤٢۱ھ‏ 


و نی نکون فی مستوی ال وار الفکری ء و النبادل ااعری ء و وقف 
فیلا الفرو الفکری و الاختراق الاستشراق ء لابد أن نکون قادرین علی امتلاك 
الشوک" الفعدة .. أن نکون قادرین علی الانتاج الفعل ء لمواد ثقافِة ء و تی 
استجاة ما و تغری الاس با و بذلك وحدہ نکون قی مستوی ا ُوار 
و التبادل العرفی ء فا مواجمة لا تنکون بادانة الآخرین ؛ و النظر إپی ا حارج 
دائماً ء و انا تبدأ حقیقة من النظر لی الداخل أولا مل الفراغ ء بعمل بنائی 
مستمر؛ و عصین الذات )١(‏ ۔ 

و قد لا یکون ارہ بجاناً الصواب ؛ إذا قال : إنا إذام تصد للتار 
الاستشراقی ہکل فوة فسوف نتعرف للانسلاخ و الذوبان ء لا حالة: وااعرلہ بین 
الاستشراق و الاسلام معرہ* فکریة عاللة ء جند ھا المستشرقون کل ااعاول التی 
تحاول ان تہزم المسادین ؛ و تعدہم عن إسلامہم . 

و إن الانسان الذی یتاہع النشاط الاستشرائی ء قد بلحظ بوضوح أن 
ہذا النشاط بثل ة التحدی للفکر الاسلامی ء وقد یکون معروفاً لدی الباحثین : 
ہ أن التیارات الفکریة اللاجنیة القدیمة ۔- التی کانت تثل تحدیأً للاسلامء والفکر 
الاسلامی الاصیلء فی عصور الاسلام الزاھرۃ ۔۔۔ کانت حافراً للسدین : فی تلك 
لإایام الخوالی ء للوقوف آمامہا بقوۃ و صلابة ء (م) . 

و سد رای الامام الفزالی ء فی عصرہ ہ أن التبارات الفلسفیة ء پتردد 
صداھا فی الارجاہ ؛ و آنہا تصول ؛ و تجول فی تحد سافر ء للفکر الاسلامی ء 





. ۳۹ عمر عبید حسنة ء مقدمة کتاب الامة ء العدد رقم ۲۷ء ص‎ (١) 
الاکتور مود حمدی زقزوق الاستشراق و ا لفیة الفکریة للصراع‎ )۲( 
.۱١٣ ص١ الحضاری‎ 


()٢۸( 


الامتشراق و مواجپتہ فی مجال العقیدۃ الاسلامِة 


و المسامین ظم یقف الغزالی موقف التفرج ‏ و یسب ء وش ء یصرخ . 
و بولول ؛ ول م یرغب أن یترك الا ؛ و بقول لا شآن پی بہء و لک 
عزم علی خوض ااعرلہ ء فأعد العدة ١‏ و انخذ ا الادوات من العلم و العرفة 
ما عند مؤلاء . 

و قد رای ان بتقن الفلفة و یتفرع اقضایاما ؛ و یتعرف علی مقاصد 
الفلاسف ؛ و استطاع فی دق و إنقان أن یخرج کتابہ : ہ مقاصد الفلاسفة ء 
و کان ما قام بہ ہو ا ُطوۃ الڑولی ٹی منہج المواجمة للفکر الفلسی . تم جاءەت 
الخطوۃ الئاىة بعد ذلكء بالکشف ما فی دہ مقاصد الفلسفة ء من تناقض للفکر ‏ 
و مخالفة للاطق و العقل ء و تعثر فی القاصد : فکان کتاب د تہافت الفلاسفة 
ثل تحة المواجمة . 

و استطاع بہذا ا منہم اللقدی أن یواجہ المعرکا ء و بخوض خمارھا ء فی 
قوۃ ء و دق ء و بقول الغزال معبراً < اك اللی : ہ تم إی ابتدأت ۔ بعد 
الفراغم من عل الکلام ۔- بعلم الفلسفة ء و علمت یقیناً : أنہ لا یقف علی ساد 
توع من العلوم ؛ من لا بقف علی منٹتھی ذلك الطلم ؛ حتی یساوی أعلہہم فی 
أمل ذلك العلم ء مُم یزید علیہ ء و بچاوز درجتہ ؛ فطلع علی ما لم بطلع عليہ 
صاحب العطلم ء من غورہ وغاللہ؛ و إذ ذاك یمکن ان یکون ما یدعیہ من فسادہ 
حقاً ء وم آر أحداً من علاء الاسلام ء صرف عایتہ ومن إل ذك ۰( 

و إذاکان الغزالی ‏ قد استطاع أن یواجہ الفکر الفلسفی ء فی عصرہ , فان 
الام بلسیة للاستشراق ابتاج إل جبود آفراد و مؤسات ؛ فکتات الم 


)١(‏ الامام الغزالیء القذ من الضلال ء ص ۹۲ ء تقدیم الدکتور عبد ا 
مود ء ط. دار الکتاب اللناق ؛ پیروت ۱۹۸۵م :. 


(۲) 


البعثك الاسلای المدد ١‏ ۔۔ ا جلد پ۳ -۔ رمضان ١٤١٤۱ھ‏ 
و مثات الاؤسسات التی ترعی الاستشراق ؛ و تعمل لحدمة المستشرقین ء و هناكه 
اعنا آلاف العلماہ : و الاحثین : من ا ستشرقین ؛ الذین یتفرغون لیحوئہم 
و دراساتہم ء و ہناك الؤئمرات الاستشراقیة المالیة ؛ النی تعقب حسب الحاجة 
فی المراصم الەالٰة ۔ 

و لقد کان لحرکات الفکر الاستشراقی منذ القرن اثامن عشر ؛ قوۃ دفع ء 
ورواج و استقطاب ہ آثارت امتمام رجال الفکر الاسلامی ء بما کتبہ المستشرقون 
عن الاسلام ء فی الکتب : و ا جلات ؛ و الموسوعات ؛ و عن مصدریه 
الاساسبین : القرآن الکریم : و الس البُویة ء و عن النی الذی بمثہ اللہ ہنا 
اللدین ا حنیف )١(‏ و مواجبة التحدیات الاستشراقیة ء ضرورۃة لابد ماہا ‏ إِن کنا 
نزید ا حفاظ علی عقائدنا ء التی جاء بہا الاسلام ء وکنا نرید ا حفاظ علی ذاتتتاء 
و شخصیتنا و مواجہة الاستشراق فی مجال اعقیدة الاسلامیة ء یتاج ۔ کفیرہ _۔ 
إل بذل جہود صادتة ء و مخلصة ء لرد ہذہ الطعون المفتراۃ ء حتی لا بای زمن 
ید أنفسنا فە لسنة غیر السختا ردد ما بغولہ المسنشرقون ء دون وعی 
أو دون أن نحس اتا مسامون ء تا عقائدنا و تشحصتتا . 


)١(‏ الدکتور التہامی نقرة ‏ القرآن و ا مستشرقون ء ص ٢۲ء‏ من کتاب 
د منامج لتشرقین ‏ الدراسات المریة و الاسلامة ۔-۔ ا جزہ الآاول ‏ 
ط. مکتب التریة العرق لدول ا لیج ء الریاض ۱۹۸۰م ۔ 
(ََ(( 


اإدعوۃ الاسلامی : 





ین حسن الظن و اآخرور 


72 ناد. محمد بن سمد الشوعر 
رئیس اتحریر بج2 ہ البحوث الاسلامیة ٠‏ -- الریاض 

لکی یقترب الام التعبدی الذی تدعو إلیہ تعالیم الاسلام إلی أحاسیس 
بعض النفوسالتی لا تختنم إلا با عو محسوس ف معبودھاء فان الانسان مأمور 
بربط ما ہو معقول با ہو محسوس ؛ حسما یدور ٹی حاالہ الومیة وویا 
ندرکہ حواسہ ا اژئرة فی انفعالانہ حتی یکون الام اکثر التصاقاً بالقلب , وأقرب 
اأداء للفس ء لان النفوس تختلف فی الأثر بقدر ما تختلف ف الطباع ء و الداعی 
إلل اللہ کأی صاحب عمل من آحمال الدنیا: تجارباً أو حرفأًء تربوباً أو إداںاء 
تلس رغبات الفوس . و یحث عا بشدھا إل حملہ لکی پیکور۱ے ناجحا 
الا ان الاعیة لہ مدف آخر ء و یطمع فی تقیجةء جزاڑھا من اللہ جل وعلا .. 
و ھسذہ ہی أسی الکاسب و أوفر امراح :اواف القرآن الع جاءت أمثلة 
کثیرۃ یراد منہا تلییہ النفوس و [یحاظ موطن الفضیلة فیھاء من ذلك قولہ تعالی: 
دأ م ترکیف ضرب اللہ مثلا کلة طبیة کشجرة طیة أصلہا ثابت و فرعھا فی السماء: 
نی آکہا کل حین بادن ریا و بضرب الہ الامشال لاس لعاہم یتذکرون ء 
و عثل کل خبیٹقم کشجرۃ خبیٹ اجنثت من فوق الارض ماہا مر قرارء 
(رامےم ٢٢-۔.٢٥٣)‏ و ضرب رسول اللہ یج مثلا عن فرح اللہ بتویة عبدہ بن 
ضاعت لہ راحاة علیہا متاعہ و شرابہء وو فی أُرض فلا فلما یٹس منہا نام تعت ٹجر5 

)ں۳( 


البعث الاسلای المدد ۔۔۔ ا جلد ۳۷ -۔ رمضان ١٤٢۱ھ‏ 





فاستیقظ و قد بلغم منہ ال ہد و الموع و العطش ملغہء و أبقن بافلاك: 
وإذا بہ براھا واقفة اہ :لم ینقص ما علیہا شی فقال من شدۃ الفرح : داللہم 
أت عبدی و آنا ربك ء غلط من شدۃ ما انتاب نفسه من الفرح بوجودھا مم متاعہ . 

و من أمثلذ لانہم النشریعی فی الاسلام ء أدرك الصفوۃ الاولی من أمة 
الاسلام ما غیت ان تترنی علیہ النفغوس؛ وما جب أن یسلکہ الدعاۃ فی مخاطة 
الوجدانیات: وما یؤٹر ئی أوتارھا الفِیعة لیتحقق الابيتاب من الاعوۃ ء فہذا علی 
بن أی طالبِ رضی اللہ علہ ء بقرب الام للفوس توجاء و لدعاۃ تمیراً 
حول ھا ا سی تا لف سرد آا گی اھر برا 

ومن ہنا فاتا نللس فی جانا ا حاصةء و فی تعاملنا مع الآخرین ؛ مظہرین 
من مظاہر النفس البشریة ہما : حسن الظن بالناس: وحمل اعمالھم و تصرفاتہم عل 
الْة الصادنة و سلامة الطویةء آو إرجاع أعا ھم و تصرفانہم إی الفرورو اتعاظم . 

ولکل من ا حالین خط بسیر فیہإلی جانب الحط اآخرء لیصل إلی الغایة 
التی قصد إلیا ء و النفاریة ا ہندسیةے تقول : ال لخطان التوازبان لا پلتقیان ء ذلاك 
ان لکل ما غایة ونقطة پصل إلیہا ء قد تختلف مع الآخر عدفا و مساراً . ۔. 
کیا أن فی مفاہی بعض الناس معنبین متضادین عنہماء فیحملون حسن الظان بالطیة 
أو السذاجة ء و ما تحت ہاتین الکلمتین من مترادفات ؛ و یوجہون الغرور إلل 
التکبر و التعا یل ؛ أو حسن الثقة المفرط .. 

و لکلی من ھذین الفہومین مسار مضاد للآخر . . لکن المفہوم الشرعی 
عندما پربط بالتعسامل الدنیوی ء یوجہ حسن الفان إپی تریة الاسلام للفوس : 
پالصدق فی اتعامل ؛ و اجتتاب الکذب و الفش و الحداع حیث یقول ‏ گا : 
د من غشنا فلیس منا ٤‏ و یقول : ہ لا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا داروا ول" 

(۲) 


بین حسن الفان و الفرور 
تاجشوا ولا یع بعضک علی یع بعض: و کونوا عاد اللہ إخواناء الم ھ۶ ا۔م 
لا بخللہ ولا بحقرہ ولا یکذبہ ولا بخذلہ .. الاقوی ہنا ۔۔ قاها للاثاء ا 
رواء مسلم فی سحبحہ ء وا'ا فان التحلیل لکل منہما ییرز ما پتجہ إله الاح۔اس 
الوجدانی ء وما یقود اللفس فی تعاملہا او علاقتہا مع الآخرین ہ و الوسیلة اتی 
تقخذ فی کل منہما . 

و ا حدیث عن ھنذا القاہر الاجتماعی و التعاملی ء و ما بحنیہ علی اللفس 
البشریة إیجلاً آو سلاً ء یستازم استعراض ماتین الحصلتین ء و ائرھما علی الفس 
البشریة من الناحیة الشرعیة ء و توضیح کل خصلة ۰ . و الفرق ینہا و بین أختہاء 
وا إذا کان پنہا مواطن النقاء آو افتراق ء قد بتراہی أمام ااتابم من فہم علماء 
الاسلام رہم اللہ لاصوص ء و استاتاج ما تدل علیہ ء و ذلك بتشخیص الداہ 
و وصف الدواء کی بقول الٛأاطاء . 

سن الغان ان حل علی العمل ا لحسن : وا حث علیہ ء و دفعت اللفس 
لہ عحلا و اعتقاداً وفقی المعاوق الشرعی ۔اصدری التوجہ فی الاسلام : کتاب 
اللہ وس رسولہ پگ : بنِة عالصةء فہذا هو الام اللطلوب ء لان رسول اللہ ہکا 
اس بأن بحسن اعبد ظہ باللہ : لان من أحسن الظر:ے بربہ القزم امہ 
و اجتنب نہیہ ء و حسن الظن باللہء بقتضی توجیہ انفعالات اللفس و أحاسیسما 
الہ عروجل . للان ااعبد بب آأن یکون بین الخوف و الرجاء و بین الحشبہتے 
و الانابےء و لکل خصلے منہم علی . . 

فاذا کان الام التشریعی فی الاسلام یدعو إلی التزام البثر أموراً تدیة 
عدیدۂ منما ؛ ما ایکون أداؤہ : 

.. بالبدن کالح و ااصلاۃ و الصومء مع اإدراك ما بزتبط بہذا العمل البدنیٴ 
)۳( 


البعثك الاسلای المدد ١‏ -۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٥۱١ە‏ 


بعبدة اپاری : و عظبمة الٗثر. 

آأو یکون بالعقیدة الوجداة کالایمان باللہ و بملالکتہ و بک و برسل 
و بالیوم الآخر و بالقدر خیرہ و شرہء حیث بقرتب علی کل واحد من ھذہ 
لامور التة نبذ ما بخالفہا ء من أی مدخلء وما قد یؤئر فی حقیقتہا و سلامة 
معتقدھا من أی شخص . 

-. و منہاما بین أثرہ بالعمل الہدوی کالہذل و الاحسان بالزکوات و الصدقات ؛ 
و مساعدۃ ا حتاجین من الیتامی و الارامل و الضعفاہ و ا مساکین ہ و إزالة الکر 
الای ظہرت آنثارہ فی ا جتمع حیث بقول ولغ :ەمن رای من منکراً فلبغیرہ یدہء 
فان لم بستطع فبلسانہ ء فان لم یستطع فقلبہ ‏ و ذلك أضعف الابان ء . 

-. آو یکون بالذکر اللسانی کالدعاء و النسبیح و التحمید و دذکر اللہ جل وعلاء 
و وعظ الناس و تعریفہم بأمور دینہم و بذل الطم؛ و تعلم الجامل ء و عدم 
کر الناس للا با ھو محبب إل نفوسہم . 

۔- آو پین آثرہ ؛ و نظر تائحہ بأی صورةۃ من العملِة توجمآ و الا 
أُو الوجدانة إحسااً ِ تعاطفاً ء فالاؤمن إِذا عرف ما تنطوی علیمه تعالب دینہ 
و حرص علما النزاما ء فاتہا تحفزہ إلی العمل ٤‏ و تسیطر علی قلہ بالاخلاص 
الم یترقب القیجة اتی وعد اللہ کل من عل أمرآ سا . . وہذا ہو حسن 
الظن باللہ ؛ لان وعد اللہ حق ء إذ لو کان الوعد من فرد من البشر عٰٰ اختلاف 
مراتہم و میثاتہم؛ باتباع امس و بعد علیہ بالجزاء 'کالتاجر عندما بحدد رع مایا ۱ 
من بشتری منہ الضاعة الفلانِة ء و المدرس عندما یشر الطالب بالجاح إذا الزم 
بارشادانہ و توجیہانہ؛ و ھُکذا کل عمل دنیوی إذا کان الوعد من صاحب الملاقة 

(ی۳( 


بین حسن آلغان و الفرور 





کالریس و الدیر و غیرہما من القبادات الاداریة ۰ . فان النفس الموعودۃ تعلق 
بالتیجة ء و محسن الفان بالواعدء وو بشر مثلباء بخطی مثلہا و یصیب ء ویکذب 
و پصدق ؛ کا آنہ بقدرانہ ا حدودۃء و إمکانانہ اللقیدة ء یقدر علی شی ء و یعجز 
عن آشبا... ھا بالك إذا کان الواعد ہو اللہ سبحانہ القادر علی کل شیی؛ و جا 
ذلك الوعد جزاء فی القرآن الکریم الذی ہو کلامہ جل وعلا ء أو علی لسان 
رسولہ بج ء فلا شك أن اللفس تکون اکثر تعلقاً ء و آمکن فی حسن الظن 
یلوغ اللقیجتة ء لان من عرف بحب أن یلقدم ء و من التزم رجا من اللہ أن 
بلغہ الأەن ء سن الفان ہو آلرجاء ۔ 
و من کان رجاؤہ عادیاً لہ إلی الطاعة ؛ و زاجراً عن المعصة : فبو رجاء 
صحیح ء و من کان رجاؤہ بطالۃ و تفریطا ء و بطالۃ رجاء و أمنیات فذلك هو الفرور. 
و قد ضرب ابن قب الموزیة رحمہ اللہ فی کتابہ: ا جمواب الکافی لن سأل 
عن الدواء الشافی نموذجاً من حیاۃ الناس ء یھکن باستظہارہ نیز حسن الظن عن 
الغرور ء لیفاہر بذلك الفارق انحسوس : و یغرب من ا معتقد الوجداى ہ فال : 
لو أآن رجلا کانت لہ أرض یژمل أُن یعود علیہ من غاتہا ما ینفعہ ‏ فأہملہا 
وم ہذرھا وم بحرتہا ء و حسن ظہ بآنہ یی من مغلہا من جحرث و ذر وسق ‏ 
و تعامد الٌارض ء لعدہ الناس من آسفہ السغہاہ ؛ وکذلگ لووحسن ظہ و قوی 
رجاؤہ : بن یئ ولد من غیر نکاح ‏ أو من نکاح بغیر جماع ء أو پان بصیر 
أعلم أہل زمانہ من غیر طلبِ للعم ء و حرص تام علیہ . . و أمثال ذلك . 
فکذلك من حسن ظہ وقوی رجاؤہ فی الفوز بالدرجات الملا ء و اللعم 
لق ء من غیر تقرب إلل اللہ تعالی ء بامتثال آوامرہ ؛ و اجتناب وامه . 
و قد قال اللہ سبحانہ : ٭ (لا الذین آمنوا و الذین ہاجروا و جامدوا فی ' 
)(۳)( 


الْعث الاسلای المدد ١‏ ۔۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 


سیل اللہ ؛ أوائك برجون رحة اللہ ء ( البقرة ۲۰۸ ) قآأمل کِف جعل الہ 
سبحانہ رجاہم [إتبانہم بہذہ ااطاعات . 

اما اافتررن فقالوا : إن الفرطین ااضعین لحقوق اللہ ء اامطلین لاوامرہ 
الباغین علی عبادہ ؛ النجرثین عل محارمہ: أولئك برجون رححة اللہ . مم خلص 
رہ اللہ ء یما أوردہ من تثیل إلی الوصول إلی سر المسألة فی معرف حقیقة حسن 
الظن والرجاء ؛ لافترانہما بالفہوم و العمل ء فقال : لها یکون ذلك مع الاتیان 
بلااسباب النی افتعضتما حکة اللہ فی شرعہ و قدرہ ہ و وابہ و کرامتہ . فأق 
العبد بہا ء و بحسن ظلہ بربہ . و یرجوہ أن لا یکلہ إلیہا : و آن بچعلہا موصلة 
إلل ما ینفعہ ء ویصرف ھا یعارضہا ؛ ویطل آٹرھا (انظر کتابہ ھذا ص )٠۰‏ . 

و لکی نعرف دورنا فی إدراك حقیقة حسن الظن ‏ فان أمامنا عملة 
[ضاح پارزۃ ء و برھلاً عحلیا ‏ و ذلك بالتامل فی أحوال الصحابة رضوان اللہ 
علیہم أجمین ‏ او فی استظہار طریقة العارفین باللہ ء و بحقالق شرعه سحانہ ‏ 
و امراقبین للہ فی السر و العان من ہذہ الام ء یق محتلف المصور و الامکنة؛ 
و ما تفم بہ سیرم ؛ حیث یدرك من ذلك کلہ : آنہم رہم اللہ فی غابة 
العمل ؛ مع غایة ا لحوف : و لو فارنا منہجہم با نحن علیہ ء فاتا نجد الفرق 
متجلاً فی أتا جھنا بین التقصیر فی العملء والآمن من التجة ء فکا"تا قد أخذنا 
وعداً بطول العمر حتی نوف و تعلل عن تقمیرنا ء و کاتا قد أخذنا وعداً 
بلامن ؛ و توثٰقاً سن العاقبة ء حتی نبرر لانفسنا حسن الظن ہ ااذی ان علٰ 
ہذہ الصورۃ ضرا من الفرور . 

وی سیرھم و تصصبہم افج تین عن مکاون نفوسہمء رحبم اللہ جیعا 
وتبرز خوفہم وشدۃ بکائہم ٠‏ مع شدتہم فی العمل ؛ وحرصہم علی الامتثال ‏ 

(۳) 


بین حسن ألظان و الفرور 
لان کل منہم عند ما یقرأ نصأً تشریعیأً یتخیل نفسہ هو المین با خاطةء وتوقم 
نفسہ السنة بالجزاء والعقاب ء خوفاً من اللہ و رمبة من عقابہ . . أما امفرورن 
فی کل زمان و مکان ء فترابی ‏ ہم آن ال خاطب غیرنہ ‏ و أن فی الیر سحة 
لللسویف و التاجیل ء و غاب عنہم قصر العمر ؛ و خفاہ الاجل . 

پروی عن علی بن أی طالب رضی اللہ عنہ أنہ کان یشتد خوفہ من اثتین 
طول اللّامل ‏ و اتباع ا موی ء قال : ما طول الّامل فیسی الآخرۃ ء و أما 
اباع الھوی فصد عن ا لحق ء ألا و إن الدنا قد دات مدبرة ء و الآخرۃ مق 
و لکل واحد منہما نون : فکونوا من آباہ الآخرة ء و لا ٹکونوا من اناہ 
الانا ء فان الیوم عمل و لا حساب , و غ!اً حساب و لا عمل . 

و قد أوجد البخاری رحہ اللہ فی محیحہ باإ سماہ : باب الحوف من ان 
بط عمل الؤمن و ہو لا یشعر ؛ و الفرور قد اقترن فی کتاب اہ باعسال 
امناققین و بکالد الشیطان و وعودہ الکاذبة ء و ما مواعید عدو اللہ إلا من 
تسکین الفوس , لأەن عقاب اللہ؛ وتنسامل فی أداہء ما افترض اللہ علی عبادہ 
و ترک لن نھی اللہ عله : قال تعالىی : اعدم و ینہم و ما یعدم الشیطان 
إلا غرورا ء ( سورۃ اللنساہ : ٢‏ ). 

فالخوف یقترن بال‌یمان ء الذی یدفع للبادرۃ بالعمل ؛ و صدق الانباع ‏ 

و الآامن یقترن بالفاق الذی یدفع للتراخی و التکاسل . و عدم الانباع بالقی 

والنسویف ؛وقد قال ابن أں ملیکہ : اأُدرکت ثلائین من أصحاب رسول اللہ گکا 

کہم بخشی النفاق علی نفسہءما منہم آحد بقول:إنہ علی یمان ج؛ریل و مکائیل. 
عاقنتےة الظم : 

قال النوخی حدثی أبو ا لحسن علی بن الحسن: الشاعد لعروف بالجمراحی)_ 

(۳۴) 


البعث الاسلای المدد ١‏ ۔۔ الد ۳۷ - رمضان ١٤١٥ھ‏ 


صاحب ال ےیش قال : 

قیض علی أبو جعفر محمد بن القاسم بن عید اللہ ؛ فی أیام وزارتہ للقاەر 
اللہ ء و علی أی سنا ٹی حجرۃ ضقة ؛ وأجلسنا علی التراب ٠‏ و شدد علیناء 
وکان مبخرجنا ٹی کل یوم ء فطالب أی مال ااصادرة وأضرب آنا بحضرہ ا 
و لا یضرب مو ء فلاینا من ذلك آمرآ شدیداً صباً ‏ 

فلنا کان بعد أیام ء قال لی أی : إن هؤلاہ ااوکاین بنا قد صارت دم 
نا حرمة ء فقوصل إلی ‏ کاتبة أی بکر الصیرفی ء وکان صدیقاً لی ء حتی نفذ 
ینا بثلاثۃ آلاف درم ء لکی نفرقھا بین الموکاین بنا ٠.‏ فقعلت ۰ فاضذ انا 
بالال من یومە . 

فقلت للوکلین بسجتا : فی عشی ذلك الوم ء قد وجبت لم علینا حقوق ء 
باحسانک معاملتنا وعشرتناء لذوا ھذہ الدرائ ء فاننفعوا ہا .. لکنہم امتعواعن اخذھا . 

فقلت: ما سبب إققناعک :وہ لکم منا مکافاۃ علی صیعم؟ فوروا عن ذلك ۔ 

فقلت : إما أن تقبلواء و إما آن تعرفونا السببء الذی لاجلہ 
امتعتم عن أخذما ؟. 

فقالوا : نشفق علی ء و نستحی من ذلك . 

فقال مم أى : اذکروہ علی کل حال ؟ قالوا : قد عزم الوزیر علی فتلکا 
الليلةَ ء و لا استحسن أخذ شبی ی مکا مع ھذاء فقاقت و دخلت علی آی بغیر 
تلك الصورۃء فقال : ما لك ؟ فأخرتہ با حبرء وقلت لق ما آص نم بالدراہم ؟ 
فقال : ردھا علی أقی کر . ٠‏ فرددتہا عله . 

وکان آئی یصوم تلك الایام کہاء فا غابت الشمس تطہر وصلیٰ لاخرب ‏ 

(۰)) 


بین حسن الظن و الفرور 
فصلیت معہ و لم بفطرء نم ال علی الصلاۃ و الدعاء ء إلیل ان صلی المشاء 
الآخرۃ ؛ مم دعلق .. فقال : اجس یا بنی إلی جانی ؛ حایا علی رکتيك . 
فعلت ؛ و جلس ہو کمذلك ء نم رفع رآسہ لی السماء ء ماداً یدیہ بالدعاء . 
فقال : یا رب ؛ محمد بن القاسم ظلمنی ؛ و حبسنی علی ما تری ہ و آنا 
بین یديك ء وقد استعدیت إليك و آنت آحک الحاکین ء فاحک پیتا . . لا یزید 
علی ذلك ٠.‏ و یکررھہا مرارا ء مم صاح یہا إلی أن ارتفع صوتہ ؛ ول یزل 
بکررھا ؛ با و نداہء و استغائة ء لی آن ظلنت آنہ قد مضی ربع الیل ۔ 
فواللہ ما قطمہا حتی معت الاب یدق ء فذھب علی أمری , و لم أك 
فی آنہ القتل ؛ و فتحت الاہواں ‏ فدخل قوم بشموع ء قآملت و إذا فِسم 
ساہور ا حنی ء خادم القاعر . . 
ققال : أین أہو طاھر؟ فقام إلیه أیء فقال ھا أہذا.. فقال : أین اك ؟ . 
ال : ہو ذا ء فقال : انصرفا إپی منزلکا ء ُرجنا ء فاذا ھو قد قۃبض 
علی محمد بن القاسم من تللك اللْلة ء وحدرہ إلی دار القاھر ٠ ٠‏ و عاش ممد بن 
القاسم فی الاغتقال ثلاثة آیام و مات ء (الفرج بعد الشدۃ )۷-٢۲۷۷ : ١‏ . 
فالظل ظلمات یوم القیامة ؛ و عاقة معجلة ئی الدنیا فی إجابة دعوۃ امظلوم 
کیا جام ںی الحدیث القدسی : ہ و عزق و جلالی لأٗنصرنكک و لو بعد حین .۔ 
لان اللہ جلت قدرتہ قد حرم الظلم علی نفسه ؛ وجعلہ بین عبادہ حرماً ء وبقول 
پگ : ہ انقوا دعوۃ ا مظلوم فانہ لیس بینہا و بین اللہ حجاب ۰ء نسأل الہ 
السلامة من آن نظم أحدا ء و انصر إن ظلنا ۔ 


)۳‌) 


الفقہ الاسلای : 


حکم اللیع إلی اجل و بیع التورق 
و العیذ۔ة و القرض الف -اندة 
قلم : سماحة العلامة الشیخ عبد العزیز بن باز 
الرئپس العام لادارات اادرث الب و الانتاہ و اادقو و الارڈاد ( ال یاض ) 

ا مد اللہ وحدہ و ااصلاۃ و السلام علی من لا نی بعدہ و آلہ و عحبہء 

ما بعد : 
فقد سئلت عن حکم بیع الساعة التی تساوی مالة ریال نقداً بلغخ مائة 
و خسین رلا إل اُجل : 

و المواں عن ذاك : إن ھذ ااعاملة لا باُس بہا ء لان بیع اللقد غیر بیع 
اتاجیل: ولم بزل المسامون بستععلوون مثل ھذہ العاملة وھو کالاجماع منہم علی 
جوازھاء وقد شذ بعض أھل ا ؛ فنع الزیادۃ لاجل الاجل و ظن ذلك من 
الرہا و ہو قول لا وجہ لہ و لیس من الرہا فی شی ء لان التاجر حین باع السلعة 
إلل أجل لھا وافق علی التاجیل من أجل اتفاعہ بالزیادۃ و ااشتری ِا رضی 
بالزیادة من أجل الباۃ و تجزہ عن تسلبم الٹن نقدآء فکلاضا ماتفع بہذہ ااعاملةء 
و قد لبت عن انی پک مایدل علی جواز ذلك ‏ و ذاكث نہ کر ام عبد الته 
ان عم رو بن العاص رضی القه عنہما أن یجپر جبشاء فکان پشتری البعیر بالبعیرین 
لی أجلء مم ذہ امعاملة تدخخل فی عموم قول اللہ سبحانہ : ( یا ایہا الذین آمنوا 
إذا تدامم ہدین إإلی أجل مسمی فاکتبوہ ) الآایة و عذہ ااعاملة من الداینات 
الماثزۃ الداخل فی الاآیة املذکورۃ وھی من جنس معاملة بیع السلء فان البائع فی 
ال بیع من ذمتہ حبوباً أو غیرها ما یصح السلم فِہ ثمن حاضر أفل من الثمن 

(ى٦‎ 


حکم الیع إلی أجل و بیع التورق و المینة و القرض االفائدۃ 


الذی یاع بہ ا مسلم فِہ وقت الس لکون ا۔م فہ مؤجلا والثمن معجلاء فہو 
عکس السأل المسثول عنہا ؛ و ہو جائز بالاجماع و ہو مثل الییع إلی أجل فی 
للعنی: و ا حاجة إليہ ماسة کا حاجة إلی السلم و الزیادة فی السلم مثل الزیادۃ فی 
الیم إلل أجل: سیہا فیہما تآخیر تسلبم البیع ف مسألۃ السلم وتآخیر تسلیم الئمن 
فی مسأل الیع إل أجلء لکن إذاکان مقصود الشتری لکیس السکر و نحوہ 
بعہ و الاتفاع بثمنہ و لیس مقصودہ الانتفاع بالسلعة نفسہا فہذہ العاملة تسمی 
مسألة ( التورق ) و بسمیہا بعض العامة ( الوعدۃ ) و اختلف الملماہء فی جوازھا 
علی قولین : أحدھا أُنہا منوعة أو مکروهةء لان المقصود منہا شراء درام؛ و نا 
اللعة المع2ھ واسطہ غیر مقصودۃ . 

والقول الثاتی للعلماء جواز هذہ العاملة ء مسیس ال حاجة إلیہاء لانہ لیس کل 
أحد اشتدت حاجتہ إلی اللقد بجد من بقرضه ہدون ربا ء و لدخوطا فی موم قولہ 
سحانہ : (او أحل اللہ الیم ) و قولہ تعال : ( یا أہا الین آمنوا إِذا تداتم 
بدین إلی أجل مسمی فاکتبوہ ) و لان الّاصل ٹی الشرع حل جمیع المەاملات 
إلا ما قام الدلیل علی منعہ و لائنطم حجة شرعیة نننع ہذہ العاملةء و آما تعلیل 
من ہنعپا أو کرھہا بکون امقصود منہا ہو الاقد ء فلیس ذلك موجاً اتحریپا 
ولا لکراہتہاء لان مقصود التجار غالاً ی المعاملات هو حصل مود اکر ہنقود 
أفل والسلع الیعة ہی الواسطة فی ذلك ء و إا یمنع مثل ھذا العقد إذاکان الیع 
و الشراہ من شخص واحد کسألة العنة ۔ 

فان ذلك یتخذ حیلة علی الرباء وصورۃ ذلك ان بشتری شخص سلعة من 
آخر بشمن فی الذمةء مم ییعہا عليه ہشمن أقل ینقدہ لباہء فہذا منوع شرعاً ما فە 
من ا لحیلة علی الربا و تسمی ھذہ الألة العبنة وقد ورد فہا من حدیث عائشة 
وابن عمر رضی اللہ عنہما مایدل علی منعباء أما مسألۃ الثورق الی یسیا بعض 
ناس الوعدة ء فھی معاملة أخری لبست من جنس مسألۃ العیة لان ااشتری فہا اشتزی 

)و( 





اث الاسلای انعدہ ١‏ ۔_ ا لد ۳۷ ۔ رمضان ۳ھ 


“٠.٠‏ .جم ۳۹۳ےس ۳ے سسسببئ سے 

الساعة من خص إلی أجل و باعما من آخر نقداً من آجل حاجتہ لاقدء وایس 
فی ذِلك حبلة علی الرباء لان الشتری غیر البائع ولکن کثراً من الناس ق ھذہ 
الماملة لا یععلون با بقتضیہ الشرع فی ھذہ لاعاملةء فعضہم بیع مالا مك نم 
بشتری السلعة بعد ذاك و یسلہا لشتری؛ وبعضہم إذا اشتراما یییعہا وھیٹی محل 
لام قبل آن بقبطضہا القبض الشرعی ؛ و کلا الامرین غیر جائزء ما ثبت عن ای 
رن نہ ال لحسکے بن حزام : ( لا تع ما ایس عندك ) وفال عليه الصلاة والسلام : 
(من اشتری طمعاماً فلا یعہ حنی یستوفیہ ) و قال ان ضر رون امیا 
(کنا نشتری الطعام جزاناً فیعث إلبنا رسول اللہ بگکج من بنہانا آن نیعہ تی 
نقلہ إلل رحالنا ) وثبت عنہ علیہ الصلاۃ والسلام أیضاً أنه نھی آن تباع السلع 
حیث تبتاع حتی بحوزھا ااتجار لی رحاهٰم ۱ 

و من ھذہ الاحادیث و ما جاء فی معناھا بتضح لطالب ال حق أنہ لا بچوز 
لسم أن بیع سلعة لبست فی ماک مم یذھب فشترعا ء بل الواجب تاخیر یع 
تی بشتریا و بحوزھا إلل ماکہ : و بتضح أبضأ أن ما یفعلہ کثیر من الناس من 
یم السلع و ہی فی مل البائم قبل نقاما إلی ملك المشتری آو إلی السوق آمس 
لا بچوز, ما فہ من حالفة سة الرسول ‏ ڑگ ولا فہ من التلاعب بالمعاملات 
وعدم التقید فیہا بالشرع ا اطہر ء وفی ذلك من الفساد و الشرور والعواقب الوخیمة 
ما لا بحصبہ إلا اللہ عز وجل . نسأل اللہ نا و جمبع المسمین التوفیق لتمك 
بشرعه و الحذر عا ال ٤‏ 

ما الزیادۃ البی تکون بہا المعاملة من ا معاملات الربویةء فھی التی تہذل لدائن 
بعد حلول الاجل ہل ا مدین و بنظارہء فہذہ الزدادۃ ھی ال کان یفعلہا ہل الماملہة 
و یقولون للدین قوظم اشہور: ہما أن تقنی و إما ان ترزیء نع الاسلام ذلك 
وآئزل اللہ فہ قوله سحانہ دو إن کان ذو عسرة نظ یل مبسرةء و اع العلماء 
علی محریم ھذہ الزیادةۃ و علی محریم کل معاملة یتوسل ہہا إلی تحلیل مذہ الزیادۃ 
مثل أن یقول الدائن لدین: اشتر منی سلعق من سکر أو غیرہ إلی أجل مم با 


(٦َ) 


حکم الییع إل أجل و بیع التورق و المنة و القرض بالفائدۃ 
بالقد و أوفنی حقی الاولء فان عذہ اماملة حیلة ظامرۃ علی استحلال الزیادة 
الربویة التی یتعاطاھا اہل ا ماعلیة ء لکن بطریق آخر غیر طریقہم ۔ 
فالواجب ترکہا والحذر منہا وإ[ظار ا مدین ااصر حتی سپل اللہ لہ الاقضاء 

کا أن الواجب علی الدین ااصر أن بت اللہ و یعمل الاسباب المکتة الباحة 
لتحصیل ما یعضی یہ الدین و بہری۔ بہ ذمتہ من حق الدانین ۔ 

و إذا تساہل فی ذلك و لم یجتہد فی أسباب قضاءہ ما علیہ من الحقوق ء 
فو الم لاھل الحق غیر مؤد للامانفت فو فی حکم الغنی المەمطل وقد صح عن 
رسول اللہ بل آنہ قال : ( مطل ااغنی ظم )ء وقال علیہ الصلاۃ والسلام ( لی الواجد 
حل عرضہ و عقوبتہ ) و الله الستعان ۔ 

و من ااعاملات الربویة أیعضأً ما بفعلہ بعض البنوك و بعض التجار من 
الزیادۃ فی القرض ء ما مطلقاً و ما فی کل ستة شیا معلوماًء فالااول: مثل أن 
پقرضہ ألفاً علی أن یرد إلیه أَلفاً و مانة أو یسکنہ دارہ أو تکانہ أو پعیرہ سارتہ 
ان خاق عتة ازم آن یا ےك معن احادات ‏ 

وأما الثای : فہو ان بیحعل لہ کل ستےة أو کل شہر ربا معلوماً فی مقابل 
استعمالہ ا مال اإذی دفعہ إللہ المۃرض: سواہ دفعہ باسم القرض أم باسم المانةء 
فانہ می قبطه اسم الآمانة للتصرف ففہ کان قرضأ را ولا بیچوز آن یدفع 
لل صاحه شیا من الریم [لا آن بتفق هو و البنك أو التاجر علی استعمالہ ذاك 
لمالء علی وجہ ال مضارہة بزہ مشاع معلوم من الربح لحدھما و الباق للآخر ء 
و ھذا الەقد یسمی أبضَأً ااقراض وھو جائز بالاجماعء لأانہما قد اشترکا فی الربح 
و الےمرانء والال الاساسی فی ھذا العقد فی حکم الآمانة فی ید العامل ء إذا تلف 
من غیر تعد و لا تفریط لم بضنہ؛ ولیس لہ عن علہ إلا الجزہ ا مشاع ااعاوم 
من الربح ء التفق علیہ فی العقد . 

وبذا تضح المعاملة الشرعیة و ااعاملة الربویةء و الل ول التوفق وصل اق 
و سل علی نینا محمد و آلہ و ح. 





()) 


مسج سبےمے۔۔ سے اس ہمت ٹر پروی ات الد ہے ای بد ہی نے سے ہس سو ےج تاب روید ےجرم مہمو قد صمح چو ہے ہ 


حکم أوقات الصاوات و ااصیام 
فی المناطقی التىی لا تمتدل فہا الاام 
۔(١)۔‏ 
ریس قشم للتفسیر بک لب شر بعة د۶ۃ المماء - (۔کناؤ 
تعرب : الخ محمد شا مال اندوی 
إن ہذہ الانیا ر أو الازمنة ) التی نعیشہا یکن ان نقسمہا بحسب ظہور 
آ نار الشمس ۔الابحایة والسلیة ۔ وعدم ظہورھا علی الکرۃ الرضیة لی قسمین : 
د معتدلة الایام ء و ہ غیر معتدلۃ ایام ء ۔ 
معتد(ة الإیام : 
نستطیع أن نعبر بمعندلة الیام عن تلك الماطق ۔ والزمنة۔ التی بای فہا 
جمیع أوقات الصلوات بعلاماتہا ا مفقررة ۔ من جہة الشرع ۔ فی کاو أیام الے4؛ 
یعنی نظہر ال'مارات ا مینة لاوقات الصلوات و الصیام طول الة ء فان أکہ 
لدان آسیا ء و أفریقیة و أوروبا الجنویے من تلک الناطق اتی نستطبع ان نیر 
عنہا ہہ ہ معتدلة الایام ء ) لی تقع تحت نمان وأربعین درجة من خط عرض 
ابلد الشمالیء وقریاً من ذلك ما یوافتی ہذا الشکل فی خط عرض اللد ال :وی 
نا و لکن بالترتیب ااعکوس ) . 
غر معتدٰة ایام ٠‏ 
تلك الناطق ۔ والازمنة۔ اتی لا بعتری علیہا جمیع أوقات الصاوات فی بعض 
أیام النے ء أعنی لا تظاہبر جمیع تلك العلامات ال یتوقف علی وجودھا تحدید 
الاوقات للصلوات و الصیام ء فان شمالی أورویا و انجلترا من تلك الناطق الی 
()( 


حر أوقات الصلوات و الصیام فی النالق النی لا تعتدل فہا الّہام 
تشرق فیہا الشمس بعد غروبا بقلیل من الزمن فی بعض آیام السنة ( نعم ! 
عناك فی اإدنیا بعض ا اق لا تغرب فا الشمس عدۃ اشہرء او بالەکس فی 
بعض الناطق لا تطلع عدۃ اشبر ) أعنی تظہر تباشیر الصبح فی الافق الشرق ‏ 
قبل أن یکتمل غیاب الشفق فی الافق الغرق ؛ آو تیر آخر ء لا ہزال بننشر 
اضیاء فی ال‌فاق عاول اللیل ء و لا تعم خللة اللیل الال ء و فی ھذا الوضع 
ااطیعی ء لا بأنی وقت صلاۃ العشاہ ؛ نی لا تظہر تلك العلامة التی یتمین ہا 
وقت العشاء ) حتی تطلع الشمس ء فلا یکاد یدرك ابتداء وقت الصبح الصادق 
و کذا انقباہ وقت السحور . 
حک الماطق -۔ و الّایام ۔۔ الغیر العتدلۃ : 

بث الماماء او الفقہاہ ا حققون الاقدمون عن تلك المسألد افامة (١)ء‏ 
و خاضوا فی احشالہا وقد تکلموا فی کثیر من أُطرافہا الممکنة ثل مذہ اخناطق 
و الایام ء فرأی بعضہم بقوط الفرینة ( على آساس أن ہ الوقتء هو السبب 
فاذا م پوجد السبب لا پوجد ا مسبب) ولکن الفقہاہ احققین ذھبوا إلی أُن الصلا 
۔ التی فقد وقتہا۔ تھب علی أھالی ھذہ امناطق فی تلك الیام أیعناء بناہ علی أن الاوقات 
نما ھی علامات و لیست أَسبااً ۔- السبب ہو مک اللہ تعالی القائم - و علی 
ہذا آئقی جمع من العلماء ا حتاطین ء کا ذکرہ العلامة ا حقق ابن امام الحننی رحمہ اللہ : 
(ا) وقد تاول ہھذا البحث علی رأس القرن ا ماضی افجری فقیہ حنفی ھارون 
بن بہاہ اللدین القازاقی المرجانی ا توفی سنة ۰1٥۱ھ‏ وکتب حول تلك ا مسألۃ 
رسالة مستقلة ء ماھا ہ ناظورۃ الحق ء و أورد فہا مباحث علية قیمة 
ما حخلیت إلی الآان ہدراسق نسختہا المطبوعة غیر أن نسخة ما خطة 
وجدت فی مُکكة دار العلوم لندوۃ العلہ ء فاستفدت مُنہا . 

( یی( 


العثٹ الاسلای المدد و ۔۔۔ ا لد پ٣‏ ۔۔ رمضان ١٤٢۱ھ‏ 





قال: ہ ومن لم پوجد عندہم وقت العشاہ ۰۰۰ . فقد آقی الامام البرماتی 
الکیر پوجوجچا ء ولا برتاب متأمل فی نثبوت الفرق بین عدم محل الفرض وبین 
سیہ المعلی الذی جعل علامة علی الوجوب ا لح اثابت فی نفس الام 
و جواز تعدد ااعرفات للشیء ؛ فاتفاہء الوقت اتضاء ااعرف : و اتفاء الدلیل 
علی شی لا یستارم اتفامہ مواز دلیل آخر ٭ )١(‏ . 

و لکن فی صورۃ وجوت الصلاۃ و الصیام بظہر بالبطع سال ؛ و ھو 
امہ منی تصلی العشاہ فی مثل مذہ اہناطق خلال الٗایام غیر العتدلة ء ومتی ینقضی 
وقت آاغرب ؟ و می یٹھی وقت السحور و عالع الفجر ؟ . 

صورتان ممکنتان ی ا ناطق غیر ااعتدلة : 

و قبل المواب علی ھذا السوال لا بد من أن نذکر أن فی مذہ الملاعاق 
صورتین ممکنتین ( وتفاوت آحکامہما ) ١‏ تلك الایام النی یظاہر فیا جمبع 
أوقات الصلوات بظہور ااؤشرات علیہا ؛ ۴ تلك الایام اتی لا تعتری نہا 
أوقات بعض الصلوات أو کلہا ء و ذلك لعدم ناہور ااؤشرات علا . 

الصورۃ الآاولی وحکہا : 

فالصورۃ الٗاولی ؛ أعنی ذلك الزمان و الکان الذی أتی فہ جمیع أوقات 
ااصلاۃ وفقاً للعایر الشرعیة ء فجب فہا أداہ الصلاۃ علی أوقاتہا الاصلة اعتااً 
بلاؤشرات علیہا ء سواء تخلل بین أوقات صلاتین ۔۔۔ أو أکثر ۔۔. وقت طویل 
قلل او فصبر جداً ؛ ولک أُوقات جمیع الصلوات إذا وجدت بجب اداڑھا 
فیہا ۔- مہما کان النہار أو الیل طوبلا أو قصیراً ۔۔ اقول اللہ تعالی : 

)١(‏ راجع التفصیل قح القدیرء لابن امام ا جلدالاول ص ۱۹ دارااطعة 

االکبری الأآمیریة بصر ١٣۳ھ‏ ء و ہ الطحطاوی ء شرح ہ الدرء ص : 

۲۹۹-۷ ج ١ء‏ و درد ا حتارء ا جلد الاول ص : ٢٢٣‏ . 


ہے 








حکم أوقات الصلوات و الصیام فی الناطق التی لا تمندل فہا الیام 

د إِن الصلاۃ کانت علی الؤمنین کتابإً موقوتاً ء (ہ) . 

الا تری وردت الایة الکریة بکل ابی و إطلاقاء و قد ال 
سبحانہ و تعالل ح؟ وقت الصلاۃ بقبد من طولہ أو قصرہ : فان ھنا الاطلاق 
قتعنی اه کا مت وقت صلاۃ یب آن تآؤدی فه ۔ إن لم یکن مناك عذر 
شرعی ۔- طال الوقت أو فصر ؛ وقد 0 عليہ الامة الاسلامة شرقاً وغرباً 
وذکر مذا الحکم علی وجہ العموم فی تلك الفتاوی والرسائل ال حاصة الی عنی فا 
اُساسیاً بیان أحکام الصلوات والصیام فی مذہ امناطق ف الیام غیر المتدلة (۳). 

و ھذا الم منصوص ا جماعی : لا تاج إلی الاستزادةۃ فی لہ . و بت 
بذا الاجماع آنہ کلما وجد الوقت و لو یکنی اصلاۃ الفرض فقط ( بعد الطہارۃ 
و الوضوہ ) َأداہ فریضة ذلك الوقت فی ھا القدر من الوقت واجب ء 
ولا بجوز تآخیرھا ۔ بدون عذر شرعی ۔۔ إلی أن یذھب وققتہا () لان حکما 
بعد ا:قضاء الوقت یتغیر ‏ وتصیر قنااً (واو صلیت بنة ادا ) ر إن تآخجر 








-.-- ےس سے مس ے-۔ ک۱٠ب٠ک2٠ٹ_ے‏ بے +سصتصتى سے 





ء٠٠۴۳‎ : سورة النساء ؛ الایة‎ )١( 
الصبح الصادق ی ب رطالةء (اؤلفهہ مولانا‎ ٠ ظر لللفصل الرسالة المة‎ (٣) 
.۱٦ ۔‎ ١١ مد یعقوب الکاوی اقم بانلترا ) ص‎ 

و قد ذکر العلامة ا حقق اہن امام اجماع العلماء علیہ فی فتم 
القدیر قال : د ولا صحت لصلا قبل الوقتء ج ١‏ ص ١٥١۱ء‏ والامام 
اللووی فی شرح صحیح مسلم قال : ہ لان ذلك ( الصلاۃ قبل الوقت ) 
ایس ار باجماع المساہین : ج ١‏ ص ۱٤۷‏ الکتة الرشدہرۃة بدھی . 

(۳) إذا م بحصل للصلى من الوقت إل القدر البسیر الذی یستطیع فیہ أن 
بؤدی واجبہ غحسب ء فلا یواخذ علی ترلك السان الؤکد: مثل لتراوے بعد 
۱)٦‏ ) 


العث الاسلای المدد ہ ۔۔۔ ال جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤١٥٥ھ‏ 





الصلاۃ لی أن یذھب وقتہا بدون ااعذر الشرعی معصیة کیرۃ ء کا ھو معروف؛ 
وإذا بب أداڑھا حا ای وقتہاء و بؤکد ذلك فول ااملامة الطحطاوی اإذی 
کتبہ فی سیاق خاص : 

ٔ ما ہے و یقت وقت العشاہ و إن قصر جدآاء (ا) . 

و رما یکن فی بعض الاحیان ان یصیب المصل شی۔ من المشقة فلا 
و خاصة فی تل الیام اتی نکون لیالیہا قصیرة جدآ ء تی لا پآ فہا وقت 
العشاء إلا فی <ین اتصاف اللیل ٠‏ و بشل تلك المشقة لا یموز لاحد ان یعدم 
و پؤخر الصلاۃ المفروضة: لانہا إِن صلیت قبل وقتہا تصبح نافاة وت الفرضنة 
علی الزمة وإذا بب اداڑھا حینما بی وقتہااء و إذا صلیت بعد القضاء واقہا 
نکون فی سح القضاہ ( و لو نوی الاداہ ) ۔. 

و الحدیر بالاکر فی ھذہ ا لناسة أن بین أصلا شرعاًء و مو ان الصالح 
و الاعذار التی نطفتہا الشریعة ء و أحاتہا محل السبب وااملدء و أصدرت 
پوجودھا حکہا للرخصة ء فان ھذہ الرخصة لا تحصل إلا بوجود تلك ااصالم 
و الاعذار التی منحتہا الشریعة درجة ااعلة ‏ أو ہعبارۃ أخری إذا وجدت الملة 
( الاصوصة اثربطة بک شرعی ) و إلا فلا ١‏ ۔. 

مثلا مناك علتان ؛ السفر و امرض : فان الشریعة الاسلامة اعرتہما 
85 ( إن شاء اللہ تعالی ) لان عدداً من الفقباء الکبار إذا ذھبوا إلی إسقاط الفر بضة 

عمن الذمة ( فی صورۃ عدم تحقق الوقت فا ) فاسقاط المان أھون 

منہا بکثیرہ لان حکہا دون ح5 الفریضةء و یکن تلافہا بأداء الرکعات 

بر النافاة ٹی حین من اللاحیان ( غیر الاوقات المکروهة ) . 
)١(‏ الطحطاوی عل الدر ا جلد الاول ص ٣۹۷۷‏ . 

۰) 


ح5 أوقات الصلوات و الصیام فی الناطق التی لا تعتدل فہا الایام 





الایام للقضاء ء حنی بفیق اطریض من مرضہ؛ و یعود السافر من سفرہ: 
و نفاراً إل ھذا الحم ۔ الرخصة لعل السفر و امرض -- لا بجوز لاحد آن 
بفطر فی رمضان ( إن لم توجد إحدی ماتین العلتین ا'عتبرتین للرخصة ) بوجود 
غبرھما من ال٘آسباب و الّاعذار و لو کانت اکثر مفہما مشقة ( و مہما نکاثرت 
الإاعذار الحخطیرۃ و الاسباب ا حرجةے ) کثل فلامح بحرث الٛارض طول الیوم ء 
۔وفی فصل ا حر الشدید ۔ و یعانی مصائب شدیدۃ ء مہما کانت أقسی و انف 
من ٹکبات السفر و شدائد اارض ہ کا حر وشدۃ الجوع و العطش ؛ و العناء 
ايك ء وبالرغم من ان الشریعة لا تسمح لہ بذلك -. ف عامة الاحوال ۔-۔ بأن 
بفطر ٹی شہر رمضان ء و ذاك لان ھذہ ا لمصائب و الٗسباب ما منحتہا الشریعة 
درجة دالعلة ء ء وھذا الإاصل یوجد فی اکثر الکتب ال رموقة فی أصول الفقه 
و لکن أوضح یلا ء و أوثق و آأمتن عبارة -- فی نفاری القاصر ۔-۔ ما ذکر 
فی ہ حجة اللہ البالقةء للعلامة الحدث الکبیر الشیخ آحمد بن عبد الرحم ااعروف 
بالشیخ ولی اللہ الدھلوی و ہ عل أصرل الففہ ء للشیخ عبد الوهاب خلاف .)١(‏ 
بدھٰی ) و <عل اُصول الفقہ ٭ ص ٦٦‏ (لی ۸ ء دار اق دکویت ء الطمة 
المشرون سنة ١٤٠٥ھ‏ وقد ذکر ھذا الاصل فی +عل اُصول الفقهء بکل 
وضوح و تفصیل ء و ھاکم تقل ھنا عدة سطور ہ قرر الّاصولیون ان 
الإاحکام الشرعیة تدور وجوداً وعدماً مع عللبا لا مع حکمہا جکد 
ففن کان فی رمضان علی سفر یاح لہ الفطر لوجود علة إباحتہ وعی السفرء 
و إن کان فی سفرہ لابحد مشهھھ ہہ و ھن کان فی رمضان 
غیر مریض و لا مسافر لا بیاح لہ الفطر :و إن کان عاملا ٹی عحجر 
أو منجم ء ویحد من الصوم آقسی مشقة ء علم أصول الفقەء ص ٦٦ء‏ 
)۶( 


العثٹ الاسلای الیدد ‏ ۔۔ ال جاد پ۳ ۔ رمضان ١١١۱ھ‏ 
و اواقع أن ھذہ الاصول الستمدۂ من الکتاب و السة حکمة بالخة 
ومن أآکر و آھ الوسائل الحفاظ علی الشریعة الاسلامیة ؛ و إِلا ,طلب کل 
إسان الرخص ف الفرائض و الواجبات . اتکالا علی الیل التافبة ء و الاعذار 
اضف و یلعب بالاأاحکام الشرعیة . 
وجملة القول أنہ متی ما تمکن أحد من إدراك شیء من الوقت یقدر فِہ 
علی أداء الفریضة ء فیجب فہ أداؤھا ء ولو أصابہ فیە بعض المسر و الٛاضرارء 
و لا یلو أمی من الآوام الشرعیة عن شیء من الشقة و إلا لم یوجد فہ 
فائدۃ التکلیف إلا آن یکون نئماً أو سم بینمکن من ادانہا فی وفتہا ء فانہ لا یآئم 
نصس ال حدیث اللبوی الشریف الصحیح ء ہ لا تفربط فی الوم ُا التفررط فی 
الإقظذ ء ھذا ا ےم للصورۃ الاویل )١(‏ . 
آما الصورۃ الثاةہ جکہا : 
أما الصورۃ الثانة أی تلك المناطق التی لاتوجد فہا أو قات جیع الصلوات 
أو بععضہا ( الصلوات ) فی بعض آیام السنة ء أو تیر آصم لا پوجد مناك تلك 
العلامات و الٗٴمارات التی ہا بستعان فی تعبین أوقات الصلوات فکف یژدی 


فا فریضة الصلوات ؟ و ما حم الشریعة الغراء فیا ؟ ذاك ہو السؤژال الدذی 
قصدنا فی ھذا البحث جوابە . 


مصاحثف الواماء من الزمان القدم ٌ 
کا دکرنا فی ہدایة الحث أنہ م بزل الفقباء یحثون من سالف الزمان فی 
ہذہ السألة العقدۃئ و جامت منہم خلافات کثیرۃ : و لکن الما الفیاری 
والفقہاء احققین اتفقوا علی أن قی هذہ اماطق أبَاً جب جیع الصلوات ؛ جاءت 


(0) أہو داود ص ۹۴ ء ج ١‏ ( طبع بللطبع الجیدی : کابور ء افند ) . 
(مَ‌ّ( 


حکم أوقات الصلوات و الصیام فی الناطق التی لا تعندل فیا ایام 


ےہر نے تر کت سے 

من امم و آ کد الفرائض علی العبد الہ ؛ او قد جعلبا الاسلام الفارق بین 

الکفر والایمان ء ولکن فی الصورۃ ال مذکورة یتبادر إلی الذھان سثوال : أنہ ما 

لم نی وقت ااصلوۃ ااعروف ال حدد من عندالشریعةء فتی تصل حتی تکون أداہ. 
الاستدلال پا حدیث البوی الشریف : 

نید الجواب عن ھذا السؤال ق ا حدہث الطوبل الذی ذکر فیہ خروج 
اللدجال ۔۔. حول أشراط الساعة -. ذکر فە : 

۱ ...... قلنایا رسول اللہ و ما لہ فی الإارض ہ قال : أربعون 
یوما یوم کنة و یوم کشبر و یوم کجمعة وسائر آیامہ کأیامہ ء قلنا 
یا رسول اللہ : فذلك الیوم ای کستة ء أنکفینا فیہ صلاۃ یوم ؟ قال ۔ گگے ۔ 
اقدروا لہ قدرہ ہے ےه ه٭ .(٣‏ 

و روی ھذا ا حدیث ما عدا البخاری جمیع کتب ا حدیث المووق بہا 
وقد أخذ الملماہ من ھذا ا حدیث النبوی الشریف حم أوقات الصلوات فی تلك 
لباق ء و الایام غیر المعتدلة ء التی بحثٹ عر_ کہا أنہ یتم تعین أوقات 
الصلوات و غیرھا بالتقدبر ۔ ( البث صة ) 


ِ۱( المامم الصحح پل 1ل ابد اثای ص 2٤‏ ( طع ا9ا لاکة - 
ارشیدیة بدھی ) قال الشارم .مسلم ء الامام الٹووی فی شرح ا حدیث : 
و معنی ہ اقدروا لہ قدرہ ء آنہ إذا مضی بعد طلوع الفجر قدر 
ما نیکون بینہ و بین الظہر کل یوم ۔ ای قبل ھذا الیوم الطویل ۔۔۔ 
سہر اجوہ امہ بھاں نویس 
العصر ء و نا معضی بعد ھذا قدر ما یکون ینا و بین امترب 
ا لغرب و کذا المشاء مس ال 





الفقے الاسلای : 





الہلمل >4 امس انہ۔۔4 ق الاسسلام 
الدکتور فؤاد عبد اعم 

نعرض للاٴسس و المبادی' العامة للساطة القضالِة فی الاسلام ء و تفصیل 

الکلام عن السلطة الفضانة ٹی النظم القتضاق ونظام ا ارافعات والاجرامات ٠)١(‏ 
تولی الرسول لاقەناء و تولتہ لخیرہ : 

سبق أن دکرنا أن الرسول گن کان یقوم بہمة القضاہ ملا بقولہ تعالی : 
دا فلا و ريك لا یؤمنون حتی بحکہوگک فما تجر یہہم ٹم لا یمدوا ق أضہم 
حرجاً ما قضیت و یسدوا تسلیماً ء ( سورۃ النساء : الابة ٦٦‏ ) . 


و قولہ عزاو جل : ہ و أن احکم یئہم با أُنزل اللہ ء ( سورۃ النساہ : 
الإامة ۰ .)۰١‏ 





و کان قضاہ الرسول فی تقدیرہ للوقائعم و تقویم ما یعارح أمامہ من الإدلة 
الاجتہاد لا وحاً یوحی إلِے )٣(‏ فقد روی الخاری و مسل ان الرسول قال 


۔(١)‏ نسأل اللہ تبارك وتعال أن یسر لٹا إخراج مصنفات فہا فقد قنا بندریسہا 
لعدة سنوات فی کلة الشریعة ۔ قسم القضاء ۔ جامعة أم القری ۔ 

(۷) ہ فو بای علا بشراأً لا ترد علیہ العصمةء ویتسم بالتوقیت لکن وکا 
حین پنزل ہ الحکم ء علی تلك الوقائع فیقنی فی الرق بااقطم و فی 
الزنا بالرجم آو الجلد أو لتغریبء فان ا حم ھنا تشریع بتخذ صفضتےة 
ہ العموم ء بصرف انظر عن ە خصوص السبب و بعد سنے واجة ٹڈ 

()( 


الساطة القضائة فی الاسلام 


ارجلین اختصما إليه فی مواریث ولیست ینہما ین : ٭ لا آنا بشر مثلم ء وإلک 
ختصمون إِلی ؛ و لعل بعضکم الحن بحجتہ من بعض ء فاقضی نحو ما أسمم من 
فن قضیت لہ بحق أخيہ , فانما أقطم لہ قطعة من الار )١( ٠‏ ء 

و ما أخذت الدعوة فی الانتشار أذن الرسول بلق لعض اححابہ تول 
ااقضاء فی المبات النائّة ء و یذکر فی مقدمة ھن کلفہم الرسول با ببمة القضاء 
عمر بن الخطاب و علی بن أىی طالب )٣(‏ ۔. 

و کان القضاہ فی عہد الرسول إحدی و ظائّف الوالی ء فلما فتم اللہ علی 
المسامین مکہ استعمل الرسول وق علیہا عتاب بن آسید ااقرشی و بق علما والا 


ا الاتباع وا مرا للشرع التشار الدکتور صلی جرشۃ ؛ اب 
الاسلامیة العلیا سے ۱۳۲ ء و الدکتور نصر فرید ممد واصل : 

القَصَائة و نظام القضاء ٹی الاسلام ؛ ط ۱۹۷۷م ص ٤٤ء‏ و قد 9 

البعض ان تصرف الرسول بصفتہ قاضاً لا یعد تشریعاً ء و یتسم بالتاقیت : 

انظر الشیخ مود شلنوت : الاسلام عقیدة وشریعة ص ٥٤٤‏ ۸۰٢٦ء‏ 

۹ء و اُستاذنا الشیخ مد مصطفی شلی : تعلبل الاحکام ص ۱۱۱۸ء 

والدکتور عبد ا حید متولی : مبادی۔ نظام ا حم فی الاسلام ص ۷ ۸۷. 

)١(‏ تح الباری ۲٢٢ : ٥‏ ء ومسلم رقم ۱۷۱۴ ف الاقضیةء باب ال بالظاھر 

و اللحن - ٠‏ و الموطا ۷۱۹/۲ فی الأافضیة ء باب الترغیب فق القضاہ 

بالحق ء و أبو داود رقم ۳٥۸۳‏ ء ۳٥۸‏ فی الاقنيے ء باب فی قطہ 

القاضی إِذا اما ٠‏ والٹرمذی رقم ۱۳۴۹ فی اللاحکام ء باب ما جاء فی 
التقشدید علی من یقعضی لہ والنساتی ٣٣٣۸‏ ف القضاۃ ء باب ا لح بالظامر_ 

(۲) قال : ٭ بعشنی رسول اللہ گا لی الین قاضیاًء فقلت : پارسول اللہ؛ ئ5 ' 
)(ًَ( 


العثٹ الاسلامی الیدد إ ۔۔ ا جلد ۴۷ -۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 


رد مر وی ا فی جزلة من الحصومات خاصة ؛ فقد 

کاف حذہفة الماقی لاقضاء ٹی حظار )٢(‏ أی جدار بین ٹخصین . 
اللہمة : 

و کان الخلفاء الراشدون بعد رسول اللہ گن یقومون بالفصل فی الاقضة 
یاقہم واقد یعہدون إلی خیرم عہمة القضاءء و بعد عمر بن ا لحخطاب رضی 
گل ترسلنی و أنا حدث السن ء و لا علم لی بالقضاء ؟ فقال : ہ إن اللہ 
سپہدی قلبك ؛ و یثبت لسانك . فاذا جلس بین یديك ا حخصمان ء فلا 
تتضین حنی انسمع من الآخرء کا سمعت من الاول فانہ أحری أن پتبین 
اك القضاءء قال : فا زلت قاضاأً ء أو ماشککت فی قضاء بعد ہ أبوداود 
رقم ۸۲م فی الاقتضية ء باب کٍف القضاء: و الترمذی رقم ۱۳١۱‏ ق 
الإاحکام ء باب ما جاء فی القاضی لا یققضی بین ا حصمین حی سمع 
کلامہیا ء و قال الترمذی : ھذا حدیث حسن ہ و نظام اللکومة الویة 
للکتاق ج ١‏ ص ٣۰-٥٥٢‏ . 

ا لحزاعی التلساقی : دالدلالات السمعمة وشرحہ ا۔می التراتب الاداریةء 

للکاق ج ١‏ صا٤٤٢٤٢.‏ 

(۴) ذکر ابن عہد البر ء عن جاریة بن ظفر رضی اللہ عنہ ؛ إن دارآ کانت 
بین آخوین غفارا حفاراً ( أی آقاما جدارآ ) نم ھلکا ء و تركک کل 
واحد منہما عقبا ؛ فادعی کل واحد منہما أُن الحظار لہ دون صاحه ء 
فاخنصم عقباھا إی النی رک ؛ فارسل حذیفة الیافی یقضی ینہیاء فقعنی 
بالحظار لمن وجد قدالقمط تلیہء ُم رجم فآخبر انی وکا خقال 55 

رہ( 
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مہ 


الساطة القضائة فی الاسلام 
الله عن أُول من خصص العض ولارںة ااقضاء ٠ )١(‏ 
دار اافضاء : 
بعد عثمان بن عفان رضی اللہ عنہ أول من اتخذ داراً لاتضاء ہد احکة ء 
أی مکااً معناً القضاء بحیث لا بعتبر ح5 القاضی إلا إذا صدر فی منا الکان ء 


86+ ب+ب+: ىہ لیے عد 











8 آصت أو آحسنت . 

(0) مقدمة ابن خلدون؛ طبعة دار الکتاب اللبنایء یروت: ۱۹۸۲ ص ۳۹۰ 
دکان القضاء من وظائٔف الخلافة ومندرجاً فی عمومہا ء وکان ا خلفاہ فی 
صدر الاسلام یاشرونہ يأقسہم و لا بجعلون القضاہ إل من سوام ء 
وأول من دفعہ إلی غیرہ وفوضہ فہ عمر رضی اللہ عنہ فولی أبا الدرداء 
منہ المدینة ء وولی شریاً بالبصرة ء وولی آیا موسی الاشعری بالکوفة .. 
وإِنما کانوا بقلدون القضاء لغیرھم و إن کان ما یتعلق ہہم اقبامہم بالساسة 
العامة و کثرۃ مشاغلماء ٠‏ 

(۳) الشبخ عبد الحی الکتانی ء نظام الحکومة الفبویة المسمی التراتیب الادارة 
ج١‏ ص ۱۲۷۱ ۲۷۲؛ والدکتور مد سلام مدکور : القضاء قی الاسلام 
دار انہضة العریة ء مصر ء ٣۱۳۸ھ‏ - ۱۹٦‏ ص ٢۹‏ ء و الدکتور نصر 
فرید محمد واصل : ا مرجع السابق ص ٣٣٢٣‏ یقول ہو قد تکلم فا 
الاسلام عن مکان ا حم اوسع ما تلم رجال القانون الوضعی من جعلہ 
فی وسط الدائرۃ واختبار للکان الارز الرحب .۰ . کا أآنہم جوزوا تمدد 
التضاۃ فی مکان واحد بل أوجوہ تعاً الصلحة ٠‏ و قد امم الفقباء_ 
کثبراً بامجلس ااقضائی وہیتہ و نظامہ ووضعہ بث الغرض مہ ڈگ 

)ہ٥(‎ 


المثك الاسلای المدد و ۔۔ ال جلد ۳۷ -۔۔ رمضان ١٤٥۱ھ‏ 





قاضی القضاۃ : 
اش ا خلفاء المباسہون وفایفة ہ قاضی القضاۃ ء و هو یقیم و یفصل ٹ 

ا کخصومات فی عاصسمة الدولۃ الاسلامیتےة و یقوم بتولیة قضاۃ پنوبون عنہ یق 

اللاقالیم ء و أول من تقلد منصب قاضی القضاۃ هو الفقیه الحنق ہ أبو یوسف ‏ 

( آحد حاب الامام ای حنیفة و کیر تلامذہ ) .۰)١١(‏ 

وابفة القاضی ف الاسلام : 
کانت وظیفتہ فی صدر الاسلام بعد خصیصہ بولایة القضاء قاصرۃة علی 
الفصل نی ا حخصومات و النازعات مُم أضیفت إلیہ اختصاصات أخری کانفار فی 
احجور علبہم بسبب الجنون أو السفہء و النغار فی آمر التلی و الفلسین و فی 
وصایا المساہین و أوقافہم؛ وتزویج الٗایامی عند فقد الاولیاہء کیا أضیفت إلی مبمنہ 
سال انغار ٹی جرائم ا حدود دہ کالزنا والشرق ‏ و قد کانت هذہ السلطة الآخیرۃ 

من اختصاصات الوالی تارۃ ء و من اختصاصات الشرطہة تارۃ آخری (م) . 

تا نآجازوا أن یعضم ا ملس القطضائی آعولً للقضاہ من الکتة و التراجمة 
وأەل الحبرۃ والحجاں ومحضری ال خصوم وأھل التزَکِة وغیر ذلك ٠٠٥‏ . 

)١(‏ الکتای : نظام ا حکومة الذویة ج ١‏ ص ۹۳ء و الدکتور ممحد سلام 
مدکور : ااقضاء فی الاسلام ص ۱ ۳. 

(۳) مقدمة ابن خلدون ص ۳۹۲ ء ۳۹۳۴ تال ہکان النغار فی المرائم و إقامة 
الحدود فی الدولة العباسیة والامویة بالاندلس وااعبیدہبین ببصر و الغرب 
راجعاً إلی صاحب الشرطةء وانقسمت وغایفة الشرطة قسمین : منہا وظایفة 
اأئہمن علی الجرائم ؛ و إقامة حدودھا و مباشرۃ القطع و القصاص حیث 
تعین؛ ونصب زلك ی مذہ الدول حا م بحم فہا بموجب السیاسة دون ٹڈ 

(ہ) 


ال ادلة القادة ق الاسلام 
کان للقاضی کامل ا حریة فی قضالہ: و ان بقضی ما یؤدی إله اجتہادہ 
وم یکن لقاض سلطان علی قاض آخر حتی جا العصر المباسی و أنشاً 
منصب قاضی القضاۃ الذی کان لہ الاشراف علىی آعمال القضاۃ ونقض آحکامہم () 
کیا کان یقوم بتعینہم کا قدمنا ء وکان القاضی بستشیر احناً رجال الفقہ قیل أن 
یقضی بحکہ فیا بعرض عليه من القضایا . 
وم نیکن للقتضاۃ فی الحکومة الاسلامیة تانون بحدد حقوقم والتزاماتہم وتادیہم 
و عزفہمء و پری الشیخ عبد الوەاب خلاف د لیسں ف الاسلام ما ینم وضع 
نظام للساطة القضادة بحدد اختصاصما و بکفل تنفیذ أحکامبا و یضمن ارجافا 
حرہم ق (قامة المدل بن الناس )۳( ٠‏ 


ا کل با جا ا ا ا 
8 6 98 98 6ڈ 


قق مراجعة الاحکام الشرعیةء ویسمی تارةۃ باسم الوالی وتارۃ باسم الشرطة ء 
و یق قسم التعازیر و إقامة ا حدود فی ا لرائم الژابتة شرعاآ : مم ذلك 
لاعاضی مع ما تقدم و صار ذلك من توابع وظفته و ولاتہ. 

. ۹۰ الإاحکام الساطانيه لاوردی ص‎ )١( 

)٢(‏ نظام ا حکومة البویبة للکتاق ج ١‏ ص ۲۹٢‏ ء و الدکتور محمد سلام 
مدکور : نفس اارجع ص )٤‏ . ْ 

(۳) السیاسة الشرعیة ص ٠ہ‏ . 









(٦) 


در اسات و أہاث : 
الروافد الاساسیة لکوین المکتبات 
دکتور| السید محمد لقمان الاعظمی الندوی 


ریس قسم الدراسات الاسلامیة 
کلیة إعداد المعدین ؛ حائل ا ملک لامریة اےەودیة 


أوی الاسلام عنابتہ بالنواحی العلمیة منضذ ہزوغ رہ ؛ فکانت الایات 
الاولی النی نزلت علی نی ا مدی گج ہ اقراً باسم ربك الذی خلق خلق الانسان 
من علق ء اقراً و ربك الاکرم الذی علم بالقلم ء علم الانسان ما م یعلم ء . 

أما الإاحادیث البویة فھی ۔حافلة بفضل العطلم و العلاہ و الرحلة فی سیل 
الم ؛ و من آبرزھا حدیث أىی الدرداء اللشہور ہ و من سلك طریقاً بلئمس فیہ 
علباً سلك اللہ یہ طریقاً من طرق اق ء . 

و روی الترمذی بسند حسن سحیح عن أی أمامة عن انی اج ء قال : 
فضل العالم علی العابد کفضلی علی آدنی رجل من آصاى ء . 

و کانت ھذہ الّیات و الٛاحادیث سیا فی انطلاق الصحاہة لشد الرحال 
ٹی طلب العل ء و ما یروی ٹی رحاة الصحابة ما حدث بہ عطاء بن رباح قال : 
دخرج أہو أبوب الانصاری إلی عقبة بن عامر بسألہ عن حدیث عن رسول اللہ 
پک ولم بیق آحد سعہ من رسول اللہ و غیرہ وغیر عقبةء فا قدم إلی منزل 
فعالقہ مم قال لہ : ما جاہ بگ یا آبا یوب ؟ فقال: حدیث قی ستر الؤمن ەمن 
ستر مژھنا فی الدنیا علی خزیہ سترہ اللہ یوم القیامة ء . 

کذلكٹ قصة جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہ , ا 


من اصحاب النی پ یق قال : 


نہ بلغہ حدیث عن رجل 
الباب ء خرج ‏ فعالقنی؛ قلت : 


فاتعت بعیراً فشددت 
بن آنیسء فشت إليہ أن ہابر] 


(۸) 0 


ے'۱‫_ے_.۔ ‏ ے ےت ےت ےے ے تر ےہ سے 
حدث بلعّْی سی , خشیت أن أموت و بموت ء قال ؛: معت رسول اللہ 
کیچ : ە شر اللہ العباد أو الاس عراۃ غرلا بما ء . 

و روی آلڑھری عن معید بن لاسیب ء قال : ٭ إن کنٹ سیر ثلاث 
ثی ال حدث الواحد ء . 

و أخبار العاماء و السلف الصالح و رحلاتہم فی سیل الطم کثیرۃ میق 
للقام بذکرھا ؛ و نی أن نشیر إلی أن لمذہ الرحلات أثرآً واضحاً فی شر الع 
و تکوین نواة المکتبات ۔ 

وقد قارن بعض العلماء بین فضل العلم وفضل الجمہاد ء وخصص ابن عبد البر 
اباً فی تفضیل العلاء علی الشہداءء أورد فِہ حدیثاً عن علُمان رضی الہ علہء قال : 
قال رسول اللہ گن : ہ یوزن ہوم القبامة مداد العلماء ودم الشہداء ء . 

کا آورد ابن الق فی ذلك روایة عن عمر رضی اللہ علہ : دلولا لاٹ 
فی الدنا ما أحیت البقاہ فہا :لولا أن أحمل آأو أجہز جیشاً فی سیل اللہ ء ولولا 
مکابدۃ ہذا اللیل ء و لولا مجالة أقوام بننقون أطایب الکلام بی بننق أطایب 
الٹر لا أحیت البقاہ فیہا ء فالاول جہاد و الثانی قیام اللیل و الثال مذا کرۃ 
الملم ء فاجنمعت فی الصحابة لکاظھم و تفرقت فِمن بعدم . 

محابة ا حدرث و دورہ فی إثراء الكتة الاسلامة : 

نشأت العلوم الدیلیة فی غالال ا حدیث البوی ء و قد أخذ روانہ ضہغون 
إلله ما أثر عن الصحابة ء لا فی ا لحدكی غخسب : بل أیعناً ما أثر عنہم و عن 
الرسول الکریم فی تفسیر الذکر ا کے ء وبذلك حمل ال حدیث کل امادۃ التصلة 
التشریع و الفقہ او التفسیر ء و قد أخذ یدون تدوباً عاماً منذ آوائل القرن 
اثای للہجرة علىی نحو ما هو معروف بدور ا ُلیفة الزامسد عر بن عبد العزیزء 
و ما ہو معروف عن الشباب الزھری ا توق سة ١٢٣ھ‏ . 

و أُول و آمم کتاب فی ھذا ؛ کتاب ہا موطاً ء مالك بن انس إمام أھل 


المدية ء۔ و قد استضرق فی تآلفہ أرمین سے . 


(( 


العث الاسلای المدد ‏ ۔۔۔ ا جلد ۴۷ ۔۔ رمضان ١٤١٤۱ھ‏ 


وفی أواخر القرن الثانی ظہرت کتب جدیدةء فی تصنیف ا حدیث ؛ تموم 
علی تمبیز الحدیٹ من الفقہ ؛ ما جعل أممابہا یوزعون الحدیث فی مصنفانہم علی 
أساس روانہ من الصحاب ء و ہی الطریقة اامروق باسم ہ المسانید ء إذ یسند 
الصحاق لکل مان ما روی عله من الاحادیث؛ و أشہر الصنفات فی مذا الابجاء 
ہد مسند أحمد بن حنبل ء التو سنة ١٤۲ھ‏ ء واستمر الآامی علی ھذہ ا حال حی 
جاء الامام البخاری (ع۱۹ھ) فاختط لفسہ منہج تجرید الحدیث الصحیح ء ججمع 
کتابہ ہ المامع الصحیح ۰ ء و اقتنی منپی الخاری تلیذہ الامام مسلم بن ال حجاج 
القشیری فی کتابہ د ححبح مسل ء . 

وکان ھذا القرن أحفل العصور بچہابذۃ العاماء و ا حدثین . وعظی |اصنفات 
فی ا حدیث , و بعد الصحبحین تی کتب الستة الاریەةء وھی : سان أى داؤد 
)٣۷٥(‏ و سنن الترمذی (۲۷۹) وسنن النساقی )٠۰۳(‏ و سنن ابن ماجة (۲۸۷) 
رکتب السان الاریعة عذہ مع الصحیحین ہی الئی بطلق علبا الماداء (الکتب الَة) ۔ 

وأخذ ا حدثون منذ ھذا العصر بعرضون رواۃ الحدیث على نقد شدید حتی 
مسحبطوہ ہسیاج متین من الصحة و الثقة ء فاری سعق و تخصصاً فی مباحث ا جرح 
و التعدیل ء استقصاء لإاحوال الرواۃ ء ویعتبر کتاب ہ طبقات ابن سعد ء التوق 
٥٣ھ‏ من المصنفات الجامعة فی ہذا الطم ٢‏ و کان قد مہد لہ فی ذاك أستاذہ 
مد بن عمر الواقدی قاضی الأمون التوفی ۷٠٠ھ‏ . 

وقد جح بعض العلاء إپی إفراد مصنفات خاصة بلون خاص؛ من الرجال 
کاللقات و الضعفاء و ا جامیل و المدلسین ‏ و قام الآخرون مسح دقبق لاتراجم 
جمبع رواۃ ا حدیث ؛ فظہرت الموسوعات و امعاجم : التاریخ ألکیر ء للخاری؛ 
دا مرح والتعدیلء لابن اق حائم ء ہ الکال فی أسماہ الرجال ٭ لعبد الغنی القدسی 
ہ میزان الاعتدال ء للذھی ء ہ تہذیب انتہذیب ء لابن حجر . 

و مکذا آثری علم ا حدیث ء الکتَة الاسلامیة ء و یبر ھذا علا رائماً 
لم تصل إلیہ الام المتحضرۃ حتی مذا العصر . 

(ّ() 


الروافد الآساسة لتکوین اللکتات 


و إذا ترکنا التصنیف فی ال حدیث إلی التصیف فی تفسیر القرآن الکرم 
و علومہ ء فاذا مذین العمین دور رائد فی تکوین الکتة الاسلامیة . 
وقد ازدھرت الدراسات فی الفقہ فی العصر العباأسی ازدھاراً عغایماً ء وظاہرت 
الوسوعات الفقبة ء و أضفت علی الکكتة الاسلامیة جالا 
و من یمعن النظر فما سملت کتب طبقات اللغوبین و الحوین ؛ پچدھا 
نطورت من التألیف مثل کتاب الفرس ؛ وکتاب الابل إلی تآلیف المصنفات الطولة 
مثل دہ أدب الکاتب ء لابن قلیةء دہ الکاھل ‏ للبردے دہ ا حیوان ء للجاحظ . 
و من المدیر بالذکر ان ہ ابن ققییة ٭ فی کتابہ المذکور ؛ استطاع أن یعال 
کثیراً من القضایا التی وقفت عقبة فی طریق الحیاۃ الاجتماعیة ء فنی کتابہ القم 
ہ عیون الاخبار ء مرج بین الثقافات الاسلامیة العریة و الففضارسیةے و الیونانة 
و افندیة ء مزجاً أمقط فیہ الصراع الیف بین الشعوب ۔ 
مکذا خلف علاؤنا اواسلاف آلاف الالاف : من الذعائر و الفائس 
التی کانت و لا تزال الکتة الاسلامیتة تزخر و تزدھر و تندفق ء کالمیون 
أمام المتعطشین و ااطلاب . 
حر الترجمے و دورھا فی تطویر الملکتّة : 
کان من آہم الاسباب التی دفعت لی ازدھار الکتة العریة ء الاتصال 
ا حخصب المستمر بین الثقافة العریة و بین ثقافات الامم الإاخری : و ما طوی 
فیہا من معارف وعلوم ؛ و کان ہذا الاتصال یآخذ طریقہ منذ عصر بی أمیة 
مم کان العصر العباسی الٛاول الید الطولی ؛ فی ترجة ااصنفات الیونانیة من لفتہا 
الإاصیلة إلی اللغة المریة ء و کان کثیر من مصنفات الیونانیین قبد ترجمت إلی 
الفارسیةء فأدل الفرس بدلوم لا بنقل ثقاقتہم حسب بل ف نقل بعض الآثار الیونایة 
ضا علی نحو ما ہو معروف, من نقل ہ ابن القفع ء لمنعلق أرسطو ء و قد . 
نقمل کیا و دمنق ء امندی الاصل إلی الریة . 
(1) 


البعث الاسلای المدد ا ۔۔۔ ا جلد پ۳ ۔- رمضان ١١٢٥ھ‏ 


وللِرامە فضل عظم یق (ِذکاء الترجرة حہشذ, فقد جموا ۔ ہکل ما استطاعوا۔ 
علی نقل الذخار ہے الیل المریة من الرومیةے و الیونالیة و الفارسية و افندیة 
و‌ تبلخ ھذہ الموجةہ اللیادۃ اترجة أبعد غایاتما فی عہد الأمون ؛ إذ حول دخزاة 
الحکة ء إلی ما نس معہداً علیاً کیراآء وقد ألحق بہا مرصدہ الشہور؛ و ملت 
لترجمة کل ما اتصل بالعلوم و الصناعات و ما اتصل باللل و اتحل ء و کلبہا 
اضافات قعة إلی اللکتَة الاسلامیة ء و أصبحت من آمم الؤسسات الثقافة الی 
بفخر بہا الاسلام . 

و اللكتة العریة فی العصر العباسی أصبحت عرآة العکست فہا حضارة 
الاسلام و حیاۃ المسا۔ین ء وازدھار الم و تطور العلومء و لذلك نرامم یسنفون 
الکتاب باچمل اللمات ہ أنہ هو الجلیس الذی لا بنافق و لا بمل ولا یعاتيك 
[قا جفوتہ ء و لا بفشی سرك ء و قال أحدھ : 

نعم الائییں إذا خلوت کتاب . تو بہ إن ملك الااحصاب 

لا مفشاً سرأً إذا استودعدے. و تفاد مہ حکة وصواب 

و کلنا یذکر قول ا تی الشہور : 

أغر مکان فی الدنیا سرج سایح و خیر جلیس فق الانام کتاب 

و قال ا لحاحظ مادحاً الکتب مفہراً محاسنہا : 7 اإزخیرۃ و اامقدة 
ہو و نعم الجلیس والعدۃء و نعم المشرة و الانھذ و: نعم الشتفل وا حرفذء 
و نعم الائیس لساعة الوحدۃ ٤او‏ نعم ااعر بلاد الفرة ء ٠‏ 

دالکتاب وعاء ملٴ عداء ونارف حشی طارفا ء وإناہ حن مزاحاً وجدا . 

و لا أعرف کاتاً وصف الکتاب بأبلغ من وصف الحاحظ ء و ہو فی 
ھذا یصور ما بلغت الحضارۃ الاسلامیة من تقدیر الع والمعرفةء وما أحوج شباب 
الیوم أن یستردوا آجاد آبانہم و اأسلافہم بالانطلاق حو الم و الارتواء من 
مناملہ ؛ و إقتاہ امصادر و ا مراجع ء و تکوین مکتّة فی کل بیت و مدرسة. 

رنڈ 


ا انب التاریخی لروایات جرجی زیدان 
- : الاستاذ منظور أحد عان 


محاضر فی ةسم الفة المریة 
المہد ا مرکری للغة الا نبحلبزیة و اللغات الاجزیة 
حیدر آباد سس ۰۷. ھ ( جنوب افند ) 
ألف جرجی زیدان اثنتین او عشرین روایڈ تاریة ء سبع عثرة منما 
تلناول التاریخ الاسلامی حتی نہایة الدولة العباسیة علی أیدی ھولاکو سنة ۱٢٥۸‏ 
من الیلادء و ا خس الآخر تعالم تاریخ مصر الحدیث ء و سٹرکز اہتمامنا علی 
القسم الاول و نحاول ان نبحٹ عن الغرض الذی عکف زیدان من أجلہ علی 
تألیف تارتخ الاسلام و الامة المسامة من جدید ء مع دعواء أنہ کان یہدف لی 
تعمیمہ بین عامة الناس )١(‏ و لتسپیل الحث نقسم ھذہ الع عشرة إلی أربعة 
اأنسام؛ فٍتتاول القسم الااول فقتوحات إسلامیة فی ا جزیزة العریة ومصر والااندلس 
و ما بچاورھا من اللادء و یقم ضمن نذا القسم اربع روابات و ہی دہ قفا 
غسان ء و ہ أرمانوسة المصریة ء و ہ قح الّاندالس ء و ہ شارل وعبد الرحمن ء 
و شتمل القسم الثاق علی روایتین تنناولان وصف مصر و قرطة فی عہہدی 
أحمد بن طولون أمیر مصر و ععبدالرحن اناصر أول ال لفاء الاموبین بالانداس؛ 
و تحملان ای مذین الرجلین العظیمین ء آما القسم الثاث فیحنوی علی روایة 
واحدۃ سمیت ب_ ہ جرۃ الدرء و تصف لا تآأمیر ھذہ امرأة علی عرش مصر 
)١(‏ الال ا جزہ السادس عشرء ۰| مایو ۱۸۹۹م , نقلا عن أحمد راہم 
المواری ء الروایة التاریخیة فی الدب العر ا لحدیث ء ص ۱٥۷١‏ . 
٦م‏ ؛ 


العث الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤١۱ھ‏ 
المشر الباقیة التی تعالج الحروب الداخلة لساہین ء و اتقال الساطة من ید إلی ید 
آخریء منذ الفاتة الکبری فی عہد عثمان بن عفان حتی نہایة الدولة الایویق ببصر۔ 

و من العلوم أن جرجی زیدان مسبحی مولود بالشام و مباجر إإلی مصر 
سة ۱۸۸۳م ؛ و قد أثیت زین العاہدین معتمداً علی مذکراتہ أن عائلتہ دخیلة علی 
ال مار الینایة )١(‏ ء با استوطلتہا ککثیرۃ من الماثلات الصرایة زمن الحروب 
الصا۔بة و بعدھا . ولا فارق عندنا ہل کان الرجل دخیلا أم کان لہ أصل فی 
أنساب العرب ؛ لان دنہ هو ال مد الفاصل ینہ و بین التاریخ الاسلای اذی 
بتدفق بآثر المسادین و مفاخرم دون غیرہم ؛ فاذا تفار فی روایات زیدان ذات 
الفتوحات من وجوة النار ھذہ نری کأنہ پتحسر علی زوال ا حم انصراق فی 
کل من سوریا ومصر و الٗآاندلس ء بحیث بأخذ یؤول عزیة انصاری فی اللدان 
للذکورۃ و بقلل بسالة المساہین و تفانیہم فی سبیل نشر کلة اللہ وینکر عنایة رہم 
و رحتہ علیہم فی کل ما قاموا من الفتح داخل ال جزیرۃ العریة أو عارجہا ء مم 
ولو “محہ التاریخ لکان اتمامہ بلمسیحبین و المسیحة آکبر من اعتمامہ بامسامین 
والاسلام ء فانہ فی ہ قاۃ غسان ء مثلا یفنم ا حدیث بالفساسنة الصاری فِآخذ 
القاریء إلی قصر الامبراطور مرقل حیث لتق بای سفیارے و هو شرح 
لامبراطور اس سیدنا محمد کیچ و من مم نتواصل الاحداث و ندفع المؤلف 
فی آمر العائاة ااغفسانیة الحاکمة بالشام من جدیدء حتی پیر بطلہ انصراق علی 
الذہاب إل مک حیث یخبرنا عن غروۃ بدر علی لسان أحد الصحابة و پرینا 
تح مک من عیی الطل ء 5 ومح ان جزہ الروأیة الٹاتی یتقناول الفتوحات 

رہ( 


الحانب التاریبخی لروأیات جرجی زیدان 
ہاالشام و بالعراق بطریقة شبہ مباشرۃ ؛ و لکنہ لایخلو هو أیعنأ من ذکر الادیار 
و الرھینة و ەغادرۃ العاللة الحاک الشرق الاوسط العرقی لی عاة بزطیین 
بالد۔طنطیزة مسجلا نہایة الحم الصلیی فی المطفة إل الاہد )١(‏ ۔ 

علی ھذا الحو فلا اعتبار لاعترافانہ الضمایة فی الروابات ذات الفتوحات 
و غیرھا الوصفیة و الحلافة بتساع الاسلام الدینی نمو انا الادیان الاخری 
و بکون معتقيہ أبطال الامن و السلام انا توجہوا )٣(‏ : مم بسالة المسلین 
الفریدة و تفأٔیہم یق سیل الحق ء و بعد دراسة روایات زیدان و التفکیر ەہا 
ملیاًء وفی لاراجع الی اعتمد علیہا ااؤلفء قد وصلنا إلی أن القسم الاول منہا 
جرد محاولة من مؤلفہا لنشویہ التارنح الاسلامی ء بمسا فه الدین الحنیف ونیه 
اصطفی علیہ الصلاۃ و السلام ‏ ینما القسم الثای و الثالث عبارۃ عن تلاعب 
زیدان بتاریجنا ا جید حینا و عن تسمیمہ لہ بدسائسہ آخر و ہنا نرید أن نشیر 
لل زین العاہدین سرة آخری وھو بحاول إلبات الصلات بین جرجی زیدان وہین 
للستشرقین و البشرین (۳) ء مع آنہ نفےہ بعترف بصلانہ مع مؤلػہ الشاکرین 
الحاقدین علی الاسلام و نیہ ااصطی ؟لػغ () ء مم إنہ لا حاجة عناك للباحه 
ان سحث عن ەمول اارء و أھوالہ ہما دامت ھوت الدہة واضہة جلقتف 


.ہد سہ سی ى-ے- ‏ 


. أنظر ہ قاۃ غسان ہ ارہ الاول و الجزہ الثاتی‎ )(١( 
چ*٭ جرجی زیدان ء أرمانوسة ااصربة‎ ٣۰ ء‎ ١٤۳ نفس ارجم : ص‎ )۲( 
ء ٣۳٦۱ء ۱۷۱ 2 جرجی زیدان ء قم الاندلی ء‎ ٢٦٢١ ص ۹۰ء‎ 
.۱۸۸ ۱۷ء‎ ۱٠٠۰ ص ع۹ء‎ 
۱۸۱ زین العاہدین ء ص‎ )۳( 
. جرجی زیدان  تاریخ القدن الاسلای ؛ ج ٤ء مقدمة الطہعة الاوی‎ )٤( 


(.( 


لی مہ رم 
< امس ہہ یی : 


العث الاسلای الیدد ‏ ۔۔ ا لد پ٣‏ -۔- رمضان ١٤٦۱ھ‏ 


کے ۔ں_۔۔9۔۔.آ_ر_ر_یتسشسستٹٹسسسٗ 
ولا سیا فی سال علی لا بربطہ بہ قلبا و عقیدۃء و لیس من العقول ان 


بوجد علی وجہ اللارض رجل لا ہمه اأغراصہ و ٭صالحه الفردیة فاذا کان 
فیاس زیدان عل أمثالہ النصاری ااستشرقین فی تفکیرہ و موقفہ محو الاسلام 
و الدراسات الاسلامیة ء و یتبین ا موقفہ الانحیازی العدوای فی کل روایة 
من روأیاته ؛ او سنمعف موقفاً مطولا عد إنارانہ صد الاسلام و‌ مفامیمہ و نیه 
علیہ الصلاۃ و السلام فیا بعد و الآن نرید أن نوکد موقفہ السلی نحو أبطال 
الاسلام و ثجعانہ غیر انی الا العرق وك ۔ 
إحدی روایانہ ا مماۃ باسم اوت الدین بی و من العلوم لدی طلبہ التارخ 
وحتی لدی العامة الذین غم أقل إلام بالتاریخ ء ان السلطان کان بطل الام الاسلای 
کلہ فی زمن ال لات الصلییة ء و أنہ بذل الغالی و الرخیص فی دفع العدو من 
اادیار الاسلامیة ء مم إِنه کارے ورعاً تقیا یکاد یشبہ تقواہ تقوی الٰلفاء 
الراشدین ء و قد أثرت شخصیتہ العظمة المنسامحة فی آعداہ الغریین فصورما غیر 
واحد مہم ق مؤلفانه کی لعل الرواتی الاسبلزی اذ السد ووآپرسدحکوت 
) ۱ ۱۸۲۲م ( ق رواںة لہ ە ااطلسم 6 (١)‏ ء كکذلك وہ صاحب ا مال 
لدائرۃ ااعارف الہرطابة جہود صلاح الدین التی بذنضا فی رفع کة الاسلام 
و‌ دقع المدو مس بابہ ٤‏ ک5 صور شور یتہ بذکر محآمدہ و محاسه تصوراً بارعا 
فانہ بحدثا عن مطمحہ فی الماۃ علا الحو اتال : مر کار' 
مستوحیاً من [خلاصہ الشدید غر ٌ۰ 7 : کان کل عمل کے الدین 
ید غیر ا تردد لفکرة لاد ؛ وکان من ال جزہ الاساسی 


5 ۷۷۷۱۱۱٢۲ 56 .اا0‎ ٣و٤٠‎ ٥ہ‎ )1( 


(1(۸ 


الحانب التاریخی لروایات جرجی زیدان 
و الوعاظ و اشأً ہم الکلیات و المساجد وکلفہم علی :لیف العال الاقفة عن 
ا مہاد نفسہ ۰ ء ویقول عن تساصحہ الدینی: ہ ولکن آکبر منجرات صلاح الدین 
و آشأم ضربانہ للحرک“ الصلییة برہتہا ؛ جات فی الثانی من وفبر سنة ۱۱۸۷مء 
عندما استسامت بروشل التی ھی مقدسة اکلا السدین و الصاری سوا بسواء 
ند السلطان بعد پ۸۸ عاماً بید الافرنج ء وامتاز فتم المسامین من جدید بعقیدتہم 
الصالحة الثقفة و بسلوك صلاح الدین وسلوك قواتہ الاطیف الدمث بالباین التام 
مع فتح المدینة من ااصاری عندما جری الدم جریأ خلال قتل مواطیہا ا ممجی:. 

و یشید بموہتہ ا حرية بقولہ : ہ و الحلة الصلیية ( الثالة التی کانت من 
نوع انتقامی من قبل اامالم النصمراتی الغرق ) کانت نفسہا مدبرۃ ومنمگ ؛ وبالرغم 
من کونہا دفعیة لم تنل عبقربة ریتشارد الاول الملقب بقلب الآسد شیثا ء و ماك 
بقع اکر منجزات ۔- پل کثیراً ما غیر معترف بہا ‏ صلاح الدین ٢ہ‏ و بحختم 
مقالہ بذکر تقاقہ و ورعہ وقولہ : ء و توفی ف الرابع من مارس سنة ۱۱۹۳م ء 
و ماکان أقرباؤہ یتزامون ل'جزاء المملکہ ‏ اکتشف أصدقاؤہ أن أقوی الحکام 
و أسنامم فی العالم الاسلامی لم پترك مالا کافأً لدفع تقبرہ ہ )١(‏ . 
فہذہ الفاخر هی التی ذاع صیت صلاح الدین من اجلہا فی مشارق الارض 

ومغاریہا ء وا بعرف ذاك البطل ااعظب بین أصدقالہ و أعدالہ على حد سواہ ء 
و لکنا إذا فقشنا عن شحخصیۃہ العطاعة الاھرة فی روامۃة زیدان المذکورۃ أعلاء 
فلا نری فہا أثرا مباء إلا آنہ وافد علی مصر مع مھ آسد الدین فی حلۃ 
صکریة ء وأخذ یتدخل فی شون البلاد بعد الاتتہاہ من العمایة اللازمة لیسطر 


()َ۲۷۱() 


العث الاسلای المدد ‏ ۔۔ ا جلد پ٣‏ -۔۔ رمضان ١٤١٢٥ھ‏ 


إ لی اإدپار ااصریة للجدۃ یں 7 رت ری لی دمشق ہ ویآتی 
کر غروہ ملا لدین ال فلسطین لفتم یت القدس عفواً ء عندما پؤکد 
السلطان سیدۃ اللك اأخت ال ُلفیة الراحل باستقاذ حییپا عماد الین من السجن 
حبن وصولہ تلك القعة ا مقدسة (ا) . 

و الان سنحاول أن بین أن زیدان لا مختلف عن إخوانہ اانصاری 
ا ۔تشرقین وغیرم فی عداوۃ الاسلام ھدفاً ومنہجاء من خلال مؤلفاتہ الروالٰة 
وغیرھا التاریخیة ء ولاسما مؤلفہ ہ تاریخ القدن الاسلای ۰ ء وجدیر بالذکر ھنا 
أن کتاب زیدان الانف الذکر کان امتداداً ۔اؤامراتہ التی دبرھا ضد الاسلام فی 
الروایات ؛ و أنہ بعترف نقسہ بہذا الإامی قاللا:[إنہ کان یہدف إلی إعداد أذھان 
القراء من خلال الروایات إلی مطالعة التارحخ ا حالص الذی قدمہ بشکل ٠‏ تارحخ 
القدن الاسلای ء (۲) ء فال٭ارجم إذا تاولنا ھذا الکتاب مع الروایات لیتحقق 
تا اعنداء ااؤلف للاسلام على تحو واضح جلىء أما عدف الستشرقین و أمئالھم 
من خلال بحوئہم و دراساتہم ق الاسلام و علومہ ا ختلفة ء فہو صیانة أذمان 
السواد الاعٹام من نصاری الغرب بائارۃ التعصب الدینی من تأئیر الاسلام الابای 
الذی أنتہتہ الحروب الصلبیة من ناحية ء وتشکیك المسدین غیر الین بالاسلام 
ملا تاماً فیہ : و فی مبادلہ من ناحبة أخری ء و لذیل بغیتہم ھذہ أنہم بقررون 
فی بادی۔ الامر أن القرآن کأحد من الکتب الدیة ای صغبا ہ نی ء أو نال 





() جرجی زیدان ‏ صلاح الدین الایوی :؛ ص ۱۰ء ۱۸ء ٢۲ء‏ ۲۷ 
١٤٢ ۸ ۸‏ ۹٦۱۱ء‏ 
ر۲٢(‏ ناریح التدن الاسلامی ٤‏ ‌ ا مغدمة ١ص‏ ۸. 


(۸) 


الجحانب التاریخی لروایات جرجی زیدان 
أو وصیہ ء فنہم دائما .یالغون فی الحث عن ااراجع الرعومة الی إستند إلما 
دمؤلفء القرآن یعنی سیدنا محمد گج ولا تفیدم ےوئہم إلا اخیرة والیتة )١(‏ 
و بانکارہم کون القرآن مازلا من اللہ آنہم ینکرون نبوۃ سیدنا مد لج آبنا 
فِطبون فی الکلام عن صلانہ مع أھل الکتاب من الیہود وانصاری بلاجدوی. 
و تقل ھنا بعض ما کتبت داثرة المعارف ہ الاسلاممہة ء عن سیدنا محمد 
لغ ایتضم لنا منہج زیدان بوضوح وجلاہ بالفینء فی آول الام بکر صاحب 
اللقال إمکانیة تصسل انی پا علی آیدی الّاحبار و الرھبان فی ہ آسفارہ ہ 
التجاریة ء کذللك ینکر مقدرتہ علی القراءۃ و الکتابة ٠‏ و لکنہ ٹی نفس الوقت 
لا بعترف بذوتہ نچ و انا بنسب إلیہ الاستناد إلیل الکتب السماویة عن طریق 
شیوعہا فی ا جزیرۃ العریة ولا سیا فی مک ویثرب : مم عن طریق بعض العید 
الاعاجم ؛ و من بالغم التک5 و الدخریة قول صاحب ال قال آن القرآن لم یعن 
تفنید تہمق آخذہ من ھؤلاآء العبید فی سورۃ اللنحل ہ ئم لتیان الفرق بین مضامین 
ااقرآن و الکتاب القدس الموجود لدی انصاری ء بحتفظ الاؤلف أن مراجع 
القرآن ہی اللواتق لا بعترف بہا الاصاری مثل الاعال ا مدراشیة و الاہوکریفاریة 
و للاویة او الال و یقول عن یواہ القتصار سیدنا محدا پچ بأہم قاموا 
نصرنہ جرد کونہم ٹی حاجة لی زعم سیاسی أاکثر مہ إلى واعظ موحاً إله؛ 
بنظم علاقاتہم السیاسية من جدید ء و التی کانت قد تزعزعت فی ا حروب القبلیة 
اللتاججة فی حرب ہ بعاث ء . 
وبعد ان آنکر اللؤلف الوحی واللبوۃء فانہ یدو حاثراً فی أمرہ أن کٍِف 
یژول ما نال امم النببین پگ من العلاہ و الرفعة فی العالم کلہ مم النصر و الغلة 





٠٭×؟×۷۰۰‎ ۷4۵ ص٠‎ ۱ سد او الاعلی مودودی ؛ سیرت سرور عالم  ج‎ (١) 
(۹) 


المثك الاسلای العدد ١‏ -۔ ا جلد پ۳ ۔۔۔ رمضان ۷۳ھ 


لٰٰ أعداہ داخل المزیرۃ العریة وخارجہا بعون اللہ تعال وفضلہ ء ومن أقوالہ: 
< إن الشکلة الکیرۃ التی یواجہہا مؤلف سیرۃ محمد لغ فی کل صفحة لا ہی 
أن البر ا حقیق لیانہ و القوۃ السببة لشخصیہ وقوۃ :أثیرھا فی الاشخاص حولہ 
غیر مدونة فی ا اؤلفات الدالدة ہاو هو محال تدونہ بدون ثك ۰ م د وکان 
المامل القوی الحقیق یکھن فی لمانہ غیر الاتزعرع من البدایة حتی النمایة بأنه 
معوث من الہ والیقین الإذی قدمہ نفسہ کنخذ مشبئة اللہء فجمل أقوالہ وأوامرہ 
ساط أصبحت إجباریة فی النمایة ء ء مم ہ و من الستحیل الؤرخ غیر التحیز ان 
بکر أنہ آثار الحافز الدینی ممواطلبہ و أعطی تعبیراً جموعة هن التصورات الد ینة 
و الاخلاقیة التی لم تنم آناہ بلادہ حسب ء بل سدت حوائح اللاس للااراضی 
اللفتوحة من قیل المسادین . و الٛی کانت تحتضن ثقافات قدیة و وفت با ان 
نکون کالاساس للنشاط الفکری القوی العید ا مدی  )١(‏ . 

کذلك پتحیر جرجی زیدان باستدلالانہ و إستتاجانہ الادرۃ القاتمة علی 
نزوانہ السطانة الفاسدۃ دون الآاسس العلیے ء و من استدلالانہ قولہ عن سید 
لارسلین یگنج : ہ و کان علی صغر سنہ بچالس ا حجاج القادمین لزیارۃ الکعبة ء 
و فیہم العلاہء و الشیوخ و بحادثہم با یقربہ لی قلوبہم و عواطفہم ٤‏ ء و مہا 
أ٘ضاً ہ وکان ابو طالب إذا خرج إلی نجارۃ أو سفر اصطحب عمدا ء فینزل 
بالاادیرۃ و بچالس الرھبان و العلاء ٭ )٣(‏ : و جدیر باللاحظة ھنا آن زیدان 
فسب إلی انی الأامی ‏ لاج معاشرة ال حجاج من العلام و الشیوخ لذرض التثقف 
و تم ٠‏ الشیء الذی فات لافقرانہ المستشرقین ذکرےٹ 2 نہ لا ہستحی زیدان 





(۹1) ر 56٥٥, ) ۸٥۱۸٥۵۸۰۰۸۸٥۵‏ ,٥اا‏ ۶ہ ۱ ۵م۱۲۱۱ءم١‏ 
(۲) فتا: غان ؛ ص ۷۲ء ۷ . 


((َ() 


الجانب التاربخی لروایات جرجی زیدان 


و أمثالہ من ذکرہ آسفار انی پگ المرعوهة و تہذہ عللی الشیوخ و الرمبان ء 
ىا أن عدد مذہ ال9سفار لا یتعدی سفرین اثین قط )١(‏ ء و آأما طیعتہما فھی 
أسَا لا نؤید دعرام نا أن السفر الاول وقع وانی بن لم یتجاوز رہ للاٹ 
عشرۃ ست ء بنا وقع الثالق وہو ابن مخس وعشرین سنة ء و مؤنمن علی آموال 
خدینة بنت خویلد فی مصاحجة مولاہا میسرةء مم إن ہذین لم یم بہما انی وق 
فی إنعزال من أصحاب عیر قریش : و لم یغْب عنہم لحظة واحدۃ لیقبل علی حبر 
أو راہب ء ولہذا م برمہ قفریش بشیء من ھذا القبیل ء لاانہم کانوا علی ینة من 
الام آنہ سیکذبہم ا مپور إذا جاؤا بافتراء کہذا ء مم ولو کان النی پگ قد تم 
علل ید راہب أو رھبان لکان سشثوال عامة الناس اقریش ان محمداً با فنی 
شبابہ کلە بین أیدیہم حتی ہلغ الارہمین ‏ و لکنە لم یأت بھی۔ من الانذار 
و التبشیر حتی ذاك ا حین ‏ فاذا کتم علمہ عن الناس لذہ الدۃ الطویلة ء ولاذا 
لم بلفظ حتی کاة واحدۃ قبل نبوتہ تدل علی تثقفہ فی الآسفار . 

و آما الذی ری بہ قریش النی تاقنہ من بعض الموالی من أھل الکتاب 
الماہین بالقراءة و الکتابة و ا مقیمین یکل ء وھ عداس العبد المعتق لحویطب بن 
عبد العزی؛ ویسار العبد المعتق لعلاء بن ا حضرمی ء وجبر العبد المعتق لعاص بن 
الریعة ء و یرد علی فرتہم من أریعة وجوہ ء فالاول أن رؤساہ قریش الذین 
کانوا بضطہدون المسامین و یعذبوہم ألوالاً من العذاب ء لم یکن صعا علیہم أن 
بغیروا علی منازل معلمی النی گج المزعومین أو علی منزل النی ‏ گج نفسہ حیث 
کانت اتب السماویة تترجم و تلی علیہ :و ببرھنوھا علی اللناس لیعدوا عنہم 


اپ -مسشعت۔ہس-حسسےا 


(١)‏ راجع ان ہشام 6 السبرۃ الویةء ج١‏ ص ١٦۱۹ء‏ ۱۷۷۹ ×× امسعودی ؛ 
ہو اذ مب و معادن ال ەوھر ۰٤۳ ٤‏ ۲۷ ٭× ان الآر 6 الکامل 
ل تاریخ ء ج ٢ء‏ ص ٤٢ ١٣٣‏ . 


)ںہ 





ألعمث الاسلای اعد ١‏ -م ا اد ۷۸۸ سے رمضان ك٣۷٦۷ھ‏ 


ہ أخطار ہ البوۃ و یستأصلوہا إپی الابد : و الوجہ الثانی أن اللوالی الذکورین > 
ناك شتان ما بین مدارکہم ال ہنی والقرآن ال ی کان النی پگ یقدمہ لناسء والی 
کان یتحدی معاندیہ و هو لا یزال پتحدام أن بأنوا بسورۃ واحدۃ مثلہ؛ ٹم 
و لوکان ہؤلآء ییلکون مڑھلات من نوع تألیف القرآن فدا لم یشعلوا سرجہم 
مم بدلا من إشھال سراج النی گن . و ذاك بغایة الجذر و الکتان لی 
لا بصل [اہہم حنی جزہ مر السەعق و ااصیت الذی لاقاہ اللی وگکچ بتقدیم 
ااقرآن ؛ و الا م یکن فی وسع ملا اوالی أن یخضبوا حاتہم بامداد سیدنا 
مد پل بمواد البوۃ الی کان یہاجم با دینہی ویدین با عاداتہم وتقالیدم دون 
مراعاۃ لتانح جوم و الادانة ء مم و لو کان ال حال کا إفتراہ قریش ؛ لم یکن 
مؤلاہ الموالی آمنوا بالنی ‏ گا .بنتھی الصدق و الاخلاص الزی لم یجاب اطم 
الا السخط و الخطب من حسم کافذ با فیہ حاتہم رؤساہء قریش ہ: مم وکان 
یق وسع حانہم ان نکلومم و بعذبوھ آشد المذاب حتی بعترفوا ہ بذنیھم ٭ علی 
رؤوس الإٗشہاد ء و راہعاً و أخیراً و لو قام ہلا ما کانت ریش تنقول یہ ء 
فداذا لم بنالوا تلك اائزلة اامتازۃ بین آصحاں ای بل انی قد :اما غیرم مثل 
أی بکر وعر و أُن عیدۃ رضی اللہ ہم ؟ و ھل من ااعقول ان روج بارۃ 
د الو ء یمجہودات عداس و سار وج بر و صبح غرم خواص انی ہاغ ؟ 
۱ لو کانت مواد د ال وۃ ٭ تعد للا عساعدۃ مزلاء فکف بخنی ھذا الاعداد 
عل أعین اسرۃ انی وق و اقربالہ مثل زید بن حارثة و علی بن أی طالب 
وی بکر اأصدیق رصضی اللہ عہم و تفانون ق شر دعولہ تفاناً ول غدم 
تاریخ ابشر ملا لہ )١(‏ . 


ام 


سے جج ہے۔ 


() سب ابو أبو الاعل مودردی ؛ ص ۷)۸) ۰ ۸۱). 











/ سیں‎ ٦ 


نافذۃ علی انشاطات الاسلامیة فی افند : 


الدورة العاشرة ‏ جس الأاحوال الشخصة الاسلاسة 
لمموم ال ند تدعو إلی مکافة الدع و التقالید غیر الاسلامة 
بقلم : السید رئیس آحد اندوی 
زصسل معہد الدراسات الاسلاہيیة د اامربیة بدھلى ا لجمدیدة 

ق وقت نر فیہ الإامة الاسلامیة فی الہند بمرحلة دقیقة من تاریخہا وتواجہ 
فہ من التحدیات و الاخطار الی تستہدف ھویتہا الدینة و القافة التمیزۃ ء بل 
تزمی لی القضاہ على وجودھا کفثة من البشر فھا حق العیش بکرامة علی تراب 
وطنہا ؛ و فی وقت آثٔقت فیه معظم القیادات السیاسة م۔۔لمی اہنذ خوا۔ھا العقل 
و عقمہا الفکری ١‏ خی وصل الافلاس الفکری لبعض ہنذہ القیادات إلی حد 
ااتواطژ مع العلانبین و الفاشبین ا فندوس صضد المصالح ا حقیقة للاسلام والم۔امین 
فی ال ہند .. فی مثل مذہ الظروف ا أ۔اویة والاحوال الشطة لکل امم انعقدت 
الدورۃ العاشرة جلس الإاحوال الشخصية الاسلاميٍة لعموم افند - ۸۱۱٥١۱١‏ ) 
۶٥٣۹٥٥٥۱ ٠٥٤ 80:٥ (‏ ٦1۲ا9ں۸۸‏ ۔ یومی ٣٣‏ ۔ ٣٤‏ نوفبر ۱۹۹۱ ف دھل ا دید 
کیصیص أمل وکطوق نجاۃ وسط الامواج والانواہ و الخاوف ای تحیط بستقبل 
الس۔امین و مصبرہ فی افند ۔ 

وقد بری البعض ھذا الکلام تہویلا للاوضاع التردیة ال یعانہا اللمسامون 
فی ا ہند و تفخیماً منظمة إسلامیة اقیامہا بدور کان ینبغی أن بارس عل الصعید 
القانوق و خلال انجالس التشریعیة لا غیر ء و لکن الواقم هو أن ہ مجلس 
الاحوال الشخصیة الاسلامیة ء ہذا ء ہو بثابة خط الدفاع الآآخیر الذی یقاوم 
مسلمو ا مند من خلالہ منذ حوال ی عقدین من الزمان ء افجمات الشرسة والخططات 

(۰) 


اللعث الاسلای المدد ہ ۔۔ ا جلد پ۷٣‏ ۔۔ رمضان ١٤١٦ھ‏ 


الاسلامة ء کا أن ھذا انجلس یقدم إطاراً علیا التضامن ۔ و را الوحدة یىی 
مرحاۃ لاحقة ۔ پین مختلف الانجاعات و المذاہب الاسلامیة فی آفند . 

و بجر ہا ۔ قیل التطرق لی ااقرارات الصادرۃ عن ا جلس ى دورتہ 
لمالة و پان خططہ للستقبل ۔ أن نستعرض الظاروف النی حتمت إإشاء مجلس 
الإاحوال الشخصة الاسلامة و الٗاشطة و الابجازات الی قام ہا ھذا ا جلس 
خلال السنوات العشرین الاضة . 

لقد حر المسامون منطقة شبہ القارۃ ا مندیة ( ال مند وپاکستان و نغلادیش ) 
قرایق .۷ عام ؛ قبل می المستعمر البریطانی ء و لم تکن حکوماتہم د إسلامفغ 
معنی الکلمة تلتدم بتطبیق قوانین الشریعة الاسلامیة ء بل کان مہا الکبر توسیع 
رفعتہا إلل أقصی حد کن و بسط نفوذھا علی کبر عدد من فات الشر وم 
بحاول هؤلاء الحکام المسامون تطیق قوانین آحوال شخصیة موحدۃ علی رعایام من 
غیر المسین بل حاولوا کسب ودم بمنحہم حریة مارسة الشعائر الداہنے و العمل 
پقوانین أحوالھم الشخصیةء بل تغاضوا إلی حد کیر عن تادیة غیر امسامین لبعض 
الشعائر الوحشة و ا ممارسات التی تنقزز منہا النفس البشریة ( کشعیرة ە ساقى ء 
لدی ا مندوس و اتی مم فہا إحراق الارملة مع جثمان زوجہا ) . 

و لکن بالرغم من عدم التزام الاسر ا حا کمة الاسلامیة التعاقة تعالم 
الاسلام فی إدارتھا للبلاد و فی توجباتہا السیاسیة و الصکریة بوجہ عام ء إلا ان 
اٹھاکم الشرعیة الاسلامیة ظلت قئة ء تمارس دورھا القضائی و الاجتماعی حتی 
سقوط حم الغول المسادین فی اند بأیدی الاستعمار البریطانی فی أوائل القرن 
اتا كت مر وقام المستعمرون الاجلیر بالماء القانون ا لجنائی الاسلای سن4 ۱۸ء 
کا ألفوا التشریعات الاسلامیة ا حاصة بالشہسادۃ و البیوع و التجارۃ فی فترات 
لاحقةء وبدا العمل ف اطند البریطانیة بالقوانین الہبریطایة مع أخذ قوانین الٗحوال 

رك( 


الدورۃ العاشرة جلس الإاحوال الشخصیة الاسلامیة لعموم افند ٠‏ . 


الشخصیة الطائفتین المسلمة والمندوسیة بعین الاعتبار ء لدی الفصل فق القضایا ا حاصة 
ہا فی ا حا . 

و کان قد جری تشکیل ارہع مان ملکہة برطانة فی فترات متعاقة لبحكے 
توحید قوانین الإاحوال الشخصمة ع۔لی مستوی ا ھند البریطایة کہا ؛ و لکن کافة 
ھذہ اللجان آوصت فی تقاربرھا ۔ الواحدة بعد الأاخری ۔ بعدم ا مساس بقوانین 
الاحوال الشخصیة لایة طائفة لارتباطہا الولیق بصمم معتقداتا الدينیة ء و مکنا 
عدات ال حکومة ابر ,طادة الاستعماریة عن خططہاء لادخال أبة تعدیلات فی قوانین 
الإاحوال الشخصة ء و خولت للحا م حق الفصل ئ النزاعات و القضایا بین 
الافراد و العائلات ہ طبقاً لقوانین الإاحوال الشخصة الحاصة بکل طالفة ۔ 

و تہ العماء المسامون فی ا ند إل ضرورۃ التأاکید علی مذا الوضع ء عن 
طریق قانون حکومی بعد صدور قرار من محکمة بومبائی فی المہد البرطاق ؛ یقضی 
بحرمان امرأۃ مسلمة من حقہا فی إرث العالة ء بناہ على تقلید أو عرف هندوسی 
کان بجری العمل بہ داخل العاثة المذکورۃ حتی بعد اعتناتہا الاسلام ء ولقد کافح 
الەلماء ا مسامون لاستصدار قانون حکوی إلی أن أصدرت ا حکومة ابر طانة 
الاستعصماریة قانون تطبیق الشریمعة ( ٤۰ھ‏ ٥ا۵ہ‏ امم ۵ 90311٤‏ ) سنة ۱۹۳۷ء 
و یقضی ھذا القانون ہوجوب البت فی قضایا الإاحوال الشخصیة طاقاً للإحکام 
الشریءة الاسلاماة لو کان الطرفان مسامین ء کا اعتبر کافة التقالد و الأعراف 
الاجتماععة لاغة ء لو کانت تناقض أحوال الشخصہة الاسلامة . 

و بعد استقلال اند سے ۱۹۷۷ء صدر دستور جدید للبلاد سنة ۱۹۰۰ء 
اأعطی یع الطوائٔف وا جموعات الدینة ضمانات بحریتہا فی مارمة الشعائر الدینیة 
و حقہا فی ا حراۃ ء وفق تقالدھا و أعراما و معتقداتہا (من خلال الادتین ٥ہ‏ 
و ۹ من اللستور ) إلا أن امادۃ عو منہ : توصی ا حکومة بالعمل لاصدار 

)م‌َّ( 


العث الاسلای المدد و ۔۔ ا جاد پ۳ ۔- رمضان ١٤٢٥ھ‏ 





قوانین أحوال شخصیة مؤحدۃ تلبق على جیع سکان اللاد ء بنض الظر عن 
اتماثہم الدرنی . 

و قد ننبہ زعحاہ سیاسبون مسلمون من الرعیل الاول وہ أعطاہ فی ا حمة 
التأسبسیة ء ٭ن أمثال الشیخ حسرت موہاق من لکناؤ؛ وا ای ممد إماعیٍل من 
مدراس بج وب امندء خاطر ا ادة ٤ء‏ من الدستور ا حندی علی اطویة الاسلامة 
فی المٰندء و قدموا عدۂ مشار بع قرارات لادخال تعدیل عل لاد ا مشار لہا 
بضمن للسمین حقہم فی العمل بقوانین أحواہم الشخصیة ء وجری تطمین أعضاء 
ابخرة التاأسسة ا لمسامین بأن الحکومة تتوی إعداد صیفة موحدۃ اقوانین الاحوال 
الشخصة ء بدون المساس بقوانین الاحوال الشخصہة الحاصة بمختلف الطوائف الد نة ء 
وقال الکتور أمبیدکار ریس لن صیاغة الدستور بالحرف الواحد : ہ إن حکومة 
ہندیة بجنونة ہی التی یکن أن تلغی قوانین الاحوال الشخصیة للسامین ء و ھل 
ہی ترغب فی دفع السامین إلی القرد ؟ء . 

و بالرغم من ھذہ التأکبدات و التطمینات ظلت الادۃ ٤٤‏ من الدستور 
البندی ء الداعیة إلل تسنین قوانین أحوال شخصیة موحدۂ یع الفثات ء بغض 
للظر عن اتمائما اللدینی؛ سیف مسلطاً علی رقاب المسامین فی افند بستغاہا أعداؤم 
للانقضاض علی هویة المساہین وابتلاع ما تبتی من معالما ؛ ویعتبں العلماء المسامون 
فی الند امادۃ ٤ء‏ من الدستور ا ندی البذرۃ ال التی أبقت الشجرۃ الےلة 
للحرہۃ الاو للاٴحوال الشخصة الاسلامة فی امند . 

و بی سة ۱۹۵٣۰‏ وافق الہرمان اھٰندی علی إدخال تعدیلات علی قوانین 
اااحوال الشخصیة المندوسیة ء و أعلن ( بانسکار ) وزیر القانون ا مندی آذاكد 
أمام البرمان بن ه الاصلاحات ا حالیة فی قوانین الاحوال الشخصة ا ندوسة 
سیتم تطیقما علی جمیع سکان البلاد ء ء و اعبر تصریح الوزیر اہندی الکور 

)۷( 


مثا اعلان عن ساسة جدیدة للحکومة ا مندیة ہشن الإاحوال الشخصیۃة لین 
و دفع الوقف اللخادل لاخبة التغریۃ من السدین افنود ۔ النادی بادعال 
الاصلاحات ٠‏ فی قوانین الإأاحوال الشخصة ۔ الحکومة اطندیة إلی التمادی 
فی انخاذ مواقف منامضة للسامین فی الفہندء و مضی مؤلاء المسامون التفرون 
قدماً فی شن حلاتہم المضرضة علىی جدوی اہقاء قوانین الّاحوال الشخصیة بصبفتا 
الاسلامیے ؛ و ذلك باستخدام و سائل الاعلام ا حکومیة : و عن طریق عقد 
الندوات و إِاء اغححاضرات بدعم من من ا حکومة والفشثات العادیة لل۔امین فی افند 
و تقرر فی إإحدی ذہ الندوات بدھلی أنہ بفضل عدم البحث فی إصدار قوانین 
أحوال شخصة موحدۃ لان ا ماھیر المسلة لن تقبلہا مطاقا ء اذا بنبغی إصدار 
تشریعات حول شتی القضایا تخالف لدی تطدقما أحوال الشخصئة الاسلامة : 
و مکذا واصلت اح کومة اطندیة إصدار التشریعات الذاقطضة لإحوال الشخصة 
الاسلامیة بطریق غیر مباشرر ١‏ و منہا قرار ال حکوھة بجحظر تعدد الزوجات علی 
موغلفی الدولة ؛ و حق الزوجة ئی نصف إرث الزوج لو تزوجا حت ہ قانون 
الزواج ال حخاص ہ الذی صیغ آساسا ہہدف |إہجاد منفذ للانفلات من قوانین الاحوال 
الشخصة الاسلامة . 

و عرض مشروع القانون ا لحخاص بہ ہ التبی علی الرلان افندی غ ٣۳‏ 
مابو ۱۹۷۲ 9 تدیل فاون آوراة اقنتدوسی افار سے فی الورائة 
کالابن تماما ء و أ کد غوکبلای وزیر القانون ا ندی آذاك علی أنہ سیتم تطیق 
ھذا القانون علی کافه الفثات ٹی اند کخطوة أولی نحو إصدار أحوال شخصة موسحدة: 

و دق ھذا الیان المکوی نافوس الخطر أمام اللسامین فی افند ء و تہ 
العلماہ فی حینہ إلی ماکانت تحدق بمستقبل المسدین فی افند من خاطر .. وم 
بہدروا الوقت فی الداولات و الاحتجاجات والاخذ و الردٴ بل تنادوا آ یل عقد 
اجتماع لملماہ الشریعة الاسلامیة و ال حبراہ القانویین من المسادیل فی بومبائی یومی ٢‏ 


ر۷۳۷( 


البعث الاسلای المدد و ۔۔۔ ا جاد پ٣‏ ۔۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 


علی قوانین ال٘حوال الشخصیة الاسلامة ء و تم خلال ہذا الاجتماع التحضیری 
الاتفاق علىی آأسیس دہ بجاس الاحوال الشخصیة الاسلامیة لعموم افندء اتامة 
التضة و ا حافظة علی ا مویبة الاسلامیة فی افٰند ۔ 

وعقد ا جاس دورتہ الاو ی بمدینة حیدر آباد سن ۱۹۷۴ حیث اتخب الشیخ 
محمد طب مدیر جامعة دیوند الاسلامة ریسا للجلی و الشیخح منة اللہ رحاق 
أمیر ہ الامارۃ الشرعة لولاتی بہار و أوریسة أمیناً عاماً لہ . 

و یراس ا جلس ف الوقت ال حالی سماحة العلامة الشیخ السید أی ا حسن 
علی الندوی وبتولی منصب الامین العام الشیخ نظام الدین ء و یتکون ا جلس من 
لن اتفبذیة تضمن ٤١‏ عضوآء من ینہم عاماہ مسامون نتمون إل عتلف الذامب 
الفقبیة الاسلامیةء وخبراء فی القانون الوضعی ؛ و عناك لنة عامة تأسیسیة تضم 
مثلین عن کاف الفثات والشرانح الاجتماعیة من علماء و خبراء و زماء سیاسیین ء 
و الاجنة التأسیسیة العامة ہی النی تقوم باتخاب اأعضاہ اللجنة التفیذیة و رادُسپا 
و للسثولین الآخرین ‏ و قمد فاز ریس و أمین عام انجلس ال الین بنصیہما 
بالتذکرة خلال الدورۃ العاشرة ا حالة لجلس ٠.‏ 

و یعتبر إنشاء مجلس الإاحوال الشحصیة الاسلاممة لعموم الندء نقطة تحول 
بارزة فی تاریح ا مسامین ا نود فی الفترة التی اأعقبت استقلال المند ء و یری 
ااباحثون أن ا مواقف الصلبة التی انخذھا ا جلس إزاء محاولات اللحکومة اندرة 
للعبث بقوانین الاحوال الشخصیة الاسلامیة قد أجبرت ا حکومة والدواثر الملمانة 
فی ا ند علی اتخاذ موقف الدفاع بعد ان کانت ھذەا مہات قد استعدت للانقضاض 
علی ما یھت للاسلام والمسامین من صلق فی ا ند ء وخاصة قوانین أحواهم الشخصیة. 

وقد وقف انجلٰس بصمود ٹی وج حکومة اندرا فاندی لدی عاو اتا فرض 
التعقیم الاجباری علی ا مسین ؛ تحت ستار < تظم الآاسرةء سنة ۱۹۷ و مم 


(۷۸۱) 


بیال ا جلس بحال الطواری۔ المفروضة صلی اللاد أْذاك ء کا جامد ا جلس خلال 
ستی ۱۹۸۵ - ۱۹۸۲۰ لاجل إلغاء قرار الک العلیاء بشآن إلزام الزوج السلم ینم 
نفقة الاعاشة مطاقتہ طوال ا حیاۃ ء لکونہ مناقعضا لإاحکام الطلاق و الفقة فی 
الشریعة الاسلامبة ؛ و رخت ا حکومة اندیة آمام الضغفط الاسلای فقامت 
باستصدار قانون من البرطانء یلنی قرار ا حکة و ینم الطلقة المسلة حقباء وفقتاً 
لإاحکام الشریعة الاسلامیة . 

و من إنجازات ال جلس وقفتہ الصامدة فی وجہ مؤامرات الفاشیین اھندوس 
للاستیلاء علی ا مسجد البابری و محویلہ لی معبد وثنی ء و قد أصدر ا جلس پااً 
یق دیسمبر ۱۹۹۰ بعدم جواز عدم السجد أو نقلہ من مکانہ ء و ہو ما تطالب 
بہ الفثات ا ھندوسسة التعصة ء وأآعان انجاس عن رفضه الکامل لمصادرۃ الےکومة 
لی أراض أو متلکات تخص الٛوقاف الاسلامة فی اطند ۔ 

و کان ا لجلس قد آصدر فی نایة سنة ۱۹۹۰ یلا دعا فیہ السادین اود 
إلی اغاذ کافة السبلء و الوسائل لردع ہجممات ا مندوس علی المسمین ہ بسالۃ 
و حکةء و ذلك لدی او الشوفشین امندوس الاستبلاء علی المسجد الاہری 
بالقوۃ فی ویر ۱۹۹۰ء و ما أعته من اندلاع اعمال العنف ضد ااسامین عل 
نطاق واسع فی متلف آعاء اللاد ۔ 

و قد عقد بجلس الاحوال الشخصیة الاسلامی اجنماعات دورتہ العاشرۃ فی 
قاعة الإانصاری بالجامعة اللية الاسلامیة بدھلی الحدیدة یومی ٢۔۲۳‏ وفبر وحضر 
ا لملة الافقتاحة اکثر من ٠٠٥‏ مندوب بیشلون مختلف اطیثات و الذنظہات 
الاسلاھيةء کا شارک الجلسة زخماہء سیاسیون مسامون وبعض أعضاہ ابرمان اھندی 
من المسامین وغیر المسامین ء وآکد سماحة العلامة الشیخ أبو ا حسن علی الندوی 
ریس انجلس ق خطابہه أمام اللسة الافتتاحة عل ضرورۃ اك باحکام الشریمة 
الاسلامہة بحذافیرھا ء و حذر ال حکومة ا مندیة و الدواثر العادای من مغبة التدخل ' 


()۳( 


العث الاسلای المدد ۔۔ ا جلكد ۳ ۔۔ رمضان ١٤٥٥ھ‏ 


کے .ےت تر ےے ےت سے 
فی قضایا الحوال الشخصیۃة للساہین فی ال ندء أو إدعال أیة تعدیلات فہا تتاقض 
أحکام الشریعة الاسلامیة ؛ بحجة العمل للوحدۃ الوطیة ء وقال : إن فرض قوانین 
أحوال شصة موحدۃ لن بخلق الوحدۃ الوطية ؛ حسب زعم الملمانین و الخة 
اللتفربة من ااسدین و ا مندوس ء بل سنؤدی ھمذہ ال حاولات الزالفة إل توسیٍع 
ھوۃ الخلاف و الفرقة و القشتت فی البلاد ء کا ستودی إلی تزاید مشاعر القلق 
و ا حرمان والاضطہباد لدی أباہ الطالفة الاسلامة فی ا ند , الام اإذی سعود 
أضرار فادحة على وحدۃ واستقلال البلادوالتضامن بین مختلف شعوبہا ء کیا حدث 
لاوروہا خلال ا حربین العالیتین حیث تقاتلت الدول الاورویة ء رغم أنہا کانت 
تدین بالملسحةء وکانت تلق قوانین أحوال شخصة مائلةء وأضزاف الشیخ أبوالحسن 
الندوی قائلا : إن إصرار مسلمی ا ند علی ال ك بقوانین أحو الم الشخصتة یعود 
إلی إیمانہمء بأنہا وحی منزل وجزہ من سم عقیدتہم الدینیةء التی لا تقبل إدخال أی 
تعدیل فیہا من قبل الیشر ء وآشاد الشبخ الندوی با توفرہ الشریعة الاسلامیة من حقوق 
و ضمانات للرأ الیسلہة فی کان مراحل حیاتہاء بالمقارنة مع الّاوضاع الزریة التی 
تواجہپا لارأۃ ا مندوسیة ء ودعا الشیخ أبو ا حسن الندوی لی ضرورۃ امتثال ام۔سا۔مین 
لاحکام الشریعة الاسلامیة فی کافة جوانب حیاتہم ء و إلی نبذ البدع والثقالید غیر 
الاسلامة من مجتمعاتہم ۱ 
ومن لتضایا التی تاوطا اأعضاء اجلس خلال ھذہ الدورۃ قضیة التعلے ء 
و التوعیة الدینیة للرأة المسلبة ء إإلی جانب مکا حة البدع و ضرورۃ بدہ العمل 
لاققلاع جذور الفساد ا لتق والتقالید غیر الاسلامیةة من ا جتمع المسلم فی افند ء 
وتم تشکیل ہ لمت إصلاح ا لجتمع ‏ تضم الشیخم محمد سراج ال لحسن ہ أمیر اجماعة 
الاسلامیة بامند ‏ و الشیخ اسعد الد ہ ریس جونة علاہ افند ٭ و الشٍخ 
عبد الکریم باریخ و الشیخ حتار أحمد لندوی ء و الشیخ وی رحاق ء و الشیخ 
جامد الاسلام القامی ؛ و ستول ہذہ اللجنة إعداد خطط و برامم و مود 
مسئولیات ہ مان إصلاح انجتمع ٭ علی ا لستویات الدیا : کیا أن عناك افتراحاً 
١٦ہ(‏ 


الدورۃ العاشرۃ جلس الٗاحوال الشخصیة الاسلامیة لمعموم افند . ۔ 
باقامة محاء شرعية إسلامیة علیة فی محتلف الماطق للبت فق النزاعات العاللیة بین 
للسادین؛ بدل لجوئہم لی ا حام المدنة ا ھندیة ء التی کثیراً ما تصدر قرارات تنافض 
أحکام الشریعة الاسلامیة ء و آعاد اجلس تاکیِد موقفہ بعدم السماح بالاستیلا 
علی الاراضی و ا لمتلکات الحاصة بالآاوقاف الاسلامیة فی افندے یا فہا د المسجد 
الاہری ء فی بلدۃ أیودھا بشمال ا ند ۔ 

و عقد ا جلس جلستہ ا ٣حتامیة‏ العامة لیلة ٣٢‏ وفبر فی ہ حدیقة آُردوء 
للثرامیة الإاطراف: والنی تقع بمقربة من المسجدالحامع فی دھلی القدیيةء وحضرما 
حوالل نصف ملیون شخص . حبث آعاد التحدثون تاکبدھم علی ضرورۃ الاشبثك 
المویة الاسلامیة ء والدفاع عنہاء و نبذ کل المارسات ء والتقالید الناولہ تعالم 
الاسلامء و مطالبة الکو مق ا مندیة باحترام حقوق الانسان ا مل ء وخان سیادة 
القانون فی اللاد ۔ 

وہالرغم من الدور الکبیر الذی قام بہ مجلس الّاحوال الشخصیة الاسلامیة 
للحافظة علی المویة الاسلامتة فی ا هند کا ذکرناہ ء فانہ لا پھکن اعدار أعمال 
و إنھازات ھذا ا جاس طوال العقدین ااضیین ء منذ إشالہ و إل الآن ء ہا 
کانت علی مستوی التحدیات التی یواجہھا المسامون فی ا ند ویفتقر اجلس علی 
سبیل ا لثال ۔ إلی آجہرۃ متخصصة للدراسة و النشرء معالمة الشکلات الاجتاعة 
و افربویة والتحدیات ا حضاریةء ضد اٰظہویة الاسلامة ثی اند . 
و ینغی للجلس استغلال کفادات و خبرات الشباب السلم الثقف , اتشیط 
و دعم جہودہ ء کا پنھی الجلس أن بتخلص من الوجوہ و الزعامات الساسة 
النقلیدیةء اتی نہض کل جہد إسلامی بناء؛ مجرہ إلى أوحال ومستقعات السیاسة 
اظندہۃة ٠‏ فی ماولة منہا للتودد و التزلف للاٴحزاب السیاسیة علی حساب مصالح 
ال مسادین فی اھند ۔ ُ 
)۸( 


الاکتور پونس النجرای 


تھر ہم جعھر ھےعو د ال٭۔ی لندوی 


الشیخ محمد أو بس النجرامی اندوی رلیس قسم التفسیر سارقاً ی دار العلوم 
بدو ة العلماء . 


اسمہء نسبہ و مولدہ : ولد الشیخ محمد أویں بن ممد نیس بن مد ادریس 


ابن الحافظ عبدالملی بلدۃ نجرام فی مدیریة لکناؤ فی |٤‏ من ینابر ٹی عام١۱۹۱م.‏ 

تعلیمہ و ترییتہ : تلق دراستہ الاو لی فی بیتہ ء و قراً اللکتب الابتدائة علی 
لشیخ عبد الیل الاصلاحی ء و الشیخ۔ محمد سلمم الجرامی ء و الشیخ محد ایس 
رہم اللہ؛ و التحق فی ۷| من پولیو سنة ۱۹۳۷م بالژانویة ا لحامسة فی دار العلوم 
دوہ الملمای و‌ نال شہادة الفَصْلة من ھناك ء و استفاد من السائذۃ ا اعروفین ق 
و ااشیخ و الصدیق و اشیخ عءد الودود الااعظمی : و الآستاذ عبد السمیع ء 
و‌ مل دراسته ق دار العلوم ندوۃ الولماء عام ۲ءء ہم رحل ل دار العلوم 
بدیوبند للتامذۃ علی ا حدث الیل الشرخ حسین أحمد الدق و الاستفادۃ منە نادۃ 
فصبر؛ ۰ شارك ق دروسەهہ لصحبح الخاری 6 و اآرمنی وان کثبر 6 والفوز 
الکبر ٤‏ یز لہ . 

خدماتہ التدریسیة : اشتفل الشیخ النجرانی باتدریس و الافادۃ فی دار العاوم 


ندوۃ الماماء بعد ما اتھی من الدراسةء نم سافر إلی مع دار المصنفین فی أعظم جراہ 
کمضو لہ ء فی عام ۱۹۳۹م ء و مکٹ هناك سبع سنوات . 


(۸ً) 





فرأخلال [إقامتہ مناك تفسیر عشرین جزہآ من القرآن الکرم ءو الفوز الکبیر: 
وکشف الاولة لابن رشدے و الیذی ء علی العلامة السید سلمان آلنسدوی ء 
و درس أبعضأاً مؤلفسات الامام ابن تیمیة و الامام ابن القم ء و الشیخ ول الہ 
الدملوی صحعت [شرافہ: ثم عین ر یسا اقسم ااتفسیر فی دار العلوم ندوۃ العلماء بعد 
عودتہ من أعظلم جراہ ہ و بی علىی رناسة قسم التفسیر إلی آن واقہ الیة ۔ 

رحلانہ الحارجیة : سعد بالحمب و الزبارۃ ثلاث مرات: اارۃ الاولل فی عام 
۹۸ھ و آارة الا ئی عام ۱۹۰۴م : و پارة الالثة ٹی عام ؛٦۱۹م‏ ا 
الٹیخ حسان 5 ا دی و استخلفه . 
خدماتہ الا مذة : کانت آسر ة الشیخ الجر ابی معروفة بأحمال الدعو آ و الخ 
قق مناطق کثیرۃ من رائے بریلی ء و سلطان فور ء و بارہ بنکی و نواحیہا من 
زمن قدیم ء فقام الشیخ بہا اآحسن ام ؛ وسعی لی تعمے الدراسة الدیة بااشاء 
لادارس العربة الاسلامرة فأثمرت مجہوداتہ : و أسس الدارس و الکاتب ؛ 
و التحق عدد کیر من سکان ھذہ ااناطق'التخلفة البعیدۃ عن ااعل و الدین و ااتوغلة 
قی البدع و الشرك بدار العلوم ندوۃ ااعلماہ ء للحصول علی الدراسة العالیِة ۔ 
خدماتہ لول4 : 
مؤلفاتہ العریة ( النفسبر الم ( 
إذا ألقینا النظار علی تاریخ الاسلام التالیی عرفسا أن التعقیدات اعقلیة ء 
و الغاریات الدینزة الحاطئة التی کانت غاہرت ننرجة للتوغل فی الفلسفة و اخالاۃ 
فی علم الکلام ء و أن البدع و العقائد الوثنیة و اللافکار الشرکة التی کانت نشأت 
لانساع الفجوۃ بین العہسدین ؛ کانت تقتضی أن بئنہض اأشضاص باحاہ السة 
و بشرح العقائد الاسلامیة و اللسائل الدینیِة شرحاً دقبقاء و بدعوۃ'اناس إل التوحید  +‏ 
)ُ۸( 


البعث الاسلای العدد ہ ۔۔ ال جلد پ۳ ۔- رمضان ١١٣۱ھ‏ 





النتی ا حالص ۰ فتہض شیخ الاسلام ابن تیمیّة و تلمیذہ اللابغم الامام ابن القم فی 
اارن الثامن ء و قاما مخدمات جللة مولفاتہما العلسةہ ٹی ھذا الصدد . 
ذکر الامام ابن الق تفاسیر آیات قرآیة فی مواضع شتی من کتبہ ردا علی 
ہذہ الافکار الشاثعة ء لکنہ م یؤلف کتااً بختص بالنفسیر ؛ فاذلكک کانت الےاجة 
ماس إلی دراسة مؤلفانہ بدقة ء وجمع اُقوالہ النفسیریة فی صورۃ کتاب ٠‏ 
تصدی الشیخ مد أویس اللنجرامی الندوی هٰذا الام الجلیلء و عکف علی 
دراسة کتبہ سنین عاوالا ء و قام یجمع اأفوال الامام ابن القم الفسیریة الممئرۃ 
فی کہ ا ختلفة طبقاً ترتیب المور القرآة . 
نشرت عذہ ا جموعة لتفاسیر الامام ابن القم اارۃ الإاولی من مصر ق عام 
49ء وھی ‏ حتوی علی ۳٣‏ صفحة : مم صدرت طعات شی ء لکن الطبعة 
المدیدة الرائعة ظھا ہی التی نشرھا إحیاء التراث العمی فی یروت حالاً رآھا کاتب 
ہذہ السطور ٹی ناہر سة ۱۹۷م أثناہ رحلتہ إلی ا لمملکہ العربة السعودیة لکه 
من سوہ لہ م بطلع علىی سن طعبا . 
علی کل حال نال الکتاب قبولاء و نوہ بجھود مؤلفہ ول إتجااً و تقدیراً 
من الاوساط العلسة فی الدول العرة ۔ 
وعند ماکنت طالاً فی الجمامعة الاسلامیة بالمدینة الذورۃ فی عام ۱۹۹۱-۹۲مء 
وعرقی أسانذتہا کابن لمؤلف ہ النفسیر القے ء عاملوا معی معاملة جیلة عیزۃ و أہدوا 
افتنانہم بہ وحہم لباہ . 
صدر أخیراً کتاں من مصر ہ باسم منہج ابن الق فی التفسیرء ألفہ ممد أحد 
السنباطی علی طراز تفسیر الامام ابن القیم و فی ضوہ کتاب د اتفسیر القےء 
و آشاد بہود الام ا مندی العلیة مراراً ء و قال : إن من یدرس ھنا الکتاب 
بعرف کفاح مؤلفہ الشاق ۔ 


(رک۸)( 


النفسیر و المفسرون 
مہ خے ےت ےت ہہ ےے۔ں۔ ‏ تتے 
و أضاف بقول : إِن بحوعة التضیر القم قد أعدما ذھن خصب لالم ھندی, 
و أنفقت علىی طبعبا ثروۃ الارض القدسةء و أصدرتہا أرض مصر بعد ما اجتازت 
مراحل ااطاعة . 

ا حیر الکثیر فی شرح الفوز الکبیر : کان الشاہ ولی اللہ الدھاوی قد الف 
رسالة حول أُصول اتفسیر باللفة الفارسیة ء و کان لا پوجد فا نظیر من حبث 
احتوانا علی المواد الەلی و جامعیتہا ‏ و قام الشیخ محمد منیر الدمشق الزھری 
نقلہا إلی العریةء و قام الشیخ إعزار علی الدیوبندی بترجھ بحٹ لہ, یتعلق محروف 
انام لدراسیة لمدارس مختلفة ء فکانت ا حاجة إلی تالیف شرح لذہ الرسالة لیعم 
الندوی بہذہ ا حدمة العظیمة ورتب شرحا الفوز الکبر و أٌطلق عليہ اسم ا یر 
الکثیر ف شرح الفوز الکیر وھو بتوی علی ٦‏ صفحة فی ورق حجم کیر : 
و استفاد فی تالیف ھذا الثرے من الامام ابن تیمیةء والامام ابن القرء و الشیخ 
ان الکلی والحافظ بن حجر المسقلاق و فىض اللاری للملامة انور شا الکشمبری؛ 
والامام أو حاآمد الغزالیء و الامام خر الدین الرازی: و الامام جصاص الرازی: 
ملاجیون ء و الاشارۃ إل الابحاز لمز الدین بن عبد السلام ء و الیواقیت و الجموامر 
لشیخ عبد الوماب الشعراق بالاضافة إل مؤلفات الشیخ وی الس الدھلوی؛ و ھذا 
اشرح لم یطبع بعد ء و توجد نسختہ ا خطوطة لدی کاتب ھذہ السطور . 

فہ القرآن : آلف الشیخ النجرامی رسالة فی ضوء الّیات التی تصل بالاحکام 
لفقیةء و رتب الآبات فھا باظر إلی الارتیات الفقیةء بدا من کتاب الطباری <_ 


)مہ۸( 


البعث الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 
ےت ےر رر کت جچےججچت 
و‌ یلمه کتاب المادات اخ ؛ 'شثمل ھذہ الرسالة عل ۸) صفحد4 :و توجد شروح 
و حواش بقلم ااؤاف فی مواضع کثیرۃ ؛ ونس خة ھذہ الرسالة الخطوطة موجودۃ 
اسنا لدی کاتب مذہ السطور . 
الشیخ امتباز علی خان عرشی ہو کاب شہیر؛وەؤلف معروف؛ ومخحثق 
بارع ٠‏ کان مدیر مکتة رضا فی رامفور ء ینغار إللہ فی الٛأوساط العلية بتقدیر 
و احترام لتحقیقہ و جہدہ . 
تفسیر سفضان الثوری : کانت توجد زرخےة مخطوطہ بالة غیر منقحفہ و غیر 
پر وه نا آھییں ؛ فِذل الشیخ امتیاز علی خان عرشی جہوداً کیرۃ فی تحقیق 
مذہ اخاوطة او قام تصحیحٹا و ترتٹا: و التعلق علہا بدقدء وی حتوی 
عِلٰ ۸۴ء صفحة : وفقاً لترتیب السور القرآیق . 

و قامت مطبعة رامفور بطہھہا ٹی عام ۱۹۹۰ ء قال ااستشرق الشہیر السید 
مونت غومری وات ؛عند ما رآھا : ان الانحلیز یہہتون برؤیة هذہ ااأثرۃ المة 
و الکفاح الشاق ااربر . 

الشیخ سعید أحد ابالن فوری الگجراتی : ألف شرحاً للفوز الکیر فی أصول 
اتفسیر للشیخ ول الہ الدھلوی و سماہہ العون الکیر فی حل الفوز الکیرء وھو 
بحتوی علی ۳٣۰‏ صفحة ء و طبع ى بلدۃ دیوند . 

الشیخ إقبال أحد الإاعغامی :_ .ہو من سکان ضواحی مدہنة أعظم جراہ ء 
درس ىی دار العلوم بدیوبندء و اشتھل بالتدریس ٹی دار العلوم ندوۃ العلاء لٛایام 
عدیدة مم توجہ لی الدہنة الاو رة تلق الدراسة العالة فی الامعة الاسلامة وھو 
الان یعمل ی حقل الدعوۃ و التبلیغم من قبل ا حکومة السعودیة فی أورہا . 

تفسیرات شیخ الاسلام ابن تیم : .جم الشیخ إقبال أحد الاعامی فی هنا 
الکتاں اأقوال الامام ابن تیمیة التفسیریة المثورۃ ٹی کتہ ا ختلففةء وھو حنوی علی 
۷ صفحةء و قامت مطعة مالیگاؤن باشرہ فی ۳۱| من شہر دیسمبر فی عام ۱۹۷۱م . 


(ہ( 


الەامُ الاسلای : 
المہرجان الاصسلای العا می یق البحسکوت 


للافراج عن الاسری و ا حتجزین الکو بتبین فی سمجون الظام العرائی 
لم التحریر 

فی الفترۃ ما بین |۱۹|١‏ من شبر رجب ١٤١۱ھ‏ ( ۱۱۹| ۔نایر ۱۹۹۲م 
انعقد فی الکوہت تحت إشراف وزارۃ الاعلام الکو تی ا مہرجان الاسلامی العا می 
للافراج عن الااسری و ا متجزین فی ون الظام العراق ؛ حضرہ کانب مذہ 
الہطاور سعید الاعظمی الندوی ء ریس محریر مجلة ہ البعث الاسلامی ء الصادرۃ 
من ندوۃ العلاء لکہنؤ (المند) کممثل لندوۃ العلماء و ریسا العام ماحة الملامة 
الشیخ نی ا سن علی ال حسی الندوی ء و قدم فہ کلة حماحة الشیخ آلندوی ء 
الذی لم یتمکن من ا لحتضور فی ا ہرجان نظراً إلی ظاروفہ الصحاة ء و قد قوبلت 
کلتہ بالاتجاب و القبول ء و وضعبا الناس موضع اعتبار و تقدیر : ( ننشرھا ئی 
الصفحات القادمة ھٰذا العدد ) . 

حضر فی ا ہرجان وفود عدیدۃ من ا ند ء من ببننہا وفد جمیة الملاء اللة 
برناسمة فضیلة الشیخ وحید الزمان الکیرانوی ء رلیس جعیة علاء ایند اللیة ء 
و وفد جثیة أھل ا حدیث لعموم الهند , براسة فضیلة الشیخ تار أحد اندوی 
أمیر جمعیة أھل ا حدیث لعموم الفہند؛ و مثل المامعة الاسلامیة بدیوبند فضیاة 
للاستاذ نور عالم الامینی الندوی ء رئیسں تحریر سحیفة ہ الداعی ء الصادرة من 
دار العلوم دیوبند ( ا مند ) ء او عدد من رؤساء محریر الصحف افندیۃة . 

و‌ بامناسسة ری زاماً عل ان أوجہ شکر ی وتنقفدری لىعادۃ الّستاذ الد کو ر‌‌ 
السیسد ضرار عبد الرزاق رزوقی حفظہ اللہ سفیر دولة الکویت ف افند 
و سعادۃ الاستاذ السید متعب بن عمان الرمیٍح المستشار و رئیس القنصلیة بسفارۃ 


)م۸0۷( 





مث الاسلای المدد ‏ ۔- ا جلد ۳ -۔ رمضان ١١۱٦ھ‏ 





دواة الکویت فی ا ند ؛ صلی ما آکرما بہ من توجے الدعوۃ إلی وفد ندوۃ 
الملماء للحضور فی ا مہرجان و قاما ہنسبیل جمیع الاجرادات اللازمتة للسفر ئی 
وقت قلبل جدآء کیا أن معالی وزیر الاعلام الکو تی الدکتور بدر جاسم الیعقوب 
مدیر بکل تقدیر وشکر و ثاہء علی موقفہ للشرف نو ضیوف ا ہرجان و الاحتفاء 
بہم طوال أیام إقاہتہم فی الکویت العزیزۃ ء ولقد أجری اتصالا ھاتفیاً بسماحة 
العلامة الشٍخ الندوی بطلب منہ ا حضور فی ا مہرجان ء واتھی ا ہرجان باعلان الکویت 
ااصادر فی جلستہ الآخیرۃ ء عن قرارات انخذھا ااؤھر حول الافراج عن الأاسری 
و ا محتجزین الکوبتبین و غیرہم فی مجون النظام العراقی ء نقدم فیمایل ملخصأمن 
ھذا الاعلان : 

الد لل رب العالمین ٠۰‏ نستعینہ و نستہدیہ .. ونستلہمہ الرشد و السداد 
ونعوڈ بہ من الفتن ما ظہر منہا وما بطن . . و نسألہ توفقہ وعونہ فی الاتصار 
من کرمہم القہ ٠.‏ حیث یقول جل شأنہ: ہ ولقد کرنا بنی آدم وحملام فی البر 
والبحر ... و رزقامم من الطیات و فضلالم علی کثیر من خاقنا تقضیلاء 

و الصلاۃ و السلام علی سیدنا مد بن عبد اللہ .. إمام ا حق و العدل 
و الامن و السلام ۰. ااذی أوجب علی أملہ جر اللم وتحریمہ بینہم؛ إذ یقول 
علیہ الصلاۃ و السلام فی الحدیث القدسی : 

یا عبادی ٍى حرمت الظم علی نفسی وجعلنہ ینم عرماً .. فلا تظلموا.. 
ا لحدبث ۰ ء و بعد : 

نعقد بعون اللہ تعا ی فی الکویت فی الفترة من ٦۹-١١‏ ا رجب | ١٤١٥ھ‏ 
الموافق ۱۹ -۔ ۲۱| ابر | ۱۹۹۲م الؤبر الاسلای العالمی للافراج عن ال٦اسری‏ 

و انحتجزین فی سجون انظام العراقی .. حیث احتشد لذا اللتی الاسلای الکیر 

علماء الامة الاسلامة و قادة الرأی ورجال الدعوۃ و مثلو النظمات و ا حرکات 
و الخعیات الاسلامیة من آنحاہ العالم و کذلكگ وفود من النظیات و ااؤسسات 
الانسانیة و الفانونیة و الاعلامیة و السیاسة الدولیة . . لتدارس مأساۃ السری 


)۸۸() 


ماہرجان الاسلای الەالمی فی الکویت 


الکو تین و جیع ا حتجزین فی سججون النظام المراقی ۰ ٠‏ و العمل علی فك أسرم 
و رفع الامآناۃ ہم و ذوہم .. نصرۃ لحقوق الانسان و انصافً لاظلوم و دفاً 
اخ و الظامین ٠.‏ فکان تفاعل ا خیع مع ہذہ الغایات الانسانیےة السامیة تفاعلا 
جاداً سادہ مناخ مفعم روح الد۔ُوولہة والموضوعة ۰ فقرروا بالاجماع إصدار 
وثیفة تاریخة ہاسم إعلان الکویت شہادۃ منہم للحق الذی وقفوا عليه ۰ . والتزاما 
بالواجب الشرعی و الانسای .. و اضطلاعاً بالمسژولیة تجاہ ترشید الااجیال فی 
حاضرھا و مستقبلبا . 
لقد جعل الاسلام الاعتداء علی الانفس من غیر حق جریبة نکراہ لا تری 

الما جرب حبث بقول اللہ تعالی : ہ من قتل نفسآً بغیرنفس أو فساد فی الارض 
فنکأنھا قتل الناس جبعاً . . الّبے ء.. ہ و جعل فضل إحاء اللفس و إقاذھا 
مثل فضل آأحاہ اللاس جیعاً ٠.۰‏ ء و من أحاھا هُکأآا أُحا الاس جیعاً ۔ . 
أمام ھذہ الکوارٹ بعلن ا حتشدون ف ھذا اللقاہ بکل حزم ووضوح ما بلی : 

--- تجریہم وإداتہم واستکارم لاستمرار احتجاز النظام العرای لاہ الشعب 
الکویی و غیرہم من أبناہ الام العرییة و الاسلامیة . 

ء. تحذیر النظام العرای مغبة الاستمرار فی احتبساز الآاسری و ال حتجزین 
و ااتقلین فی سجونہ من أبناہ الکویت و غیرم حتی لا بجلب ذلك المزید من 
الکوارث و الدمار علی الشعب العراق و الامة بأسرھا . 

۔.. مطالبة جامعة الدول العریة بالسعی بکل الوسائل المکتة عریأً و إسلامأً 
و دولا للافراج عن الاسری و ا حتجزین لدی النظام العراق فور . 

>- مطالة منظمة ااؤنمر الاسلامی بانخاذ الوسائل والتدایر علی اف المستویات 
اارمة إسلاماً و دولاً لانپاہ مأساۃ الاسری و الشعب العراق المعذب . 

و۔.. مطال المین العام ارابطة الام الاسلای بانخاذ التدایر المکئة للافراج 
عن الآسری الکو تین و غیرم . 

' , مطالۃ سماحة الامام الاکبر شیخ الازھر ورلیس ا جاس الاسلای العالمی‎ ٦ 


(۸۸) 


البعث الاسلای المدد ١‏ ۔۔ ا طد پ۳ -۔- رمضان ١٤٢۱ھ‏ 


للدعوۃ والاغامة للعمل بکل الوسائل الکة لانہاہ مأساۃ الاسری الکوشین وغیرم 
و تخلیصہم من الظلم الذی بلاقونہ ۔ 

۷ مناشدۃ منظمة المفو الدولة بممارسة فایاتہا الدولة الحفاظ علی حقوق 
الانسان الکویی و غیرہم من محتجزہ و یعذہم النظام العراق ظلاً وجوراً . 

۸- مناشدۃ المؤسسات الدولیة والانسانیة فی جمیع انا۔ العا م مباشرۃ مسژولیاتہا 
الانسانة لانہاہ ھذہ المأساۃ الولة اللشعة ۔ 

ہ- مطالة الامین العام للاامم التحدۃ بانخاذ التدابیر السریعة للافراج عن الاسری 
الکوتین و غیرہ التزاماً بقراری مجلس امن )٦۸٦(‏ و (۱۸۷) ۰ 

٠‏ إدانة ا مہات التی أعانت النظام العراق فی جربتہ وتواطات معہ لاتحالہ 
الصفة الاسلامة ودعت الشارکہ ژترانہ الاسلامیة اللزورۃء ویڑکد ااؤمر ضرورۃ 
توعة الإامة الاسلامیة بنخاطر استمرار النظام العراقی و التعاونین معہ ٹی استغلال 
الشعارات الاسلامة . 

ہذا وإن ا تشدین فی ہذا لتق الاسلامی المامی حرصاً منہم علی التابعة 
المادۃ فہذہ الذایة النىلة بقررون ما بی : 

ا تکوین لن متابعة لذا ااؤمر تتاہم توصیانہ و قرارآنہ . 

مطالة المین العام منظمة الؤتمر الاسلامی العمل علی إنفاذ قرارات مؤمرات 
القمة الاسلامة ہشن تشکیل محکة العدل الاسلامیة المعنة بالحفاظ علی حقوق الانسان . 

٣‏ رفع ریہ تحیق او شکر و تقدیر لسمو أمیر البلاد الشیخ جابر الاحد 
الماہر الصبام وولی عہدہ الشیخ سعد العبد اللہ علی استضاقہم ھذا المؤؤمر و رعایتہم 
مذا الللنق الاسلای العالمی فی بلدم و علی أرضہم ا حررۃ ااظفرۃ . 

کیا ونسجل فی عذہ الوثیقة التاریخة إشادتتا و مبارکتنا للخطوۃ الرائدة البناءۃ 
لو أمیر دولۃ الکویت وحکومتہ الرشیدہ باعلانہم قرار استکال تطییق الشریعة 
الاسلامیة فی الکویت ہ سائلین الملول تعالی غم السداد و الرشاد و أن بعزم 
بالاسلام و بعز الاسلام بہم .او آخر دعوانا ان ا مد له رب العالمین . 


(َ) 


لا سماحة العلامة الشیخ آی ا لحسن علی ال حسی ااندوی 
لی آلقیت فی ا مہرجان 


الد لہ رب الااین وااصلاۃ و السلام علی سید اارسلین محمد وعلی آہ 
و سحمبہ أججمین ء و من تبعہم باحسان إپی یوم الدین ء وابعد : 
ایا السادة البافاضل ء نحمد اللہ تعالی أولا علی آنہ قدر لنا ان نجتمم فی 
ذا الد العری الاسلامی فی جو من ا حریة ء و الآامن و السلام؛ و علی أنہ 
آنام لہ فرصة جدیدۃ لیواصل دورہ ‏ الوطن العرق بصفة عاصة والاسلای بصفة 
عامة لبناء مستقبل زاہر و یواصل إسہامانہ فی خدمة الدعوۃ الاسلامیةء و نشر 
کاة الحق کبلد حر ذی سیادۃ ء و بصوت مسموع فی مابر العالم ء علىی خیر ما 
کان پسہم یہ قبل الاعتداء . 
حمد اللہ تعالی علی ھذا الفضل العظلبء قد قدرعودة ھذا اللد إلی دورہ 
الفعال البناہ ؛ و فی فترۃ لا تعتبر فی حم التاریحخ فٹرۃ طویلة ء فی قترۃ قصیرۃ 
تعد بالشہور ء انسحبت قوات الاعتداء ؛ إنہا لم ٹکن قوات الاحتلال فان قوات 
الاحتلال تفرو الارض ء وقم نظاماً جدیداً ء فتغیر الحکام ؛ و لکن القوات 
المعتدیة التی اعندت علی الکویت کانت ترید اکثر من احتلال الارض, اوالروۃ 
إنہاکانت ترید تغییر التارنخ ء و ترید إرجاع مسیرۃ التقدم و البناہ التی کان مذا 
الد یسہم فیہا ء فقامت بأحمال انہب و السلب : و ا دم ء و اتہاك ا حرمات؛ 
و خرق القوانین ء و مخالشة الق ؛ و نوامیس الاخلاق ؛ و العرف العالی ؛ 
فلا عن محالفة القیے الاسلامبة ء و لتلاف الؤسات الاسلامةء و تہب'_ 
)۹( 


العث الاسلای المدد إ ۔- ا جلد پ۳۷ ۔- رمضان ١٤٢٥ھ‏ 
ا عبات ا لحیریة ء و الاساءۃ إلی المقدسات ؛ و (مباحة ا حرمات ؛ و قتل الفس 


بغیر حق ٠‏ 

لقد أصبحت مذہ الإاحداث لاؤلة الى عزت الەالم کلە ؛ و نکست رؤوس 
لسادین ؛ و تیم موضع محریة بین امواطین من غبر السلین ء و أزالت 
ہیتہم من النفوس ء أصبحت ھذہ الاحداث الان جزہا من التاریخ ء فقد خرج 
البلد من تلاک ا حا بفضل اللہ و ملہ ء و هو مفبر القلوب ؛ ومصرف الامور۔. 

مالك الملك ء تو املك من تشاہ و تنزع الملك ممن تشاہ و تعز من 
نشاء و تذل من تشاہ بیدك ا یر ؛ إنك علیى کل شی قدبر ء وقد ھا اللہ تعالیل 
الوسائل الادیة لدحر قوی الطغیان ؛ و بفضل اللہ تعا یل بدأت الکویت تستعد 
ما خسرتہ ی عبد خلتیافی مدۃ پسیرةء ونرجو الہ تعالی ان تعود جمیع مؤسساتا 
لی کانت تعمل قبل العدوان إل فعالتا السابقةء ہل تزید ہذہ الحنة قوتہا وصلابتہاء 
و استعدادھا ء فان ان محدث صلابة ء و مناعق ؛ و تسد ا حلل فی الکان ء 
و مخرج بعض الامم من محتہا و الافراد من أمراضہم اکر حق وأآکر 
قوۃ و مق و إرادة ء و سدا تاریخ جدید: و تا نقراً فی التاریخ نصص 
اتصارات هاللة بعد اتکاسات فی حاۃ الامم او توح جبارۃ بعد أآماض فی 
حساۃہ القادة ۔ 

لقد آجبرت قوی الاحتلال أو العدوان علی الاسحاب ہ وعادت ا حکومة 
الشرعیة ؛ وبدأت الٗمور تعود إلی نصابہا ء و لکن آار العدوان لا تزال باقیة 
منہا مسأ الاسری ہ وا سائر الی لحقت باللد ء ولا ٹنکل سادة الد وحرتہ 
ولاق سلامتہ إلا بعد ان یعود المواطون الذین لا ہزالون فی أیدی المندی؛ 
و آن یعیشوا فی بلدہم و بین أسرتہم بشرف و کرامة ء و تضرع إل الہ أن 
بسپل ھذہ ا مہعة ‏ و یوفق النفوس التی میل لی الغی و الطغبان و نقض العہود 

(ََ() 


کی ة سماحے الشیخ آی ا لسن علی ال حسنی الندوی 
الیل طریق ا حقی و العدل ؛ و کا زال العدوان نرجو اللہ تعالی أن بحل هذہ 
لکل أسًا : و تمیش الہلدان ا جاورۂ فی جو من اللقة والسلامة وروح الاخوۃَ 
و التزامل ء و تزول جمیع آثار المدوان الداخل وا حارجی و تظہر قوۃ جدیدةء 
متعاضدۃ متکاتفة ؛ و ما ذلك علی اللہ بعزیز . 

لقد کنت أود أن أشترك فی ھذا الاجتماع المشرف وأىہم قی مداولاف 
و قداکنٹ فی ھذہ الساحے منذ نشوب ھذہ الفتة ء و تقدمت لکشف آٹارھا 
و إیضاح آسبایہا و منابعہا فی کتاباق و خطی فی عدۃ مناسبات ؛ و صدرت لی 
عدۃ ماشورات ؛ و جعلت ذلك موضوعی الریسی ء لی کنت أخشی عواقب 
وخیمةء فان المسألة فی نظری لم ٹکن مسالة احتلال الاراضی ء ولا کانت مسألة 
احتلال القلوب و الافکار ء و منہی المیاۃ ء فان المتدی لم یکن معتدیاً عسکراآ 
عادیا ء و نماکان معندیاً فکریا و نظرباً ء ولہ خلفیة لٛعمال افدم و التخریب ‏ 
والقمع ؛ جسعباً وروحاً وفکرباً ء فکنت کا یقال علی آحر من مر , و بذلت 
ماکان بوسعی من جمد لابیضاح اخطار ھذہ الفتنة ء و |إن رسالتی , اکر خطر 
علی العام العرق ‏ و ہ مستقبل الامة الاسلامیة ء تدلان علىی ذلك الم الذی کان 
براودنی ء فکان ہودی أن تتاح لی فرصة لزبارۃ ذلك البلد اإذی أصیب ہذہ الفتة 
عم أخرجہ اللہ تعالی منہا ء و أری بنفسی ان جمیع مؤساتہا تعود لإل حالتبا 
الطبيعیة ء ولکن ضعف سحتی وبعض مسئولیاتی الماجلة لم تسمح ‏ ی بالقیام بہذہ 
الزبارۃ ‏ فادعو اللہ تعالى النجاح لہذا الاجتمام ء و أن یکون للجتمعین بحث 
القتضیة صوت مسموع فی اظابر العالبة ء و أیر علی اللفوس ؛ و یوجد حل 
عاجل للقضة ؛ ونسأل اللہ التوفِقء والسداد فی جبع أعالا ء والتوکل والاعتماد 
علی نصرنہ ؛ و العمل ما بحب و پرضی ؛ و ہو نعم المول و نعم الصیر . 

("ًَ() 


صورو أوضاع : 
ل نظام عالٰی جدید 
واضح رشید الندوی 


کان انفکاكک الاتحاد السوفتی کدولة شبوعة موحدۃ تشتمل علل عدد من 
اجہوریات الأسوبة و الٗاوریة ء عنصر تفاؤل و استشار کیر للدول الاوریة 
الفریة ء والعالم الاسلای معا ء کان مبعث سرور الال اللاوری لان الاتحاد السوفتی 
کان معسکراً مناوا للعسکر الفریء ونظاماً منوازباً فی السیاسة والاقتصاد والقیدة؛ 
و قوۃ متکائثة لقوتہ؛ و کان ملاذا لثاثرین علی سیادہ الدول الاوریة الفریةء 
و علی رأسہا الولایات التحدۃ الامريكِة ء فکانت بعض الدول الصغیرة تحدی 
سبادة الدول الکبری عل ثُقة التعاون من الاتحاد السوفتی ودعہ الادی أو وعدہ 
نصرتہ ء کا فعلت کوہا فی ا لاضی و فتتام و لیا و مصر ‏ و فی المبد الإآخیر 
العراق اإذی وقف ضد العا م کلہ ء فی أمل تید الاتصاد السوفتی ؛ و اضطر 
ااولایات التحدۃ التی کانت تستطبع أن تغلب علی العراق وحدھا ء إلل حشد 
فوی متحالفة من ۸ بلدا ؛ و تعبثة الرای المامی و اقاع روسیا و الصین قبل 
الاجراہء اللذی اتخذاتہ ضد العراق ء لإان الانحساد السوفیتی کان یساند العراق ء 
و بدعم قوتہ ا حریة ویقوی جہازہ ویرشد زعماہہ ؛ إضاف إلی ذلك کان الانحاد 
السوفتی وراء عدۃ حوادث وقعت ف العالم ؛ وعاملا کیر من عوامل الصراعات 
قی العالم ؛ و قد کان العالم قبہل جورباتشوف بعیش منقسعاً بین الکتلتین الشرقة 
والغریة ء و کان خطر ا حرب آالذوویة یہدد سلامة ا عالم بالسباق الذی کان پحری 
بین السکرین فی اتاج الاسلحة اللوویة الفتا کا ء فالسا سةط عنا الظاءلتفسءم 
المالم الفری الصعداء ء لان عدوہ الاکبر انہزم ؛ و استسل ء فأصبم الغرب سید 
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صور ر اأوضاع 
ہے ےت ےے ے ےکہہہےہےےہ ت ہو 
لمالم ء لان الدول الکبری الئلاث آمریکا و برطایا و فرنسا ء متحالفة فما بینہا 
ومصا ہا مشترکہ ؛ و کان الانحاد السوفیتی الند الوحید فا ؛ الذی کان ینافسبا 
و پتخذ طریقاً معارضاً فی جمیع قضایا العا م ؛ و کان لہ نفوذ سیاسی کیر فی 
النطنة التی تربط بہا مصالح الدول الغریة السیاسیة ء و کانت عدۂ دول فی آسا 
وأفریقیا حاضعة کیا لسبطرتہ فکان انفكاك ہذا النظام المامی الکیر مبعث سرور 
و غطة ء یشوا الشعور بالاانتصار و العْلبة ء للعام الفغرقی بصفة خاصة . 
نہ کان مبعث سرور و ارتیام للعالم الاسلای ء لان الفکاك الانحاد 
السوفت کان یشکل انفکاك انظام الشیوعی ؛ وسقوط الا حاد کقوۃ ؛ وبافکاكک 
ھذا النظام خرجت الدول التی کانت تعیش محت نر العہودیة من الآسار فسقط 
الطضاۃ السمتبِدون فی الدول الاشتراکة و منہا الدول العریتة القومیة الثوربة 
الاشتراكِه ؛ الذین کانوا یعلشون بالمسامین سواہ کانوا فی ا ہوریات الاسیویۃة 
الاتحاد السوفتی ء أوفی بلغارہا ء أوبوغوسلاویا أو آیویا أو الین ء أو لیا 
و الجمزاثر ء و سوریا و العراق ؛ و اھتزت عروثہم و استکانواء و بسقوط 
ہذہ النظم ظہرت جرائم الشیوعیستے فی مختلف الدول التی جربت مسنا الظام 
و انکشف فشل ہھذا النظام فی تحقیق الامداف التی قام من اجلہا ء فقد فی 
الاآدہاء و اشعراء بالفلام ء و العامل . و امطرق و النجل و السنبلة و ا لحقل ‏ 
و الانسایة؛ و ا حریةء و المساواء و جملوا مذہ التعمیرات رموراً للادبہم ؛ 
کیا رکز علیا الزعماء و القادۃ ء و أحدثوا الثورۃ فی دول کثیرةۃ باحہم ؛ و تاروا 
علی العرف والقیم ؛ ومناہج ا حیاۃ ء ول م یترددوا فی سفك الدماہ ‏ ولم بتحقق 
شی من ھذہ الإإاھداف : و علی المکس من الحصادا الغذائی الضخم و الاتاج 
الصناعی النخم ؛ تعرض الانسان فی ظل عذہ النظم ء لحصاد الرؤوس , فقد 
(ہ)( 


البعث الاسلای العدد إ ۔۔ ا جلد ۳۷ -۔۔ رمضان ١٤٢۱ھ‏ 





کانت بدایة الثورۃ البلشفیة بملاہین من نفوس الأہریاہ ء الذین قلوا و معظمبسم 
من امسامین اتطبیق الثورۃ الششیوعیة ء و کانت ناہتا باکثر ھن ملیوقی شید ء 
فی أفغاستان : بالاضافة إلی معاناۃ الشعوب ف الدول الاشتراکیة الاآخری ء 
و لعل فتلی حرب ا لیم أیضأً یرجعون إلیل وجود ھذا انظام الغاشم . 
کان سقوط ھذا النظام من اجل ھذہ الاسباب الظاھرۃ مبعث سرور للعام 
الاسلامی والعالم الغرق فی وقت واحد ؛ و لکن ھذا المرور و الاتہاج لم یدم 
طوبلا ؛ فقد ہدأت تحرکات جدیدۃ لتطویق ا حرکد الاسلامیة و ظہرت قوی 
جدیدة اقمع صوت الاسلام ؛ و کت ا حریات ‏ و برزت حاولات جدیدۃ 
للاستغلال ؛ و فرض السبعارةۃ علی الدول الضعفة اظحرة . 
قبل أن تستالف الدول التی تحررت من عبودیة الشیوعة فی الاتاد 
السوفتی ء حاتما الجمدیدة: و تمتع بحریقباء و سیادتاء و تباشر أعمال نساہ 
کیاناتہا من جدید ء ارتفع الصراخ و العویل فی العا م الغرق ء عن مخاوف انتشار 
الإاسلحة الذوویة التی تملکہا ھذہ الدول أو اتقال الحبرۃ اليکنة النواجدۂ فہا 
لل دول إسلامیة آخری و زال الوم عن عیون ھؤلاء الزمماء بحلامہم الرھة 
عن إمکانیة ککتل إِسلامی جدید ء أو عودۃ الامبراطوریة الترَکكِة ء وظل اکتار 
بخوفونہم ء کأن التار غروا أورہا ء أو کأن القتابل النی تملکہا ھذہ الدول بنسّة 
ضشیلة بالنسبة للدول الٗاورییة ااسیحیة اتی تملاک آکواما منھاء تدم العالم کلہ؛ فقام 
الزاء الاوریون یطوفون بالعا م ؛. و بخوفونہ بنخطر الفزو الاسلای الجدید ء 
و اصبحت الحطضارۃ الاورییة فی خطرء و وجود کل دیانة فی العالم فی خطر ء 
جاہ اُحدہم إلی الھند ؛ وعرض علی زنخماء الہند خریطة ا مہوریات الاسلامیة الی 
خرجت من الاعحاد السوفتی وابرز خطورۃ الصلات یاہا وبین الدول الاسلامة 
١‏ یھ ؛ 


صور و أوضاع 

الاخری ؛ وخوف الندوس إأنہم محاطون بالخطر الاسلامی و دعامم إلی الاعداد 
ھذا الخطر ء و قام وزیر ا حارجرة الآامریگی ہزیارات للدول العارة الآخری . 

و من أجل ھذا ا حخوف و مذہ ا ُحلفة حاربت الصحاق الٗوریة القوی 
الاسلامِة وشنت جوما علی ما دعنہ بالااصولة الاسلامیة ء وا حرکات الاصولیة 
علی حد تعبیرھا ء والغیت الانتخابات فی الزائر وعاد ا حم المسکری ؛ و بدا 
مل ضرب ال رکات الاسلامیة فی دول آخری . 

إنہ .ان ا مفارقات العجبة ان أورہا اجہرت پاکستان على اجراء اتخابات 
عامة و حاربت ا حم العسکری الذی کان بقودہ الرئیس ضیاہ الحق : وفی الجزار 
إنہا طالبت بالغاہ الاتخابات و آعادت ال حم العسکری ؛ إنما تحارب الاشتراکة 
ی بللداء و تؤید انام الاشتراکی فی بلد آخر .و نہساند الحکام الصسکریین 
الزین بحاربون الاسلامیین ء إِنہا تدعو إل القدم الەلی . و النکنی ء و لکن 
إذا تحقق مذا التقدم المەلی والشکنی ق بلد إسلای فان ھذا اتقدم بصح رجیِة 
و خطرا للانسانةء قدعو ھذہ الدولۃ إلی تدمیر مصانعباء و آبادة ذخائرھا 
لق عالة علی الدولة الاوریة . 

لند تغیرت خربطة العالم منذ الحرب العالیة الکبری ؛ و سقوط الاتحاد 
السوفتی الذی ظہر کدولة کبری بعد الحرب المالیة دلیل کاف علی عذا التغیر 
و تقدمت عدن دول فی آسا و أفرقبا و ھا مکانة فی الاوساط السیاسة فی 
العا م ء کیا انحفضت أیة عدد من الدول الکبری : و انحسر ظا ء و هی الان 
کبری با سمہا فقط کبریطایا العغامی : التی ہی الآن صغری بلدان الما م فی المساحة 
و عدد السکان و فی الاقصاد و القوۃ الدفاعیة ء إنہا کیرۃ فی السن فقط فی 
الدول الاستصماریة . ولم تعدکیرۃ فی القوۃ ء و فرنسا اتی فقدت وزنا ء وقوتبا ٠‏ 
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البعث الاسلای الد ؛ ۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ١٤٥٠م‏ 


کثبرا ء وأمریکا نفسہا اتی لاتقدر علی التغلب علی نفوذ الیہود ء بل لا تستطیع 
ان تصرف إلا حت حک الیہودء فلماذا نکر ہذہ الدول قوۃ العالم کہا ؛ وتمليك 
حق القبول أو الرفض لی قرار عا می ۔ 
إن ہذہ الاوضاع تدعو لی إعادۃ اانفار فی نظام العالم او فی عضوبة 
بجلس الآامن ء وتفویض حق اللقض أیتأً ء بطریق یؤخذ ہذا الحق من الدول 
لی کانت کمیرۃ فی الاضی ؛ و ہی کیرۃ فی الذاکرۃ فقط ١‏ و ینم ھنذا ا حق 
ادولۃ آخری أو بجوعة دول أخری . 
تملك الدول الاوریة ثلاث حقوق لللقض فی بجلس الامن للاٴمم التحدۂ 
ذخاثر حریة عائلة فلا نشکل خطرآ للانسانیة و تسعی لی منح روسیا ‏ اتی 
ہی دولة صغیرۃ بسکانہا و مساحتہا و تعوطا دول آخری ف العالم حق النقض ؛ 
و تغض بصرھا عن الدول الاسلامیة الکبری النی تشکل لٹ سکان ال9م ء 
و قدکان من حق ہذہ الدول اتی ظا منظمة تدیر شثونہا السباسقہی و ھی 
تتکون من لٹ دول العالم ا حرۃ فی الام التحدۃ ان یکون ھا حق اللقض فی 
بجاس الامن ء وأن یکون فا مندوب دائم فیہا ء فان ھا وزنا و نفوذاء ألیسں 
من حق ھذہ النظمة أن تطالب بہذا الحق ؟ . 
إن مشاکل العالم ترجع أصلا إلی حشد القوۃ فی العالم فی أیدی الدول 
لاوریة المسیحیة التی تعمل حسب الصالح الٗوریة القومبة الطقة و المسحة 
اتضسة ؛ آو تخدم مصالح الیہود: و تجتمع عسلی ماربة الام الآخری 
للمتضعفة ؛ و قد سقط الاتحاد السوفتی وسقط اظام الشیوعی الغاشم الذی 
استعمر العا م او استصغر الشعوب ,ء فلاہد أن تسقط انم الامتبدادیة اللآخری 
اتی تتعبد الشعوب ؛ وتفرض سیادتہا علیا وتظہر قوۃ جدیدۃ . 
)ٰ۸( 


کتب حداللة : 


۱ گٹات ال مرض و الکفارات 


وصل إلینا من مطبوعات الدار السلفیة ببائی ( افند ) ہ کتاب امرض 
والکفارات ہ للحافظ بن اق الدنا ء المتوق ۱ء وقام تحقیق ھذا الکتاں 
و تخریح روایانہ و آثارہ و التعلیق علیہ الاستاذ عبد الوکِل ریاض أحد الندوی ء 
باشراف من الاستاذ محمد اکرم حتار رئیس قسم البحث والتحقیق للدار السلفیة . 

الکتاب دلیل لسلم علی ما ینخی أن یفعلہ إذاما أ م بہ مرض أو آدرکته 
آفة ‏ ذلك ان یؤمن بالقدر خیرہ و شرہ ٠‏ و بعتمد علی اللہ تمارک و تعا ی 
و یطلب منہ الفرج و الشفاہ ؛ فہو الذی بیدہ ا حیرء و بب علیہ أن بعنقد ان 
امرض والصیة کفار: لہ اذوبہ ومعاصبہء و لپس ذلك إلا نعمة من اللہ تعا لی 
ینبہ بہا عبادہ و یلفت آنظارہم إلی الانابة و الاستغفار ء و الدعاء . 

یلخ عدد الاحادث و الاار التی حتوی علہا الکتاب إل یل ٣٦٢‏ ء و قد 
بڈل الحقق الشاب بجھوداً بالفاً فی تحقبق ا خطوطة و إخراجہا فی وب قشیب 
جمبل : و ہو أسدی بذلك منة إلیل جاعة العداء و أوساط الملم و الدینء و یعتبر 
اللکتاب ضمن أحمال الدار السلفة فی مال إحاء الثراث الاسلای ء و ہو من 
نوادر ا خطوطات اتی وجدت فی دار الکتب الظاھریة بدمشق 

إِن اللؤلف و ا حقق و الاشر کلہم یستحقون الشکر و التقدیر من جمیع 
الاوساط العلمیة والدیئیة ء تقبل اللہ جہودھم بالاجر ا جزیل فی الدین و الدنیاء 
و ہو علی کل شی قدیر؛ و صلی اللہ علی خیر خاقہ محمد و علی آلہ و یہ 
و بارك و سل . 

(4ٰ) 


٢‏ - إثار الآخرۃ 


ھنا کتاب صدر ,االلعة الاردویة من اٹجمع الملمی بمدینة مثؤ بولایة اترابرادیشء 
البند - منذ عبد قریبء و هو فی الواقع ترجمة ٭کتاب الزھد و الرقائق ء للامام 
عبد اللہ بن البارك ء الذی قام بتحقیقہ و تصححہ و طاعتہ محدث ا ند الکیر 
الملامة الشیخ حیب الرمن الاعظمی ۔ حفظہ اللہ تعالی ۔ فی عام ۱۴۷۱ھ . 
إن ھذا الکتاں لہ أشية تربویةکیرۃ والناس بحاجےة ملحة إلی الاستفادۃ منه 
قی الحباۃ الفر دیة و ا ماعیةء و لی اتخاذ مواقفہم الصحیحة من الانیا وزھرتہا ومن 
الآخرۃ ونعیمہا ء فی ضوہ تعالیم الکتاب والستة ء فان اللہ سبحانہ وتعالل یقول: 
د من کان پرید العاجاة جلنا لہ فیہا ما نشاہ لمن نرید ؛ نم جملنا لہ جینم یصلاھا 
متمریاً سور را ری آراھ اکرا نر سن فا سا رس زین فا, 3ك کان 
سعیہم مشکورأء کلا مد ہولّآہ وھولا من عطاہ ربك وماکان عطاء رباك محفاوراً ء. 
بالنظار لی قیمة الکتاب الملية و تعمم فوائدہ بین النا۔لقین بلغة اُردو فی 
افند و باکستان وغیرما من بلدان المام حث بعرف امسلون المة الردوف 
قام پترجمة الکتاب إل اللنة الاردویة فضیل الشیخ عبد البار الاعظلمی ‏ ت لیذ 
العلامة انحدث الشیٍخ الّاعظمی ۰ و أستاد الحدیث فی مدرسة مرقاۃ العلوم التی 
اتا العلامة الّاعظمی و یشرف علیا ء و قد سی الکتاب باللة الاردیة باسم 
(إثار الآخرة). 

و المدیر بالذکر آرے ہذہ الترجمة نیا تحتوی علی جزہ الک۔تاں 
الذی ھو بروایة امروزی ء و عدد أحادیثہ ۱٦۷‏ ء و پرجی أن یقوم فضیلۃ 
الترجم حفظہ اللہ پترجة الجزء الإذی ہو راورة أعم بن حماد فی فوصة فریة 
باذن اللہ تعا لی . 

تقبل اللہ منہ ھذا انجہود العلی الباركء ونفع بہ عامة المسامین ۔ 
)()٠(‏ 


ابسم الله الرحمن الرمیم 


نقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني ارحے اللہ 
في ۱۹۰۰م ۱۲۷۰ھ 
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سس حسس سے جلاسسہ؛ےےے۔ لال سے 








رنا8 التھرم پر : 
سید ااعظمی الخدوی 
واضج رفیسا الندویىی 


العدد الثاتي ۔۔ الجلد السابع و الثلائون 


شوال ١٤١٣۱ھ‏ ۔ أبریل ۱۹۹۲م 


البث الاسلاي 


مؤسسة الصحافة والنشر ص .ب ۹۴ لکناڑ ۔ الھند 


ع[تا ([ ی: ھ×‌ا:ا۹.م/) 3511ھ1851-.1ظ-؟ڈش۸ ٹا نا ھ 
(1181851) ب٭دەداءس.آا .93 عوظا ۵۔۲ 


انت 


الافتتا حية : 

أمة القَیادۃ تمت مظذة الہ یں القیم سعیہ الاعظمی الندوي ٢‏ 
ال وجيه الاسلامی ۱ 

تہ یر المز یز العلیم سماعة الشیغ السیہ أبی ١ا‏ لمس ۱ 
علی ! لمسنی الٹدر ي : ٌ۳ 

× التعلیم المی > د/معمہبنں‌ہبمہب الشوبھر ۱۷۴ 
الاسکشر اں و التبشے الہ ٹور أعمدعبہ الر عیم السایع ٦٦‏ 
الد عو الاسلامیية ٰ 
دیں‌الإاسلاومزایاہ د/ترلیںنعمدٹشاھیں ٢۰٢‏ 
نر 1 علی عیہ الغطر المبار لك در /ظغر الاسلام ماں 39 
الفقفء الاسلا ٰ 

مکم أو قات الصلو ات والصیام تغیلة الشیغ ۱ 
لی الناطی غیر المت۔لة محمہ بر ماں الہ یں السنبہلی ۵۸ 
دراسات وابحاث ٰ 
الجانب الثار یی لر وایات ہر مِي ز ی۔داں الاستاذ منظر ر أعمہ ضاں ۲ 
صورواوضاع ۱ 

إلی اسر اثتیجیة مہ یہ۔ۂ راضعرشیہ الندوي ۰۸٤‏ 
ندر ۃعالیة عو ل الاسام الخر اھی اہو نافع الغلاعی ۸ 
الشیغ معمہ الصیام إ|مام السجہ الا تصی قم التھر بے ۳ 
بز ور نمو 8 الماہا: ٤‏ 


١ 
۱ 
ٰ ٰ >٭ہ۔‎ ٤٠ذ:‎ ” >٤ 






ہب الشسبادۂ لخت مقلۂ اندیںن الہ 

قذتری ان الناس یتساءلون فیما بینھمعما إذا کانت ھناك حاجة إلی 
دین جدید . وھو الاسلام: علی الرغم من وجود تعالیم الکتب السماویة 
السابقةالتي انز لت علی داؤدوموسی وعیسی علیهمالصلاۃ والسلام.وقد 
أثیرتتساؤلات حول ھذا الوضوع في مناسبات شتی وبأسالیب مختلفة 
ولکن علاءالاسلام وأئمةالدین ردواعلیھابتفصیل وإقناع سالمیترك 
مجالاللشثك ولاللضلال بل الحق أن هذہ الجھودات العلیة تشمل جو انب 
الوضوع کلھا . وتبرھن علی ان الاسلام إنما هو الحاجة الأکیدۃ للنوع 
البشری بوج أُکمل وأشمل . وبطریق دائم : یتکفل للانسان بالسعادة 
والسمو في کل زمان ومکان. 

أمامایقال من أن الأمة الیھودیة والأمة السیحیة (النصر انیة)کانت 
فیھما کفایة کاملة لأداء مسئولیة القیادة العالیة . والتوجیه الأممي , 
وخاصة في العالم التغیر الحدیث . وفي مجالات العلوم والابداعات 
العلیة والتقنیة: فان هذا الکلام لیس إلا کمغالطة یرید بھا أُھلھا اسدال 
الستار علی مکانة الأمة الاسلامیة وصرف الأنظار عن أھمیة دورھاالذیي 
ناط بھا الله سبحانه وتعالی مع إلغاء منصب القیادة عن الأمم السابقة:إن 
ھذہالشرذمة التي تحاول إخراجھیبة الأمة الاسلامیة من القلوب.وإقرار 
الأمم الضالة والغضوب عایہآ . علی جادة الھدایة والقیادۃ لیس لھا ھم 
غیر ان تلھی الناس عن الحقائق والأسرار التي تولت استرداد منصب 
القیادة العالمیة عن هاتيك الأمم ومنحه للاأمة الاسلامیة وحدھا التي 
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البعث الاسلامي العددالثانی۔ الجلد۲۷۔شوال ١٤٢۱ھ‏ 
أخرجت لکي تتسلم زمام القیادة العالیة ولاتتنازل عنھا في أي فترۃ 
زمنیة أو مساحة مکانیة ۰ < كُْکُمْ عَيْرَ أَمَة أَخْرجَ لِللاس تَأمُرُونْ 
بِالّْسفروْفِوَتٹَونَ عَرَالملكَرونُومدُونَبالله. 
لم یغفل التاریخ ان یسجل تك الناوءات والعداوات التي تطرقت 
الی قلوب أُھل ھذہ الأمم ٠‏ فعاشت حروباً ومناوشات لم تکن هینة: وھل 
یخفي علی الطلع الخبیر ماقد جری من حو اد الفتك والضرب بین الیھود 
والنصاری في الفترۃ التي سبقت مجیئٰ الاسلام ٠‏ فقد تحدث عن ھذہ 
الأحداث الدمویة التی جرت بین الیھود و النصاری في القرن السابع 
الیلادي الؤرخ العربي الشھیر املقریزي في کتابە×خطط الشام“وبذلك 
نستطیع ان ندرك مدی فاعلیة الاتجاھات العادیة ذات الثورة العنیفة 
التي تبادلھاالیھودوالنصاری وعاشوھابوجەمستمر یقول: 
×وفي أیام فوقأملك الروم . بعث کسری مك فارس جیوش إلی بلاد 
الشامومصر فخربواکنائس القدس وفلسطین وعامة٤بلادالشاموقتلوا‏ 
النصاری بأجمعھم وأتوا إلی مصر في طلبھم : وقتلوا منھم أمة کبیرۃ, 
النصاری وتخریب کنائسھم . وأقبلوا نحو الفرس من طبریة وجبل 
الجلیل . وقریة الناصریة صور . وبلاد القدس فنالوا من النصاری کل 
منال.واعظمواالنکایة فیھم. وخربوالھم کنیستین بالقدس. وأحرقوا 
اأماکنھم. وأخذواقطعة من عود الصلیب . و أسروا بطرك القدس وکثیراً 
من أصحابه فکانت بینھمحرب اجتمع فیھا من الیھودنحو عشرین ألفاو 
ھدموا کنائس النصاری خارج صور فقوی النصاری علیھم وکاٹروھم 
فانھزم الیھود ھزیمة قبیحة وقتل منھم کثیر) (کتابالخططللقریزيج/)۔ 
ص/۹۲ ۲٢بر‏ واي٭:ماذ اخسرالعا لمبانحطاطالسلین؛لسماحالعلا مقالند ري] 
ھنالك عاشت الامتان أو بالاصع الفرقتان خصومة شدیدة جعلتھما 


مم۔ ھی .>۰ 


أمة القیادة تحت مظلة الدین القیم 


علی طرفی النقیض. وقد أُشار إلیھا کتاب الله تعالی في قولە: ‏ وقالت 
لیھود لیست النصاری علی شئ . وقالت النصاری لیست الیھود علی شيئٔ 
همیتلون الکتاب ) ولعل النقطة الھمة التي أشار إلیھا سماحة العلامة 
لشیغ أبي الحسن علي الحسني في حدیث الذي کان یلقیه بمناسبة زیارةۃ 
'مام السجد الأقصی لندوة العاباء رداًعلی کالتەالتي ألقاھافي الناسبة: 
ندتکون خافیة علی کثیر من الناس : وھي ان عقیدة النصاری في السیح 
لی السلام هي عقیدۃ الالوهیة وهم یزعمون أنەبمثابةإل. بینما الیھود 
نکرون ذلك ویتھمونە ہما لا یلیق بکرامة شخص عادي فضلاً عن أُنه نبي 
بعوث . وبھذہ العقلیة التی اشربت ھاتان الامتان کیف یمکن الجمع 
ینھما . خاصة إذا کانت الواحدة تتھم الأخری في صلب دینھا وصمیم 
2 7 6 2 

ولکن الشیٔ الذي یثیر الدھشة والاستغر اب هو ان ھاتین الأمتین اللتین 
تا ھذہ العقلیة الضادة التي أثارت بینھما العداوۃ والبغضاء. والتي 














تاریخ أنتجتمعا علی کلةواحدة وأن تتالفاضد أي عدو. لقد اجتمعتا 
شی واحد واتحدتاضدہ. ألاوھو الاسلاموالسلون؛ إننانری ھذا 
اقع ا لوس الشاھد من دون أي غموض أو سریة و لا سیما في عصرنا 
ذاالذي تتالب فیھا القوی الباغیة الطاغیة ضد الاسلام.وتتحد علی هدم 
لم الشریعة الاسلامیة وتشویه سمعتھا وشکلھا الجمیل . وهي تحقد 
السلین ھویتھم الاسلامیة خوفاً مما إذا عاد إلیھم زمام القیادةۃ 
لی ٠ومنصب‏ الوصایة علی العالم. 

نمثلھذہ الخاوف‌تتعاود إلی الأمتین الیھودیةوالنصر انیةفي العالم 


۲ ٥ه‎ 


یث . حیث تشھد الجتتعات الانسانیة في کل مکان صحوہ ة اسلامیة 


قت بینھما ھذا التفریق الھائل. حیث لم یکن یرجی في أي عھد من عھود _ 


تبشر بعودة السلین الی دینھم وإلی شریعتھم من جدید وذ لك یعنیئز 
غیر شلك أن الاسلام یکون لە جولة وصولة ٠‏ وسیادة وقیادۃ في جب 
مجالات الحیاةوالعمل برضرلی کنا یآ ادصتاروان 
ودیسجل صفحاتجدیدۃمجیدةۃلہذہالحضارةالاسلامیةوالقیادةالعالبٰ 
ھذاالواقع لەاکثر من معنی٠وفیه‏ موشرات إلی ان الیھودیة والنصر انبا 
قد اأفرغتا کل ما کان لدیھما من سھام : وھذا السهم الأخیر هو التضائز 
الذي وجد بینھما ضد الاسلام. وقد سبق آنھما لم تدخر ا وسعا في توج 
سھام مسمومة نحو الاسلام والسلین . کل واحدة باسلوبھا الخاص, 
وبسیاستھا الستقلة . ولکنھا هي المرۃ الاولی التي تتجمعان وتتعانقار 
فیپا لاقتلام جذور الأمة الاسلامیة۔ کما زعمتا۔ وإقصائھا عن جاد؛ 
القیادة والھدایة . واقرارھا في مکان التبعیه والعیبودیة العقلیة . ں 
التنازل عن کل ماکانت تتمیز بەمن شرف وسمو و وسطٰیة ممتازۃ وا 
۱ ھذہ هي الأمة التي تستحق کے بکل جدارة وقضاء من الله تعالی ان تکون أہ 
واحدة تذوب اُمامھا جمیع الامم والدیانات والنظرات .مھما کانت تنٹم 
لی کتب سماویةسابقة, <وأْهَذ أَمكُمْأَماُوَاحدَۃَوَأَنا رَبكُمْلَأَتَکُونَ) 

اذن‌لیس من العقو لأبداأُن‌تحلمأُم‌بالقیادۃالعالیةو خدمةالانسانیأ 
وھی تتجرد عن روح الوضوعیة وتدور مع الصالع المادیة الرخیہ 
فتتحارب تارة وتتالف تارةۃ آخری من اجل ربع عاجل ونفع قلیل 
والحقیقة ان ھاتین الأمتین منذ ان تخلتا عن تعالیم النبوۃ والکت 
السماویة التي انتمتا إلیھا ٠‏ کتب لھما الشقاء والحرمان . وأقصیتاے 
منصب القیادة والتوجيی العالي وضربت علیھماالذلة والضلال.وشنل 
باثارۃ الفتن وتفجیر منابع الأحقاد والضغائن . وبالتاجرة بال 
الخلقیة من وراء ستارالعلم والعقل والصناعة. 


6 8 ےھے ای 


أمة القیادة تحت عظلاة الدین القیم 


اختار الله تعالی لھمة القیادة العالیة أأمة السلین الوسط التي هي 
زتیجة الدین القیم : الدین الاہر اهیمي الحنیف الذي انز لەمع رسولەخاتم 
النبیین محمد وعلی آلەوصحبیەوسلم دِيْنَأَقِيْمَأ مل ابْرَاهیمَ ۱ يُمَحَنْلَاوَما 
ان مِنْالَمُشْرِكیْنَ 4 وانزل سبحانه علی عبدہ الکتاب الخالد الدائم الذي 
جعله دستوراً خالداً للحیاة والکون والانسان . یتکفل بالسعادة 
والنجاح للنوع البشری کلە علی مدی الدھر ‏ ألْحَن لِله لی انز عَلى 
عَبْدهالكِتابَوَلَميَجِعْلْلَهعِوَجَا قيَمَاَلَیْدْذرَبَأَسَأَشْدیْدَأمِنْلَهُنْة وَیْبَفْر 
الْمُؤَمنِیْنَ ) وجعل الله برعاتہ وتدائی الٹال العملي البین والاسوة 
الحسنة في حیاۃ رسول 8ق لکي ت تستنیر الأمة من حیاته الجو انب الظ/ة 
للحیاةۃ والجتمع . وتستعین باضوائه في مسیرۃة الحیيیاة بجمیع 
مناھیمھا ومطالبھا وواحتیاجاتھا وشئونھا الصغیر ة والکبیرة یا أَيَھَا 
التبيُ أَنّا أَرسَلَنَكَ شَاهِدَاً رَمَبَمْرا وَتَذیرَاً . وَدَاعیَاً آئی الله باأنه 
وسرَاجَأمَنيْرَاوَبَشر الم 1 منیْنَبَأنلهْم من الله ئَضْلأكَبیْرَا). 
ذلك هو الفضل الکبیر من الله تعالی الذي کان لە الدور الشرف في تربیة 
ھذہ الأمة علی مبدأً الدین القیم ٠‏ التزن الذي یشرف علی صناعة الجیل 
الإسلامي بمعناہ الکامل الشامل حتی یقوم بتمثیل القدوۃ الثالیة التي 
تڑھل للقیادة العالیة . وقد أُمر الله تعالی خاتم النبیین محمداً ڈ8 بأن 
یعلن علی الستوی العالمي وینادي في الناس ان ره قد هداہ إلی صراط 
مستقیم وأکرمە بالدین القیم وملة ابر اهیم حنیفاً .ذاك ان الدین القیم 
یتولی ھدایة الانسان وتصحیع مسیرته من السبل النحرفة إلی سواء 
الصراط . ثم یوجه إليه مسئولیة الأمر باللعروف والنھي عن النکر , 
وبطالب منە بغایة من الجدیة ان یلتزم بذیل التوحید ٠‏ ویفرعن کل ما فیه 
شائبة من الشرك أو ما یشبه الشرك ‏ قل إنني ھداني ربي إلی صراط 


ٰ/ًٰٰٰٴً 


البعث الاسلامي العددالثاني۔ الجلد۴۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
مستقیمدیناقیعاملة ابر اھیم حنیغاً ء وما کان من الشر کین). 
والذي سار علی ھذا الدرب . درب الایمان والعقیدة ودرب الخضوع 
والاستسلامللَوحدہ فانهیضع کل شی ممایملکە من النفس والمال و الأھل 
والأولاد والستقبل . بید الله تعالی . ویتجزد لاداء ضریبة العبودیة 
والسلم بتقدیم النصع والخیر والتوجیه السلیم إلی الناس جمیعاً . فلا 
یلبث ان یجعل متافه:+إن صلاتي ونسکي ومحیاي ومماتي لَ رب العالین 
. لاشريك لە وبذك أمرت وأنا أول السلین ؛ ر بتأثیر ھذا الھتان 
الخالص یکون کل فرد من أُفراد هذہ الأمة مسئولاً مخلصأاً عن اعداد 
العدة الکاملة لبناء الانسان السلم الواعي . الداعیة إلی الخیر . الناصع 
لعباد ال٠‏ الھتم ما یجري في ھذاالعالم من اأحداثوأوضاع وإصلاحکل ' 
فسادوردم کل ثلم.٠وتطھیر‏ کل لوثة من الحیاۃوالجتمع. ۱ 
ھمذاالتر کیز علی الھدف السلیم هو في الو اقع ساس متین یقوم علیا 
صرح القیادة العالیة ‏ وترتفع عليه منارۃ الھدایة والنور التي تستضيٰ 
بھا الحیاۃ دروبھا الظلة . وبھذہ الیزۃ منحت الأمة الاسلامیة قیادۂ 
النوع البشری.وحرمت الأمم الضالةھذہالقیادۃالتي کانت تعتبرھاحقھا 
الطبیعي لأنھا کانت مفقودة الیزۃ بعیدة عن درب القیادة . بید ان الأُمً 
الاسلامیة إذا أغفلت میزتھاالقیادیة نسوف يأتي الله بہقومیتأھل لتحمل 
ھذہ السئولیة: ویتحلی بالیزۃ القیادیة تحت مظلۂة الدین القیم : نان ال 
سبحانەوتعالی یقول: ‏ و إن تتولو ا یستبدل قوماً غیرکم: ٹم لایکونوا 
أُمثالكم؛. 
وبھذەالسطور التواضعة نکتفي بالبحث في موضوع أُمة وسط ودین 
قیم " عسی ان یفتع علی القاری الکریم بعض نوافذ التفکیر من جدید . 





سسسمیہ الاعظمی 


الھُوجھ یوروددي4 : 
آ2 سلہ )"سی 





تقح رآ زقلیہ 
اح تالفی السے ١ب‏ ۔لحسر کت یالھسن یالتھ ےیر 


ا یما یلی نص الخطبة التّی ا ےتملہاسماصة الشیغالندوي لپ یِقاعة 

ص رک زأ ورگسغ ود للە راسات الاسلامیة لی ۲۰ /اغسطس مشہد 
گبی س الثقفیں و العاشاء و أاعضاء الجمعیات و المجماعات 
الہ ینیة و الاسلامیة لی الحلَة التھہ 1آ ] 





سادتی و إفوانی ! یسدنى أن أتحدث باللغة العربیة التي 
کانت ولا تزال هي الوسیلة الكریمة العالمیة للتعبیر و التعارف . ولو 
لا ھذہ اللغة . لغة الاسلام الرسمیة دائماأ و لغة القرآن ۰ ما کان لي ان 
أتحدث بھا في بقعة أوربیة و بلد أوربي و في رحاب جامعة کبیرۃ . 
عتیقة کتبت لھا السیادة والاختصاص في کثیر من العلوم . 

إني آوثر اللغة العربیة و أقدمھا . و إذا اجتمعت عدة لغات کان 
للغة العربیة فضل علیها . أقول ذلك عن إیمان و عن ثقة . 

ان وجود ھذہ الجامعة الاسلامیة باختلاف أغراخھا و أھدانها 
و جنسیاتھا و ثقافاتھا في بقعة و منطقة قد حکمت نصف العالم 
تقریباً و کان لھا التوجیه العالي و السیطرۃ . لیست السیطرۃ غیر 
السیاسیة فحسب : بل السیطرۃ الفکریة و التوجيه العلي والثقافي . 
ان وجود الجالیة الاسلامیة في ھذہ النطقة الأوربیة فرصة . لا أتول 
صدفة . أنا لا ومن بالصادفات . إنھا تقدیر العزیز العلیم . یقول الله 

۳١ ١( 


تقدیر العز یز العلیم 
مز وجل : ۸ و الشّمْس تجِريٗ لِمُستْقر لھا ذلِك تَقْدِیْر الْعَزیز الْعَلیٔم ) 
8 ان القوۃ اللوجھة إذا کانت عزیزۃ قادرة فحسب لا تستطیع ان 
تحقق أغراضھا إلا أن تتخذ خطة حکیمة ٠‏ فوصف الله نفسه 
كذك بالعلم . 
ِن وجودکم في ھذہ البلاد لیس صدفة . لیست الأغراض 

الاقتصادیة و الدوافع اللادیة هي التي دفعتکم الی ھذہ البلاد . لا ومن 
بأن وجودکم ھنا صدفة ۰ إنما وجودکم في ھذا الاجتماع في ھذاالعدد 
. لیس کعاً فقط بل کیفاً كذك . ففیکم الأدباء و العلاء والؤرخون . 
ان وجودکم ھنا تقدیر العزیز العلیم : إنە منة و محنة : 

إِنه منة لأنھا تعود فائدتھا الی الاسلام :و تعود عليكم بالخیر: 
الکثیر . و أکبر نعمة بعد النبوۃ ان یختار ال عز وجل طائفة لتمثیل 
الحیاۃ الدینیة . إن الله قدر لکم : و قیضکم لتمٹیل الحیاة الاسلامیة 
في هھذا الجتمع الأوربي . 

انھا محنة لأن الأوضاع و الدوافع مختلفة و الصیبة الکبری إذا 
کان الدافع اتتصادیأً فحسب أُو سیاسیأً فحسب فکثیراً ما یضیع 
القول الحق . 

ھذہ البلاد۔ و معذرة الی سکانھا۔ منکوبة ۰ لأن صلتھا انقطعت 
عن التعالیم النبویة و تاریغ الأنبیاء و سیرھم . انقطعت صلتھا عن 
اأسباب فلاع الانسان و سعادته . کانت النفسیة السیاسیة هي الغالبة 


۰ ۲۸ سورۃ یس, الیة‎ ١ 


ھ١8‏ ٴ4 


البعث الاسلاميی العدد الثانی ۔ امجلد۷١۔‏ شوال ١١٢۱ھ‏ 
علیھا ٠‏ و النفسیة التي تملکھا الان و تسیطر علیھا هي نفسیه 
اتقنتصادیة استغخلالیة . 

إِن الدعوۃ ٠‏ و معرفة نفسیة الانسان ۰ و مقاومة الغربات ا لمادیة 
و الغریات التي تنبع من القلب و أعماق النفس محنة کبیرة . 

علی کل حال ھذہ فرصة غالیة جداً لتمثیل الاسلام و الحیاةۃ 
الدینیة : إن الانسان مفطور علی إجلال شی لا یجدہ عندہ ٠‏ فالفقیر' 
مفطور علی إجلال الغني . و الریض الضعیف مفطور علی إجلال 
الصحیح القوي . و الجاھل مفطور علی إجلال العالم ٠‏ حتی اللئیم 
مفطور علی إجلال الکریم : و الجبان مفطور علی إجلال الشجاع <٠‏ _ 

ماذا ینقص ھذہ البلاد ؟ التقدم . الصناعة , التکنولوجیاء 

الراکز العلیة ؟ ۔ ومعذرة إلی جامعة آوکسفورد التي یقوم فیھا 
مرکز للدراسات الاسلامیة ۔ لا ینقصھا شی من ھذا ء إنما ینقص ھذہ 
البلادالایمان باللَ . الایمان الجازم . الایمان الالك لأُزمُة الارادة 
والُھواء و الشھوات . ینقص ھذہ البلاد الایمان بالآخرة إیماناً حیاً 
قویاً . ینقصھا الرحمة و الانعطاف للانسانیة : ورقة النفس . والتجرد 
والانقطاع الی الله ٠‏ ینقمصھا الایمان الراسغ الحيٗ القوي الحرٰك . 
الایمان الذي یملك علی النفس إرادتھا و رغباتھا . 

اأحکی لکم قصة : کان رجل في الجاھلیة یدعی جبًّار بن سُلی کان 
معروفاً بشدته و غلظته علی السلین . کان من أعدی أُعداء الاسلام: 
قاوم مرة في ساحة العرب أحداً من السالین اسمه حرام بن ملحان , 
فطعن طعنة في جوفە نفذت من جانب إلی آخر . طعنة قاضیة ٠‏ فخر 





آ٢‎ 


۱ تقدیر العز یز العلیم 

صریعا ٠‏ و قال وھو یلفظ نفسە الأخیر : فزت و رب الکعبة . فتخیل 
جبار بن سُلی : ما ھذا؟ ھاجمته فقتلته وھو علی وشك الوت وھو 
بعرف ان أولادہ سیکونون أیتاناً و زورعت, اریلة وھو بَعرف أنه 
قد فقد الحیاة . ومزافق الدنیا . و نعیمھا و لذتھا و ا کل والشارب . 
ولا یکن ان یسمی ھذا کذبا . فإن العرب لا یوجد فیھم الکذب ولا 
النفاق : ان العرب لم یشاھدوا نفاقاً في مکة . إنما جربوا النفاق في 
الدینة حیث الیھود : تصور کل ذك : و ھل یکذب في ھذا الوقت وھو 
یلفظ نفسهە الأخیر . وقال : أعرف معنی الفوز . وھو کذلك یعرف 
معنی الفوز . الفوز في الکرامة و الشرف و التذوق بنعم کثیرة من 
اماکل والشارب ۰ و کل یعرف معنی الفوز .فاستغرب ۰ لاذا قال : 
فزت و رب الکعبة : انا أراہ خاسراً . قد خسر کل شی من الدنیا 
ونعیمھاوملذاتھا . ما اُسلم جبار سأله أحد السلین . کیف أسلت 
وکنت من اأعدی أعداء الاسلام ؛ ومعروفاً بفلظتك علی السلین . 
قال : إِن قصتي أُني ھاجمت رجلاً من السلین فطعنته طعنة کانت 
القاضیة ورأیته بشحط في دهه ۰٠‏ ولم یبك ولم یحزن : بل قال : فزت 
ورب الکعبة . قالھا بکل ثقة و طمأنینة . 

تحیر جبار ہن س٘لی . ھل للفوز مستویان . ھل التوی علیٗ فہم 
ھذہ الکلة . الفوز عند السلم هو لقاء الله عز وجل . إنە یؤمن أأنه 


سینتقل إلی نعیم الله عز وجل . 
ان أکبر شیٔ یقلب الحقائق . و بُحدث انقلاباً نی شخص هو رؤیة 
شئٰ و تجربة بشئٰ لا یجدہ في مجتمھ . 


۱۱۹)؛ 


البعث الاسلامی العدد الثانی ۔ امجلد۳۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 

مسئولیتکم أن تعرضوا علی أھل ھذہ البلاد شیئاً لم یجربوہ 
ولم یعھدوہ . وھو الایمان . الایمان باللّه و الآخرة . هو إیثار العاجل 
علی الآجل . هو التقید بالقیود الخلقیة التي جاء بھا الأنبیاء 
والرسلون . و عدم عبادة الدنیا و ٹرواتھا و کراماتھا ‏ ھذا الشیٔ هر 
الذي ینقص ھذہ البلاد . الکتبات ھنا طافحة ٠‏ و فیھا کل شی من 
العلوم و الفنون و الصناعات : تنقمھا الحیاة التي تقوم علی أ٘ساس 
الایمان بالآخرة و علی الصدق . ھذہ البلاد جربت کل شئ إِلا تعالیم 
النبوۃ . و الحیاة المثلة للکتب السماویا . 

مما یروي عن الامام الزھري رحم الله تعالی أنه قال : إن العدد 
الذي اُسلم في الفترۃ التي ہین صلع الحدیبیة و فتع مکة وھي سنتان 
أکبر بکثیر من العدد الذي اسلم في السنوات التي قبلھا وھي ثلاث 
عشرة سنةِ في مکة و عشر سنوات في الدینة . 

اذا هھذا الفرق الکبیر ؟ کانّت هھناك حواجز . قلا کان مشرك أو 
کافر یشاھد مسلاً في الحیاۃ الفردیة و الجماعیة ٠‏ کانوا یقابلون 
السلین في ساحة الحرب . فکل معلوماتھم کانت ترجع إلی ساحة 
الحرب و بعض الصدف : و لکن ما رفعت ھذہ الحواجز , و اُمکن لکل 
قریشی ان یقابل أخاہ أو ابنه أو أقاربه في الدینة ٠‏ فھذا یزور ابن 
عمه . یری أنە یجوع أطفاله و امرأته .و یجوع هو نفسهە و یطعم 
ضیفه و یکرم زائرہ ۰ و أنە لا یغضب . إنە راھب باللیل و فارس 
بالٹھار یرق لکل إنسان . کانت ألوف من الدلائل و البراھین لا 
تساري . قضاء لیلة واحدة مع مسلم . 


(١٤) 


ٰ تقدیر العزیز العلیم . .ے 

نذا أبو طلحة الأنصاري رضي الله عنە ؛ ذھب بضیوف النبي آ8 
إلی بیته.وسأل زوجتە.ھل من طعام؟فقالت:لا إلامایکفي الأولاد.تال: 
عللیھم و نؤمیھم : فإذاقدمت الطعام. أ٘طفیٰ السراج وکأنك تصلحینە . 
فأطعم ضیوفە و أظھر لھم كأنه یأکل معھم و بات جائعاً و بات أھله 
جائعین, ففزلت: ١و‏ یُوْثْرُوْنَ عَلیٰأنْفُسهِموَلُوْكَان بِهِمحَصَاصٌَة4۱84. 

ھذہ حیاة لم یجربھا الغرب . ھذا شیٔ جاذب . فيه قوۃ کیماویة . 
فیه قوة اُکبر من الطاقات الکیماویة ٠‏ إذا مثٹلتم ھذہ الحیاة فإنه 
سیدخل عدد کبیر من الغربیین في الاسلام . 

الشئ الوحید الذي تفتقر إليه ھذہ البلاد ھو تمثٹیل حیاة إیمانیة 
أخرویة مثالیة مبدئیة خالصة . 

ایھا الأساتذة العرب ! وصل إلینا الاسلام عن طریقکم , أنتم . 
الأساتذٰة و نحن التلامیذ . حاولوا ان تطبقوا ھذہ الحیاة . إذا مثلتم 
ھذہ الحیاة الدینیة المثالیة في متاجرکم ومع زملائکم : فی الوظائف 
وفي السوق . وفي الکلیات . و الجامعات فإِنه سیأتي بالعجب العجاب . 

لا غزا السید الامام أحمد الشھید رحمه اللَّ ٠‏ زعیم اأکبر حرکة 
جھادیة في شبە القارة الھندیة .4۲٤‏ ما غزا بشاور : و فتحھا : بقي 
نیھا هو وجیش مدة اُسابیع . فأمسك یوما ا ال اظتح بد بیعش 


)١(‏ سورۃ الحشر۔ الأیة/۹. 

)۲( لیرجع للتفصیل إلی رسالة × الامام الذي لم,یوف حقه من الانصاف والاعتراف؛ 

و کتاب ہ إذا ھبت ریج الایمان >٭ لصاحب ھذہ الکلة سماحة العلامة أبي الحسن الندوي ۰ 
[ التصری ]_ 


٦۱٢۱٣۶ 


البعث الاسلامي العدد الثانی- امجلد۳۷۔- شوال ١٤٤٢٤٦ھ‏ _ 
الجامدین, وسأل:ھل في عیونکم شی ھل تشکون من قصر النظر _ 
۔ قال :لا عیوننا سلیمة : کلنا نحمل عیوناً سلیمة نحن نبصر الشيٰ آ' 
البعید کماتبصرون أُنتم: و لکن ماالذي حمك علی ھذاالسؤال؟ماالذي 
دفعك إلیه؟قال: إني أراکم ھاجرتم أوطانکم منذ سنوات٠وأنتمشبان,‏ 
مارأیت أحداً منکم ینظر إلی امر أۃ لو کان بعض رجال الدین لاینظرون 
إلی النساء ما استغربت : ولكني أُری کلکم تغشّون أبصارکم : مع أنکم 
شبان , و الجیش معروف بحریتة . فالجیش إذافتع بلدا تصرف فیھا 
تصرفاحْرَاء فقال ذك السلم الجامد : ھذا تطبیق لقولە تعالی : <قل 
للؤمنین‌یغضوامن أبصارھم):وھذہتربیة إمامنا. 
إذا کانت حیاتنا في ھذہ البلاد کمٹل هولاء الجاھدین وھم کانواقبل 
ا قرن و نصفقرن تقریباً. 
اذا أنشئٰ في لندن أو في أي مدیفة أوربیة مجتمع إسلامي, مسلمبکل ما _ 
في الکلة من معنی . مسلم في کل مظھر من مظاھر حیاتة ۰ تأکدوا 
وصدقوني ان ھذہ البلاد ستندفع إلی الاسلام اندفاعاً لن تستطیع 
الکنائس والرھبان ان یقفوافي سبیله. ٰ 
الشيٰ الوحیدالذي ینقص ھذہالبلادھو وجود مجتمع إسلامیي مثالي: 
وھذا الذي ینقحر العالم الاسلامي کذلك : ولو وجد ھذا الجتمع في بلد 
اسلامي سافر إِليه الناس لیشاھدوہ . واحتملوا في سبیله الخاطر 
والتکالیف. 
وشکراً لکم علی الاستماع الکریم وعلی ھذا التقدیر والتکریغ ٠‏ 
وصلی الله علی خیر خلقه و خاتم رسلە محمد وآلە وصحبه وسلم . 


"۱َ ۱۶ 


بقلم :د / محمد بن سمد الشو یمر 
رٹیس تحریر مجلة " البحوث الاسلامیة " الریاض 


سوب جدید فی النھج التربوي الحدیث . رأیت نموذجاً منه 
فی جمعیة تحمل ھذاالاسم فی استرالیا و باحدی ضواحی مدیئة 
سدنيی . حیث حرص فی الھتمون بھڈا الشروع علی ابتکار 
اسلوب علي وتوجیھی لغاطبة عقول الصغار . . خاصۃة فی التحذیر .. 
من الخدرات . و توضیح آثارما الصحیة و النفسیة . و متابعة 
الأمور الآخری الضارة بالجسم و العقل و الجتمع کالخمور 
والدخان . وغیرھما من السموم الأخری التي تنمِك الجسم . 
وتقضی علی الحیویة و النشاط فيەه . و تائیر تدك الواد علی 
أُنسجة الجسم . و خلایا الدماغ . و نفاذھا الی الکبد و الأشیاء 
الھهمة فی الجسم. و لعل التسمیة بالحی جاءت من محاولة النفاذ 
الی بواطن العقول الصغیرة بالصورة الحسوسة و التمثیل لآثار 
الأضرار . بأحدث البتکرات العلیة . و تقریب ذلك للأذمان 
بطریقة واقعیة . و للارتقاء بعقول الخاطبین صفاراً و کباراً. 
الی اأُسلوب التعامل العلي . واشراکھم في الحوار والنقاش . 
وإظھار اآثار السیثة سریعة أمامھم و کیفیة انتشارما في 
الجسم و اٹھاکە . ولیس حدیثی منا دعایة لھذہ الٴسسة . او 
سو للتعامل معھا . و لکٹئي اُردت أولأاأن الع ائلی الجھود ۱ 
١۷۴‏ 


البعثٹ الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ء‏ 
البذولة . والرغبة فی انتشال العقول . ما مددالجتممات بمشکلات 
عویصه عندھم اذ أن الدثیة و الترف . حوّلا طبقات في الجتمع الغربی 
الی طرائق سیثة تتمٹل أبشع سورھا فی الاساءة الی النفس ۰ و التمدی 
علیپا و الانحدار الی أقل من الستوی الحیواني . بتمطیل العقل . 
زامعشاف ہنا یسر سااعتمع افقتلہ سور آلی الیعت من الع 
وتلیس الطرق التی تعین علی الخروج من الاوحال التی تکاثرت ئي 
الستنقم الحضاری .مما أورث عندھم مصائب و أمراضأ عدیدة من جسیۃ 
الٰی نفسیۃ . فکان الانصراف الی الخمور و الخدرات . لعل فيھما سلوۃ 
ونسیاناً للواقع الریر . إلا أن ذلك زادھم أمااو مرأرة فی نغوسمم 
وضاعف الصائب و الکوارثٹ فی بیئثھم . و أُصبحوا کالستجیر من 
الرمضاء بالنار . نس مثل ذلك فی خبر نشرته إحدی الصحف یوم 
الجمعة ۹/۷/۱۱٤٦۱ھ‏ فی صفحتھا الأولی . و جاء فيه بن صمرض الایدز 
یہدد ہموت ٢٢٢‏ ألف فی أمیرکاو أوربا فی عام واحد. فھو طاعون القرن 
العشرین کما سماہ أحد الاطباء . 

أُما أخبار من یموت من الخدرات و الخمور . فیفوق مذا الرتم 
ریا سیرات لانہا شور ادعات السے قیت گیانہ و قعت علی 
عوامل الخیر فيه ٠‏ اذ نلیس مذا فی الطریقة التبسیطیة لعنویر الأذمان . 
و تربیة المقول فی التعلیم الحي . و الذیي نتمنی ان یکون من التربویین 
الاسلامیین . و من الدعاۃ الی دین الله . من یستفل مثل ھذا النہم 
ویتعرف علی تلك الطریقة لتکون أ٘داۃ تجدیدیة فی عرض الاسلام : 
وفعالة نی سبیل الدعوۃ إلی دین الله ٠‏ ذلك الدین الذي ارتضاہ جل و علا 
لخیر أأمة أخرجت للناس . فھو دین یخاطب العقول. وشر ائعه تتیشی مم 
مصلحۃ النفوس : صحةبدنیة.وقوق جسمانیة.وراحة نفسیة , ومتطلبات 


"۱۸ ۶ ' 


×الثلیم لحےٰ ٠‏ 
احتماعیة . ومقارنات محسوسة . بالاضافة الی الأجر الدخر . والسلامة 
من کل داء وبلاہ . فھو عالمی یصلح لکل مجتمع . ویصلح کل أمة دب فیہا 
النساد . ویخاطب العقول . ویقضی علی کل شر ومشکلءة . فہو فی حاجة 
الی انتھاج کل جدید في سبیل الوصول للاذمان . ومخاطبۃ العقول . 
اسلوب العرض : 
تضینا وقتا فی التعرف علی من الؤسسۃ و أھمدافبا. اذھی مڑزسة 
توجیپیة عقلیة اُنشثت منذ عشر سنوات لاول مرة, و لھا فروع في عدید 
من دول العالم . اأعضاؤما من العلماء و الأطباء . وأساتذة الجامعات . 
حیث یرون أُن الانتماء الیھا یدل علی الارتقاء. نھی تعتمد علی الأجہزة 
الحدیثة فی العرض و التوجيیه .. حیث تشرح وظائف الجسم . و تأثیر 
الطمام النافع فيه . و نتائج الضار منه ٠.‏ و در کل عضو . و عمله 
التلاحمی مع الجسم کلە . و إبائنة ما یفید في العمل الحقیقيی لوظائف 
الجسم.ومایمطلپا. کل ذلك یمثل بطریقة لافتة للنظرسرعة أضرار 
الخدرات .او سرعة امتصاس الجسم لھا وللأضرار الناتجة عن الشحول 
الذی یبرز فی السکرات . فاذا کان تأثیر الطعام فی الجسم . و سریانه 
نی أ٘طرافه یستغرق ٤٢‏ ساعة فان الکحول و أثر اللخدرات یصل للدماغ 
۔وھو مرکز الاحساس ۔ فی دقائق قلیلة . و بالتالی یوزع فی الجسم 
خلال نصف ساعة فقط . ثم یتجسم أمام الشامد آثار التکرار من مذہ 
الامور .و الاکثٹار من ھذه السموم . علی خلایا الخ بما یتلغھا . و علی 
الکبد بما یفتتھا . و نتائج الدخان علی الجھاز التنفسی و الرثتین بما 
یقصر من عمرھما ویضعغفہماعن المقاومة.۰. 
وھذه الأمور کلپامرتبطة باللسات العصبیة. و مسیطرة علی 
الجھاز العصبی . اڈ بالکحول یتأآخر مذا الاحساس الذي یوصل في , 


؛آ١۷۹١۹١‎ 


اے ےم 
: ۱ 
البعث الاسلامي ‏ العدد الثاني- الجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱ھ‏ 
الحالات الصحیة السليمة الی الخ ۔ وھو الجھاز ا مھیمن علی الاحساس . 
والتوزیع في الجسم کله ۔ خلال نصف ثائیة ٦٢‏ مرة ۰ . فبالکحول 
وبالخدرات یتلف مذا الاحساس فی امخ رویدا رویداً . حیث یتجسم 
عملیاً بوسائل الایضاح الحدیثة سرعة نمو مذا الوباء فی الجسم وأثئر 
ضررہ ثم یقارن مذا الأسلوب التعلیمی ربط ذلك ب ‏ 
ہس ما جاءت بە القوانین فی کل دول العالم بالتشدید فی منح قیادة 
السیارةۃ للسکر ان لأن احساسه یتعأخر ..و بالتالی تحدث الکوارٹ . 
أن شرب الخمر یعطل الأشیاء المهمة فی الدماغ او ان الکحول 
والخدرات تفسد خلایا الخ و مواطن الاحساس فيه . 
:_ تلف کثیر فی اأعضاء الجسم الہمة بہذه السموم مثل : الکبد 
“ الرئیتین . الأعصاب . مواطن الترکیز فو بب مت 
۱ اسد قب ٠‏ العأثیر علی ال موالید و الجنایة علیہم بدون ذنب : 

و غیرما من مور لا یسم الشامد سفیرا و کبیرا الا أُن ترتعد 
خرائصه من تلك الأثار . و الأضرار الفردیة و الاجتماعیة . لکی ینمی 
عندہ بغض مذہ الأأمور. و الابتعادعن تعاطیها. أو الدعوة الیپا. مع بث 
القوة في نفوس الصغار تعلیماً و تو جیھا . بادراك مثل مذاالاحساس . 
وآن یتخذ کل فرد القرار بنفسه دون تأثیر من أحد . حتی وإن کان 
اسدتاوہ. أو أحد أبويه سن ابتلی بشؿ من ھذە الأمور لن حاسۃ 
الادر اك عندہ یجب أن تکبر فیدرك الضار من النائع آو یعرف کل ما 
یعود عليه بالخیر فیتبعه.ومایرجع عليه بالضرر فیبتمد عنه .و لکی 
تقتر ب الو سیلة التووضیحیة من عقول الصغار . فقد عمل أمامہم حالتان :۔ 
َ‫ الاولی :للاجیزة الہمة ؛ فی الجسم فی حالة جیدة و سلیمة یلسہ 
۲ ألصغیر و ھی تؤدی وظائٹھا فیدرك عملھا من الغذاء النائع المئید . 


ىػ؛+ 


٭ التعلیم ڑیے ء''' 
7 ٹم مذہ الاجھزة کالگبد و الخ و الرثتین و ھی متضردة من مذہ السموم 
ىا أن یلسپاالطنل بیدہ حتی تتفتت و تٹنائو , فیشرح لہ أن السر مو 


مذہ السموم التی تقضی علی الصحۃة و الحیویة. و تودی الی الوت : و سنا 


بحرك عندہ عامل الاحساس ۰ و قوۃ العقل فی معرفة الأضرار و الابتماد 
عن أُسبابھا . 
۔. آىاالشائیةفٹھی تمٹل رقبة الزرافة و رأسہا تطل علی الصفار 


لتخاطبہم بالنتیحة .سو ضرورة الابتعاد عن ھذہ السموم ٠‏ الخمور, 


والخدرات و الدخان ۰ و أن الطفل لا بد ان یتخذ قرارہ بنفسم . وینمي 
فی نفسه منذ صغرہ الابتعاد حتی ولو کان أحد أبویه ممن یدخن أو یبیع 
الدخان فی بقالة. أو جزء من عمله و ترویجه . 
ائه منہج تعلیمی حرص فيه أصحاب مذہ الحمعیة . النفاذ 
لمات :۔رالتصر8 گا ہروں ‏ تتنا اللعة ‏ ریا لے 
والتائیر فی الآخرین ہما مو محسوس و مشامد . لکی تکبر تلك العقول 
وممھاماتشبعت بە من إدراك راسخ لمایفیدھافتسیر اليە. و معرفۃ بما 
یضرما فتبتعد عنە . 
مخاطبة العقول : 
ان مثل مذا الأسلوب . منبع ثر فی مخاطبة العقول . و ترغیبھا فيی 
الاسلام . ذلك ان الفطرۃ السلیمة لا تتمارض مع التعلیمات الشرعیة ٠‏ و أن 
بسط النتائج المحببة للانسان : صحیاو نفسیا واجتماعیا. و أمنیانی 
تالب توجیپی مقرون بنظرة الاسلام واھتمامه بالنفس البشریة و ما 
یسعدھا .ٹم مزجه بأاحدث ارت عفی تومل اليه البشر .ما یبھر 
عقول العلماء . و یجذب نفوس المدرکین لمکانةھذاالدین . و أھميیته نی 


الارتباط الوجدانی لن نظرتیم للدیانات کلھا و من بینھا الاسلام , . 


4“ ۲٣٥ه‎ 


ھهے 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ امجلد۴۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
تعارضها مع العلم . قیاساً علی ما مر بھم في دیاناتھم : یھودیة أو 
نصر أنیة . 

و اذا کان علی بن أبی طالب رضی الله عنە یقول : خاطبوا الناس 
بنا بر قوف آتریدون آن یکذت ال وسركء: فان أُسلوب الدعوة 
الیوم یجب أن یخاطب کل عقل ہما یدرك . و یجب ان یسلك الداعون 
الی دین الله مراکب عديیدة توصلہم الی الغایة النشووة .. وھی 
التعریف بُدین الله ٠‏ و ترغیب الناس فيه .. حیث یتبدل ما فی مفغامیم 
الخاطبین ما علق بھا من تشویه لصورۃ الاسلام و جمودہ أمام البتکرات 
الحدیثة . أو العوسم العلمی . و المنہج الحضاری , ضمن الأسلوب الجید 
الذی ینتہجه الداعیۃة . 

ذلك ان الاوامر و النواھی فی شریعة الاسلام توجه النفس البشریة 
للفطرة السلیمة التی فطر الله الناس علیہا . و الخسال الحمیدۃة النافعة . 
التی جبلت اانفوس علی محبتھا و الحرص علیہا مما ینشط عامل البحث . 
ویقوی ھاجس استقصاء الحقیقة . لدی الانسان. و منامدخل یحسن 
بطبیب النفوس أُن یتلیس و بالحریص علی منافذ القلوب أُن یدرك 
خفاباہ: 

و کل إنسان في مذہ الدنیا لدیه أحاسیس یمکن الولوج منھا . 
بحسب امتماماته و وظیفته فی الحیاة. و بحسب الأمور السیطرة علی 
مواجسە و انفعالاتہ .. وماعلی الداعیة الا أن یکون فی عمله بمثابة 
الطبیب مم الریض : یتحسس ما یؤرقہ . و یتوخی الدواء النائع نیصف' 
له من الجرعات ما یتلاءم مع حالته . ذلك أن کل احساس فی الانسان 
یمکن اعتبارہ فطرة جبلت النفس البشریية علیپا. تقودہ فی أساسپاالی 
ماینفع و تباعدہ عما یضر . 


ہ9 ٣٢٣‏ ََ؛ً 


× التعلیم الحي ہ 
والرء إن سلك الخیر انقاد اليه . و استجاب لشرع الله وابتعد 
ي کان متجھاً للفطرة السلیمة . و ان حادعن ذلك . وخالف ذلك 
باوامرە و نواميه, و وجه من حول من أُبناء وبنات . و غیرھم 
سل منثولیة توجیھۃ الی مذہ الخالفۃ کان عاصیاً لہذہ الفطرۃ . 
عن دربھا الحلیم . الذی یجب الامتمام بہ . 
مخاطبۃة العقول .و الدخول معھافی حوار مقنم . یجب أُن یسلك 
لایس أوتارھا ختی یشیثل الأمر أمامھا محسوسآً. وتظیر نتائجه 
لاننا فی عصر العلم . و النظریات التی لا یؤمن أصحابھا الا بما 
وس ومشامد أو ظاھرة نتائجه بارقامملوسة.۔وھومایسمی 
لادیات .۰. 
و الحکمة العربیة تقول : البسوا لکل حرب لبوسھا. و فی الأثر 
بناءکم . فانھم خلقوا لزمان غیر زمانکم .و من مناياتی دور 
التخصصین :کل فی مجاله لیصبح ناشراً لدین الاسلام . موضحًا 
بالبناء العلمی ٠‏ و تقویة الأفراد, و رعایة الجتمعات . 
و مخاطبة العقول ہما تدرك لایتم الا بالغوص فی المعائی العمیقة 
و السیر وراء الحکمۃة التشریعیة لکل ما جاء في دین الاسلام 
مامور . و ضرداً بالٹھي . و تقویماً للنرد والجماعة بالأمور 
يةعن علم و درایة انطلاقاً من مغھوم الّیة الکریمۃة : (مَا نَرٌطتا 
این كو)ء _ 
و التعلیم الحی . الذي یری أصحابە أُنه ابتکار ترھوی جدید . لم 
ی إطلاقه فی المغھوم الاسلامی . لان أوامر ھذا الدین . وأسلوب 
للنغوس . جرء من مبدأً التبلیخ بہذا الدین , الذی رسم منامجه . 
معالم مدرستہ و أسمہا رسول اللہ ق8 . فی مثل'ھذا الأسلوب 


۲۳ ؛) 


البعث الاسلامي العدد الثانی۔ الجلد۲۷۔ شرال ١٤٢۱ھ‏ 


الحی الذی یلامس أوتار القلوب . عندما جاء اليه شاب . یتفجر حبویة 
ونشاطا . فقال بعد ما جلس في حلقة التعلیم مع صحابة رسول الله 8 , 
وفی مسجدہ . . یا رسول اللہ : ائنن لی فی الزنا ؟ نکاد الصحابۃ ان 
یبطشوا بە. ولکنھم تادبوامع رسول الله 8 وفی نغوسمم ما فیبا. علی 
مذه الجرأة ولکن الہادی البشیر 8 قد أدرك ذلك منچم . فتشاغل عن 
الشاب . حتی مدأت ننس . ثم التغت اليه . وقال : ماذا قلت ؟ فقال : قلت 
یا رسول الله ائذنن لی بالرنا ؟ فقال 8 : ا ترضاہ لأمك ؟ قال : لاء قال : 
ا ترضاءہ لأختك ؟ تال :لا.فمازال الصطفی یردد عليه السؤال فی بقیة 
محارمه ..والشاب یقول :لا.لکل حلة. . فقال لە 8 : الناس گذلك . 
. أی أن مالاترضاہ لنفسك من سمعة و فاحشۃ لا یرضاہ الناس لمحارعمم . 

و مخاطبة العقول بما تدرکہ . و الدخول مع العلماء. کل في مجال 
تخصصه . وتوضیح مکانة الاسلام. و نظرته البعیدة فیما یسعد البشریة . 
وأ٘سبقیته فی البحث عمایفید النفوس .و تحذیرە سایضرھا. گل منامن 
لس الداخل الحیة تربویاوتعلیمیا.وھناما یجب علینا أن نبسط أمام 
الآخرین , لنسمو نی دعوتنا الاسلامیة الی النغاذ للعقول الختلفة . بہا 
هو مرغوب لدیھا. و لکی نفھمھم ان الاسلام یحرص علی الحفاظ علی 
النفس البشریة و یھتم بھا . لأنھا أغلی جوھرة یحرص علیپا و یحمیبامن 
الخاطر و لذا ورد النص القرآني الکریم بالتحذیر من التفریط فیپا , 
وقتلھا و الاضرار بھا. و توعد رسول اللہ ق8 بالنار من قتل ننس .. لان 
مذہ النفس ملك لال٠‏ و لھا میمة عظیمة في الحیاة . وضحتھا الشرائم . 
وأبانتھا تعالیم الاسلام. 
الدعوۃ و التعلیم الحی : 

و إبانة الخاطر التي تنجم من الفواحش . کالأیدز و السلفس 





"۲٤٦ 


× التعلیم المي ٭ 

کالجنون . و الانھیار العصہی : و موت الضمیر و نسیان الفضائل . 
والاستمرار نی سلسلۃ من الجرائم نتیجة تعاطی المخدرات . والتأئیر 
علی الخ و فقدان الترکیز و تفتت الکبد و تمزق الشرایین ینتجه 
الاسراف فی الخمور . و أمراض الصدر و الحلق و سرطان المری 
والرثتین ٠‏ و سرطان الغم و اللثة من آثار التدخین . و تغشی الظلم 
والجور .و انھاك الفقیر في محاربة للّه نتیجة الربا. و منم البرکة 
وکٹرۃ القحط و الجرب . ہمنم الزکاۃة . . و غییرھذاعن اتور کثيیرة 
أوضحبا الصطفی 1ء کل مذا و آکثٹر منە. معادلات علمیۃة . وحقائق ثابتة 
تبرز باأسلوب تعلیسی حي . عند ما یتعمق فيه الدعاة ویہبسطونه أمام 
الآخرین بنتائجه الثابتة . و وقائعه اللوسۃ ۰. و ھذا أھم رکیزة یجب 
أن ینطلق من الدعاۃ في رسم منہج حی للدعوۃ الاسلامیة.لایتحدث من 
منبرۃە إلا علیة طبقات الجتمم الاسلامی حرصأاو علاو فیہا.و قدوة 
سالحة في نفوسھم . وعملاً بما یصلحون :لن الله یقول وقولە الحق : و كَبْر 
َفْمَاً عند الله أنْ تَعُو لزا مَالَ تَنْمَلوْنَ4. 


>////( 


ھم وھ 


آ7 سضر اق و التسشِر 
1س رای و اسسسر 


! الحلقة الاولی ؛ 





بقلم الد ٹور أعمہ عبہ الر عیم السایع 
الاہسٹاذ الساعہ ہمادمة الازھر رو قثطر 


اح موضوع الاستشراق و الستشرقین . من الواضیع . 
الٹی تشد انتباہ علاء الاسلام. ا راواان 7 الستشر قین 
ک7 و ما و التحریف . بحسب ما 

ستشراقی لم یقم علی النوایا الخلصة الطیبة ورای اہ 
زیما من الحق و الیاطق (۱) سا رک 
معاله البارزۃ وآفاق تقافر ایت ٠‏ لیتبین الطریق . 
و یتبصر اأمر و یتعرف العالم. و الحقائق . فیکون علی بینۂة 
من آمر یمسە في حیاته :و مه آج یکون علی وعي لە و مٹہ۔ 
والواضح ان کاۃة ”الاستشراق" مشتقۂ من مادة آشرق*٭. یقال 
کرس 6ا1 : اذا طلعت (۳). 'ومەمایسٹرعی 
الانتباہ . ان کانىۂ الاسٹشر شراق. و الٹی نبحث عن مفھومھا اللغوی . 
)١(‏ أنظر سعید الأحظمي : الاسلام والستشرقون . ماذا؟ ص۷ من کتاب الاسلام ٠٠‏ 
و الستشرقون ط. عالم العرفة ص١‏ ١٤٤٣۱مج.‏ 


(؟) أاُنظر الدکتور اأحمد سمایلوفتش : فلسفۂۃ الاستشراق ص ۲۱. 
 )۴۳(‏ مجمع اللغة العربیة العجم الوسیط ج ۱١ص6۸‏ ط. القاھرة ۱۹۱۰م . 


رستھْ 


الاستشراق و التبشیر 

لم ترد في العاجم العربیة الختلنة )١(‏ ا'ولیس معنی عدم ورودھا 
ني العاجم اللغویة . منع الباحث من الصول إِلَی العنی ید 
استنادأً إلی قتواعد تسد و علم الاشتقاق حیث یبدو ان معنی 
مرو اتل مہ کی کل کرو مسا و 

رض الضادر الکو الحدرثتا ٹول استشرق: طلب عتوم 
الشرق ٠‏ و لغاتھم ٭ مولدة عصریة ‏ یقال لن یعني بذلك من علاء 
الفرنجة (۴) . 

و الستشرق هو عالم متمکن من العارف الخاصة بالشرق ‏ 

ولغاته ؤ آدایه .)٦(”‏ 

قاع عغلاءالٹرب شتسائل * ازیری" تس :ناف الانتتشراق؟ 
و ما کنه الستشرق ؟ و من الجلی أُن الکاتب حین یعرض لثل ھذا 
الوضوع الواسع الذي لا یزال مجھولاً بین الجماھیر . یحسن أُن 
یحاول الوصول الی اتفاق بینە و بین قارئیة . حتی یتعرفوا موقفھم 
صحیحاً . ومما یزید من ضرورة ھذا التفاھم . ان الاستشراق ٠‏ و مثلەه 
في ذلك کثیر من فروع العلم الأآخری . قد تخطی حدودہ . الی میادین 
تنتعي في حقیقتھا الی علوم أخری مستقلة عنە . و ان کانت مجانسة 





٣ ص ۱۷۳ الفیروزآبادي : القاموس الحیط ج‎ ١ ابن منظور لسان العرب جہ‎  )١( 
٠٠٠١ص٢ ال2زھری . تھذیب اللفة ج۸ ص۳۲۹1 الجوھری الصحاح جہ‎ ٣۸ ص‎ 
. و غیر ذلك‎ ٦٢۸٦ص‎ ١ و الشرنوبي آقرب الوارد جہ‎ 
. الدگتور آحمد سمایلوفتش : فلسفۂ الاستشراق ص ؟؟‎ (۲) 
۱ بیروت دار مکتبة الحیاۃ‎ ٠ ط۳٣١٣ ص‎ ٣ الشیخ اأحمد رضا معجم متن اللفة ج‎ ٣( 
.: ۶۸ 


. اُنظر الدکتور أحمد سمایلوفتش فلسفة الاستشراق ص ؟؟‎ (٤٤ 


٢۲۲۱١) 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
ل. حیث ان الستشرق یشارك في عملە عالم الآثار . و الحفریات . 
والورغ . و عالم الصرف . و الاشتقاق ٠‏ و عالم الأصوات . 
والفیلسوف و عالم اللاھوت . و الوسیقي ۰ و الفنان )١(‏ . 

أُما قاموس آکسفورد الجدید فیحدد الستشرق بأنه : ”من تبحر 
في لغات الشرق و آدابه " )٢(‏ ۱ و یقول بارت : ” الاستشراق علم 
یختص بفقه اللغة خاصة " (۴). ر یعرف جویدي علم الاستشراق 
والستشرق فیقول : " و الوسیلة لدرس کیفیة النفوذ التبادل بین 
الشرق و الغرب انما هو علم الشرق . و من المکن ان نقول إنە بناء 
علی الارتباط التین بین التمدن الغربي . و التمدن الشرقي . لیس علم 
الشرق إلا باباً من أُبواب تاریخ الروح الانساني . و لیس صاحب علم 
الشرق الجدید . بھذا اللقب الذي یقتصر علی معرفة بعض اللغات 
الجھولة . أر یستطیع ان یصف عادات بعض الشعوب . بل انما هو 
من جمع بین الانقطاع الی درس بعض اُنحاء الشرق . و بین الوقوف 
علی القوي الروحیة الأدبیة الکبیرۃ التي أثرت علی تکوین الثقافة 
الانسانیة . 

هو من تعاطي درس الحضارات القدیمة ۰ و من أُمکكنە ان یقسدر 
شأن العوامل الختلفة في تکوین التمدن في القرون الوسطی . مثلاً او 


)۱( الو وس ا مد , ناعنفة الاستشراق ٠‏ ص ۲۲. 
)۲( 4 : الستشرقون البربطانیو؟ٴ ٠ص‏ ۸۰۱۷ء ترجمة محمد الدسوقي النویھي , 
ط .۔رلیان لندن . 


(۴) الدکتور أحمد سمابلوفتش . نلسفا الاستشراق ص ۲۳۴. 


۲۸۱) 


الاستشراق ر التبشیر 

نی النھضة الحدیثة . و علم الشرق ھذا علم من علوم الروح . یتعمق 
ني درس أحوال الشعوب الشرقیة ‏ و لغاتھا : و تاریخھا و حضارتھا . 
ٹم یستفید من البحوث الجغرافیة : و الطبیعیة (۱). 

ویذکر الدکتور أحمد سمایلوفتش بعد ان عرض آراء الغرب :ان 
الباحث یستطیع ان ینتھي الی نتائج . ذات دلالات بالغة . لیفید منھا 
الی تقریر الحقائق التالیة : 

ولا :۔ إن دارس موضوع الاستشراق یجب علیے قبل کل شي . 
ان یحدد مفھومه: و یحاول إیصال معناہ محدداً الی قارئیة . 

ٹانیأً :۔ إن الاستشراق علم ذو حدود واسفة . و أحیاناً غیر 
واضحة اذ یختلط میدانه ہبمیادین العلوم الأخری . لأن الستشرق قد 
یشارك في أبحاثه عاباء الآثار . والأصوات و الاشتقاق . و الحفریات : 
وراللاھوت و ماشاکل ذكك. 
۱ ثالثاً :۔ إن الفھوم العلي لکتي الاستشراق والستشرق . قد مر 
بادوار مختلفة منذ عام ۸۲٦۱م‏ عندما کان یعني : : أحد أعضاء 
الکنیسة الشرقیة الی عصرنا ھذا . حیث اُصبحع یعني التبحر في 
احدی لغات الشرق ۰ و آدابھا فکان ھذا التبحر شرطاً أُساسیاً في 
عالم الاستشراق. ۱ 

رابعاً :۔ إن گلة الاستشراق ذات دلالتین : أولاھما :إنه علم 
یختص بفقه اللغة و متعلقاتھا علی وجە الخصوص ١‏ و ثانیتھما : إنەه 
'علم الشرق أو علم العالم الشرقي . علی وج العموم . فعلی ھذا 





.۱١-٠١ جویدي علم الشرق و تاریخ العمران ص‎ )١( 
6ً ٛ۸ف‌گگَٗٔ‎ 


البعث الاسلامی :العدد الثاني- الجلد۲۷- شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الأسناس یشمل کل ما یتعلق بمعارف الشرق . من لغة و آداب ٠‏ و تاریخ 
و آثار ٠‏ و فن و فلسفة ‏ و أدیان و غیرھا من علوم و فنون ۰ . 

خامسآً:۔ إن الاستشراق عللیاً یرجع الی العصر الوسیط . بل إلی 
العصور القدیمة . 

سادساً :۔ إن الاستشراق : کفککرۃ عابیة . قد نال حظاً عظیماً 
في اُثناء القرن الثٹامن عشر . حیث کان الشرق یأخذ مكانە في اُبحاثه 
و مؤلفاته الی جانب الغرب في افق شعولی . ممایدل علی أن دراسة 
العرب ؛ و ما یتعلق بھم ٠‏ کان و لا یزال أمرا بالغ الأهمَیة . لعلم 
االاستشراق و دراساته. 

سابعاً : ۔ إن الاستشراق یطلق علی الجمع . و الانقطاع الی 

دراسة الأنحاء الختارة من الشرق ٠‏ و الوقوف علی قواہ الروحیة : 
وآدابه العظیمة التي أُسھمت سھاماً فعالاً ني تکوین ثقافة العالم 
باشرد(١:‏ 

و الدکتور محمود حمدي زقزوق یری : ان کة مستشرق بالعنی 
العام تطلق علی کُل غربي . یشتغل بدراسة الشرق کلە . أقصاہ : 
و وسطہ : وأدناہ . في لغاته. وآدابە. و حضارته ۰ و أدیانه. والذی 
یعنینا ھنا هو العنی الخاص لفھوم الاستشراق . الذي یعني 
بالدراسات الغربیة التعلقة بالشرق الاسلامي في لغاته . و آدابه . 
وتاریخهە و عقائدہ .و تشریعاته .و حضارته بوجه عام. وھذا 
العنی هو الذي ینصرف اليه في عالمنا العربي الاسلامي , عند ما 


. بتصرف‎ ۲٦٢ الدکتور أحمد سعایلوفتش :. فلسفة الاستشراق ص‎ )١( 


و .پ۶۳ 


الأستشراق و التبشیر 

بطلق لفظ استشراق أو مستشرق )١(‏ . 

ورھناك آراء أخری غیر آراء ھهولاء العاباء الأجلاء لکننا اکتفینا 
بماذکرناه من‌آراء لافیھپامن السعة و الشمول ٠‏ و لعلنابعد ھذا 
نخلص الی النتائج التالیة : 

أولاً: أُن الاستشراق علم یحاول أُصحابه دراسة کل ما یتعلق بە 
من لغات و آداب و معتقدات و علوم و فنون و ما شاکلھا. 

ثانیأً: ان العنی الأصلىي لکلة استشرق صار شرقیا "و ان 
صیفغة الستشرق عللیا تطلق علی ذلك الذي یشتغل بالعقلیات 
الشرقیة عامة و السامیة خاصة. ٰ 

ثالثً:أن الستشرق عالم غربي یھتم بالدراسات الشرقیة علی 
الاطلاق و یجب ان یکون عالما متخصصا غربیااصلا أو انتماء . 
رابعاً:أن العنی الذي ینصرف اليه الذھن عندما یطلق لفظ مستشرق 
.هو الذي یعني بالدراسات الغربیة التعلقة بالشرق الاسٰلامي . 

وبناء علی ما ذکرہ العلاء التخصصون والدارسون للاستشراق 
یمکن القول : إن الاستشراق اُصبح اسعاً واسعاً . یشمل طوائف 
متعددة تعمل في میادین الدراسات الشرقیة الختلفة )٢(‏ و یکاد 
یکون الاستشراق عاناً قائماً بنفسە لە أُصولە و فروعه و لە مقدماته 





. الدکتور سممود حمدي زقزوق : الاستشراق والخلفیة الفکریة للصراع الحضاري‎ )١( 
. ھ٥٥٤١‎ ١ کر‎ ٠ ص/ ۱۸ طبع کتاب الأمة‎ 
ط. الآزھر ۰ھ۸.‎ ٥٤ ابراھیم عبد الجید اللبان . الستشرقون و الاسلام: ص‎ )۲( 
۹ 


۲۳۲٢٣ 


البعث الاسلامی ‏ العدد الٹاني۔ الجلد۲۷- شوال ١٤٢۱ھ‏ 
و نتائجه یکاد یکون رجالە علی رغم شتاتھم شعباً خاصاً و لە أفقه 
الخاص ب4 وحیاته القصورة عليه(۱). 

لکن یمکن القول: ان الاستشراق في دراست للاسلام لیس علا بأي 
مقیاس علىي و إنماھو عبارة عن ” أیدیولوجیة "خاصة یراد من خلالھا 
ترویج تصورات معینة عن الاسلام . بصرف النصر عما اذا کانت هھذہ 
التصور اتقائمة علی حقائق أُو مرتکزۃ علی أرهام وافتراءات (۲). 

و الاستشراق مهنة و حرفة کالطب و الھندسة و الحاماة و ھوأقرب 
الشبەالی مھنة التبشیر(۴). 
وإذا أجری الباحذموازنة بین أداءعلاءالخرب وعلاءالعربپا 

في الاستشراق فانه سوف یسل إلي التقدیر اعظتالیة: 
أولاً: یری العااء ان الاسئشر اق قد اُصبع علاً مستقلاً لەذاتیتەوکأنه 
یقومبدر اسةکل مایتعلق بالشرقوحضارتە. 
ثانیاً: قرر العااء ان الستشرق لاہد لە من معرفة کاملة باحدی اللغات 
الشرقیةوادابھا(؛). 

ویبدو للباحث بعدالدر اسة والاستقصاہ ان للاستشر اق أُسباباً 

کثیرۃ ودوافع متعددة نفسیة وتاریخیة واقتصادیة وأیدلوجیة 
ودینیة و أخیرا علیة و بجانب ھذا ھناك أُسباب ثانویة شخصیة 
مزاجیة عند بعض الذین تھی لھم الفراغ و الال ٠‏ و اتخذوا 
)١(‏ محمد الحومانی : الستشرقون . مجلة الرسالة ۲٦‏ یولیو ۱۹۳۷م القاھر ۃ . 


(؟) الدکتور محمود حمدي زقزوق : ال7استشراق والخلفیٍ الفکر یة للصراع 
الحضاری . ص / ۱۲ کتاب الأمة . 


(۴) حسینۓ الھروی نحن و الستشرقون . مجلة المرفة ص٠+)‏ یولیو ۱۹۴۳۳مءٴ 
)٤(‏ الدگتور !احمد سمایلوفتش . فطلسفة الاستشر اق .۰ص /۳۲ بتصرف . 


)۳۳) 


ا ۰> 
الاستشراق و التبشیر 
الاستشراق وسیلة لاشباع رغباتھم الخاصة في السفر و الترحال أو 
نی الاطلاع علی ثقافات العالم القدیم .)١(‏ َ‫ 
ولیس من الضروري بحث تلك الدوافع و التمعرف علی کل ھذہ 
الأسباب لأن السبب الرثیسي الباشر الذي دعا الأوربیین الی 
الاستشراق هو سبب دیني في الدرجة الأولی فقد ترکت الحروب 
الصلیبیة في نفوس الأوربیین ما ترکت من آثار مرة عمیقة .و جاءت 
حرکة الاصلاح الدیني السیحي فشعر السیحیون : بروتستانت 
وکاثوليك بحاجات ضاغطة لاعادة النظر في شروع کتبھم الدینیة . 
ولحاولة تفھمھا علی اُساس التطورات الجدیدة التي تمخضت عنھا 
حرکة الاصلاح٠‏ و من ھنا اتجھوا الی الدراسات العبرانیة : و هذہ أَدتِ 
الی الدراسات العربیة و الاسلامیة لن الأخیرة کانت ضرورۃ لفھم 
الأولی و خاصة ما کان منھا متعلقاً پالجانب اللغوي . و بمرور الزمن 
اتسع نطاق الدر اسات الشرقیة حتی شملت أدیاناً و لغات وثقافات غیر 
الاسلام و غیر العربیة(۲). “٦‏ 

و من جھة أخری رغب السیحیون ٠‏ في التبشیر بدینھم ؛ بین 
السلین . فأقبلوا علی الاستشراق لیتسنی لہھم تجھیز الدعاة 
وإرسالھم للعالم الاسلامي و التقت مصلحة البشرین 2 اُھداف 
الاستعمار . فمکن لھم . واعتمد علیھم في بسط نفوذہ في الشرق 
وأقنم البشرون زعماء الاستعمار بأن السیحیة سو قاعدة 
الاستعمار الغربي في الشرق . و بذلك سھل الاستعمار للبشرین :٠‏ 





.۲۳۲ / لصەر السابق . نفسہ ص‎ ١( 
. محمد البھي البشرون و الستشرقون : ص/۲۷۱ من شی کلیة الدعوۃ‎ روتکدلا۔٢(‎ 
مصسم .۔‎ .۔ھ٤٠‎ ٦ العدد الثاني‎ 


ہیں 


۳)۳۳٣ 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد۲۷- شوال ١٤٤۱ء‏ 


مھمتھم ٠ر‏ بسط علیھم حمایته , و زودھم بالمال و السلطان و ھذاهر 
السبب في ان الاستشراق قام في أول أُمرہ علی أکتاف البشرین 
والرھبان ثم اتصل بالاستعمار .)١(‏ 

و لا یعرف بالضبط من هو أول غربي عني بالدر اسات الشرقیة, 
ولا في أي وقت کان ذك ۰ و لکن الؤکد ان بعض الرھبان الغربیین 
قصدوا الأندلس في ابان عظمتھا و مجدھا و تثقنوا في مدارسپا: 
وترجموا القرآن و الکتب العربیة الی لغاتھم , و تتلہذواٴعلی علا, 
السلین في مختلف العلوم وبخاصفي الفلسفة والطب والریاضیان, 
ومن أوائل ھؤلاء الرھبان الراھب الفرنسي " جریرت "الذي انتخب 
باب لکنیسة روما عام ۹۹۹ء. بعد تعاە في معاھد الأندلس . وعودت 
الی بلادہ. و بطرس الحترم ۱۰۹۲۔ ۱۱۵۱م وجیراردي کریمون 
۰۶۔۱۱۸۷م وبعد ان عاد ھؤلاء الرھبان الی بلادھم نشروا ثقائة 
العرب و مؤلفات اُشھر علائھم : ثم أسست العاھد للدراسات العربیة 
أمثال مدرسة ”بادوي” العربیة وأخذت الأدیرة والدارس الغربیة : 
تدرس مؤلفات الغرب الترجمة الی اللاتینیة وھي لغة العلم في جمیع 
بلاد أُوربا یومئذ واستمرت الجامعات الغربیة تعتمد علی کتب العرب 
.وتعتبرھا الراجع الأصلیة للدراسة قرابة ستة قرون (۲). 

ولیس ھناك شك في ان الانتشار السریع للاسلام في الشرق والمغرب 
قد لفت بقوۃ اُنظار رجالات اللاھوت النصراني الی ھذا الدین . ومن 
ھنابدأً اھتمامهم بالاسلام و دراسته (۴]. ×یتبع* 


.۲۷۱۲ ص١ الحسدر السابق‎ )١( 

۲( انظر الدکٹور مصطفی السباعي : الاستشراق والستشرقون ١‏ ص /۱۲۔١٢۱.‏ ط 
الکتب الاسلامي بیروت, 

ہی معمود حمدي زقزوق :الاستشراق والخلفیة الفکریة للصراع الحضاري : 
ص/۱۹. 


۳۲۱ 


صیں الاسلام و مز آیاہ 


سٰ|‌مسمسستتہ٭اسفتٗجوامویوسدواومہمجعجسسو(سےست-٘ےووسچے سے 


بقلم : الدکتور توفیق محمد شاھین 
لگ آرسل اللہ سبحائه و تقدس رسالة الدین الی الشریة عن 
طریق رسلە الطیبین الطامرین . لیر شدوا الناس الی الصراط الستقیم 
تہدف تحاحھم فی مذە الدنیاو الفوز بالرضا و النعیم فی الدار الاآخرة . 
و دلك ما یحەد العلاقات و الواجىات والحقوق الہ الخالق سبحانه 
وتعالی وللانسان نفسە والشریة جمعاء . 
اں العقائد الأساسیة للدین لم تتغیر من نبی لآخر . مند ما أسعد اللہ 
الا بوحی الرسالات الی آدم و نوح علیهما السلام . وجمیع الر سل 
الذین ُتوا بعدھما . الی أن توقنت سلسلۂ الوحي نھائیاً ہما أوحی اللہ 
الی نبیه خاتم الانبیاء ق8 . ۱ 
والعقائد الاساسیة في دعوات جمیع الأنبیاء تتمثل فیما یلی: الایمان 
باں لا ال الا الله وحدہ لا شريك لہ . والایمان بالملائکة والکتب القدسۃ: 
والایمان بالآنہہاء والرسل الذین آرسلہم الله الی البشریة . والایمان 
نیوم الحساب یوم لا ینفع مال ولا بنون . ذکر الله تعالی کل ذلك نی 
الترآن الکریم حیث یقول . 9 آمن الرسول ہما أنزل اليه من ربە 
والمؤمنون . کل آمن باللہ وملاثکته وکتبه ورسله .لا نفرق بین أُحد من 
رسلم . .إالبدرة. الآیة: !۲۸٥‏ ویقول في موضع آخر : ( شرع لکم من الدین ما 
وسی بە نوحاً والذی أوحینا اليك وما وصینا به ابراھیم وموسی 
وعیسی . أن أقیموا الدین و لا تتفرقوا فيە . کبر علی الشرکین ما 
تدعوھم الیه . . وما تفرقوا الامن بعد ما جاءھم العلم بغیٔاً بیٹھم , ولو لا ؛ ' 


)۲9) 


۱ 
البعث الاسلامي العددالثاني- الجلد۲۷۔ شوال ١٤٤۱ھ‏ 


کلىة سبقت من ربك الی اُجل مسمی لقضی بینھم . .الشوری . الّیة: ۱۴۔١11‏ 

و ذلك مایؤمن بە اللسلمون و جمیع أُتباع الاسلام . 

و الاسلام رسالة سماویة أخیرة. و ان الکتاب و السنة یساعدان علی 
از مجامن پالاصلام و مراباء الکٹیرۃ . و ان القرآن الکریم آنصف مع 
االتوراہ ی"لانجیّل و ضبق علی جمیع الکتب المقدسۃ التي أئزلت قبلە. 
وٴَأَوَشْدَما الی: الحفظ و الانلام ٠‏ ما ذگر اللہ تعالی ذلك فی القرآن 
الکریم قائلاً :انا أئزلنا التوراة غیبامدی و نور . یحکم بھا النبیون 
النیٰن أُسَشُوا للذین عادوا و الربانیون و الأحبار با استحفظوا من 
سن التوراذ. و آنیناہ الانجیل فيه مدی و نور ومصدقاأ لا بین ییدیە من 
التوراة وھدی و موعظة للمتقین . . . . وأنزلنا اليك الکتاب بالحق 
مصدقالما بین یدیه من الکتاب و مہیمناً عليه . فاحکم بینھم ہما انڑل الله , 
ولانتبم أمواءھمعماجاءك من الحق. لکل جعلنا منکم شرعة و منھاجا 
ولو شاء الله لجعلکم أمةواحدة. و لکن لیبلوکم فیما آتاکم فاستبقوا 


الخیرات . الی الله مرجعکم جمیعا. فینیثکم بما کنتم فيه تختلغون ) 
الائدة . الایة ٦٤٤‏ 1:۸ 


الساجة الی الاسلام۶>× --- 0 : 
و او شس ارس تخب ہس ارتتی 
لا خلق لأجلہ . أو یعرف الخیر من الشر |لا بمساعَة توجیه من ال 
سبحانه و تعالی . و إن اللقچمالی أنمم علی البشریة جمماء من آدم الی 
یوم القیامة بما بعث الیپا رسله و أنبیاءہ لبدایتبا وتوجیبها الی 
الصراط المستقیم . نکل انسان مسٹئول عن أعماله ونشاطاته و ھو یسلك 
طریق الخیر و الہدی فی ضوء رسالة الله ودعوات الانبیاء عليھم السلام 
وتوجیہاتھم الواعیة الر شیدۃ . 

و کلما یتقدم الرمان و تمضی الدۃ الطویلۃ علی دعوۃة نبی یتمزض 
الناس لنسہان العقائد الأساسیة و التعالیم البدثیة لعلك الدعوۂ 

رم 


دین الاسلام ر مَزایاءم-- 


والتباعد عنھا ٠‏ و ربما یعرضون معظم أجراء تلك التمالیم للتحریب 
والانتحال حتی تتحول أساسیا عن رسالة الله الأصیلة الحقیقیة ؛ فدي 
مثل مھذہ الاوضاع المصیبة پنمم الل علی عبادہ فیبعث الیم نبیا آخر 
برسالة آخری عدای٭ھم و إرئنادھمؤرویدمم بعمانی الصفق و الوفاء 
والخیر والنصح السامیة . 

و خاتمة مذہ الرسالات و الدعوات می الاسلام الذی نر لە الله علی 
نبیە الگریم بعد عیسی عليه السلام بفترة طال زمانھا . واشتدت فیپا 
الحصاجة إلی مثل مذا الدین . حیث یقول القرآن الکویم : ( إنا أوحینا 
اليك کما أوحینا الی نوح والنبیین من بعد . وأوحیناالی ابراھیم 
واسماعیل و اسحاق و یعقوب و الأسباط وعیسی و أیوب ویونس 
وھارون و سلیمان و آتینا داؤد زہوراً. ورسلاً قد قصسنامم عليك سن 
قبل و رسلا لم نقصصمم عليك . وکلم الله موسی تکلیماً, رسلا مبشرین 
ومنذرین لثلا یکون للد۔۔اس علی الله حجة بعد الرسل . و کان الله 
عریزاً حکیما 4 ڈالنساء .الّیة : 10٦١-٦٦٣‏ . 

الاسلام یأمر نا بالایمان باللهتعالی و بجمیح أُنبیائه و رسله و عدم 
الصییز بینھم . کما یقول الله في القرآن الکریم : ( إن الذین یکفرون باللّہ 
ورسلە و بریدون ان یفرقوا بین الله و رسله . ویقولون تومن بین 
ونگٹر ببعض . و يریدون أُن یتخذوا بین ذلك سبیلا . أولئك مم 
الکافرون حقاً و اعتدنا للکائرین عذابا مهیناً ,. والذین آمنوا بالل 
ورسلهولمیفرقوابین أآحد منہم . أولئك سوف یؤتیہم أُجورھم . 
وکان الله غفوراً رحیاً ) ڈالنساء . الأیة :١٥٥۔١٢٥1۱.‏ 

و أماناػسبۃة الی ختم الرسل و سد أبواب الرسالات فیقول الله 
تعالی :(ما کان محمد أبا أحد من رجالکم و لکن رسول الله وخاتم 
النبیین . و کان الله بکل شیٰ علیماً ؛ إ الأحراب . الأیة : .1٠٤‏ 

بعض خصائص الاسلام و مزایاہ 
گل دین له خصائصه ومزایاە التی تمیزەعن جمیع الدیانات الأآخری. 
مو 


البعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد۴۷۔ شوال١٤١٢۱ھ‏ 
والاسلام بکونەه خاتمة الر سالات السماویة یتحلی بالز ایا التالیة : 
١‏ الاسلام یدعو الی التضامن الدینی : 

الاسلام یأمر بالایمان باللّه الواحد القہار الأاحد الصمد . کمایقول 
القیآن الکریم  :‏ قل مو الله أحد. الله الصمذ.لمیلدولمیولد.ولمیکن 
له کنواً أحد 4[سورۃ الاخلاص] ویقول : + مو الله الذي لا الە الا مو عالم 
الغیب والشہادة ھو الرحمن الرخیم . مو اللّه الذی لاإل إلا هو اللك 
القدوس السلام الؤمن ا مھیمن العزیز الجبار المتکبر . سبحان الله عما 
یشرکون . مو الله الخالق الباری الملصور . لە الاسماء الحسنی .یسبح لە ما 
فی السموات والارض ومو العزیز الحکیم ) [الحشر, الایة : ٢٦۔٢۲].‏ 

لقد علمنا الاسلام ان جمیع الرسالات السابقة لله عز وجل کانت 
کاملة وافیة لجمیع التعالیم و الاوامر اللازمة :و من منا فقد یؤمن بہا 
جمیع المسلمین دونما تفریق بینپا. کما یقول الله تعالی : ۂ قولوا آمنا 
نال وا آئزل الپْتا نا آتزل آلی اہراسیم واساعل واتغاق . 
ویعقوب والاسباط وم أوتی موسی وعیسی وما أوتی النبیون من ربھم . 
لا نفرزق بین أحد منھم و نحن لە مسلمون 4 [البقرة . الأیة : .]۱۳٦‏ 
٣‏ الاسلام دین الوحدة السیاسیۃة : 

الاسلام یحرض أتباعه علی الوحدة السیاسیة لاقرار الآامن والسلام 
وتحقیق الھدوء والسعادۃ لأنفسہم والبشریة کلها والکون بأسرہ , وکان 
العرب فی الجاعلیة متشتتین فی آسر وقبائل تسودھم الفوضی 
والانتشار ولا ینظم شملہم نظام اجتماعی وسیاسیي . ولکنہم بعد ما 
اعتقنوا الاسلام تضامنوا واتحدوا , کما نری أن القبیلتین الاوس 
والخزرج ضربتا خصوماتھما العنصریة عرض الحائط في زمن النبي ق8 
وتاختا فیما بینھما یعلوھما الحب والعطظف والمواساة. وکذلك اجتمم 
السلمون علی رصیف واحد بعد ماتوفی رسول الله 8ظ تحت إشراف 
الخلغاء السلمین وقد تنسکوابعروۃ الاخوة واستقرواعلی طابع الحب 
والتضاسن الممتاز بعد ما انتشر الاسلام إلی المناطق النائیة وامتدت 
۳۸ہ 


دین الاسلام و مزایاہ 


ریت بصورة مدھ‌شة , إنْ ھذا التضامن الاسلامی جلب للمسلمین اُنفسہم 
وللبشریة جمعاء الھدوء والطمأنینة والر فامیة والسعادة . حیث یقول الله 
نمالی فی القرآن الگریم : ۶ وتعاونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوأ 
علی الائم واالعدوان واتقو الله إن الله شدید العقاب 4[الائدة . الای ]٣:‏ 
اویقول : ۂ واعتصموا بحبل الله جمیعا ولا تفرقوا واذکروا نعمة الله 
علیکم إذ کنتم أعداءا نالف بین قلویکم فأسبحتم بنعته إخواناً رکم 
علی شنا حفرۃ من النار فأنقذکم منہا . کذلك یبین الله لکم آیاته لملکم 
نہندون 4 [آل عمران ‏ الایة : ]٤۰۴‏ ویقول : ۂ وإن جنحوا للسلم فاجنح 
لہا وتوکل علی الله ٠‏ إنه هو السمیع العلیم . و إن یریدوا أن یخدعوك فان 
حسبك الله هو الذي أیدك بنصرہ وبالمؤمنین . وألف بین قلوبھم . لو 
أننقت ما فی الأرض جمیعا ما ألغت بین قلوبھم . ولکن الله ألف بینم . 
إئہ عزیز حکیم 4 [الانغال, الّیة : ]٦٦-١٦‏ ویقول الله تعالی أیضاً نی 
الترآن الکریم والفرقان الحمید : ۂ إنھذه أمتکم أمة واحدةو أناریکم 
داعبدون 4[الانبیاء . الایة : ۹۲]. 
٣۔‏ الاسلام دین الو حدۃ الاجتماعیة : 

السلسون فی الاسلام سو اسیة کأشنان الشط .لا فضل لأمة علی آخری 
ولا لتبیلة علی خری ولا لشخص علی شخص آخر ولا لأبیض علی سرد 
ولا لغنی علی فقیر إلا بالاعمال الصالحة والتقوی التی توجه الانسان الی 
الخیر وتمنعه عن الشر . والاسلام یمنع کذلك عن الاعتزاز بالسلالات 
سو سو بی .لان جمیع البشر من أ٘صل واحد :و افْسَلھم 

سبقھم إلی الخیر و أقدمھم فی البر والاحسان . حیث یقول الله تعالی : ۶ 
ین رش یں ا کو 
نساء من نساء عسی أن یکن خیر‌اً منھن . ولا تلیزوا أنفسکم ولا تنابزوا 
بالالقاب . بٹس الاسم الفسوق بعد الایمان . ومن لم یتب نأولاثك مم 
الظالمون . . یا أیھا الناس إنا خلقناکم من ذکر وأنٹی وجھلناکم شعوہ 
وقبائل لتعارفوا إن أکرمکم عند الله أتقاکم . إن الله عليمٌ خبيرٗ ؛ 
دوب 


چہ ےے ص۔ چےہ ہے 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ امجلد۲۷۔ شوال ١١٢۱ء‏ 
[الحجر ات . الایة : ۱۱۔۱۳] فالتشتت والتغفرق لا یؤدی إلا إلی الضمں 
والھزیمة والشقاء والخسران نھائیا .'وإن غیر السلمین یتمتمون في بلد 
معین بنفس الحقوق والواجبات التی یتمتع بھا السلمون ٠‏ وینبغی أن 
یسمع لغیر السلمین بتطبیق قوانیٹھم الدینیة فی نطاق أُحوالیم 
الشخصیۃ لن النبی 88 أمر نا بالاحترام لعقائدھم الدینیة . کما ان عمر بن 
الخطاب أمر بأنە ینبغی أُن یقدم المون والمساعدة لکل غیر مسلم وأسرں 
حسب مایحتاج إلی ذلك ما دام یعیش فی بلد إسلامی . 
۔ک الاسلام دین المقل والغفکر : 

الاسلام یعزز العلم والمعرفۃ . ویحترم ویژتر العقل والفکر . ویفرض 
علی کل مسلم ومسلمة طلب العلم وبذل الجہد لتحصیل العلم والمعرنۃ 
بحیث یمکن التوصل بنفسه إلی معرفة الله الواحد القھار . إنه یدین 
أولاك الذین ینکرون رسالات الائیاء ودعوأتہم ویریدون ان یتبعوا 


آباءھم سماً وعمیاناً . والرجال المثقغون المتزودون بالعلم والمرفۃ مم 


سحبرویو ‏ ملا -ھ 


الناجحون لدی الأنبیاء . وینبغی لکل مسلم أُن یتعلم من العلم ما ینٹم 
البشریة لاما یبیدھا ویقضی علیھا . کما أشار إلی ذلك القرآن فی الایات 
العالیة: ( یڑتی الحکمة من یشاء ومن یؤت الحکمة فقد أوتی خی را کثیر. 
ومایذکر إلا أولوا الألباب 4 [البقرة . الأیة : ]۲٦۹‏ ویقول : ( أم آتیناهم 
کتابا من قبل فھم بە ستسکون . بل قالوا إنا وجدنا آباءنا علی أمة 
وإناعلی آشادھم مھتدون . وکذلك ما أرسلنامن قبلك في قریة من نذیر 
إلا قال مترفوھا إنا وجدنا آباءنا علی أمة وإنا علی آثارھم مقتدون : 
قال أولّو جثتکم بأمدی سا وجدتم عليه آباءکم . قالوا إنا بما أرسلتم ە 
کافرون . فانعسمنا منھم فانظر کیف کان عاقبة الکذبین . واإذ قال 


ابرامیم لأابیە وقومه ..4[الزخرف. الآیة : ٢٦۔٦۲٢].‏ 


و بذلك أحرز السلمون في سالف الدمر قصبات السبق والغقدم في 


رت 


دین الاسلام و مزایاہ 

جال العلم والاکتشاف عندما طبقوا تعالیم الاسلام ونغذوا وسایا 
الکتاب والسنة ٠‏ وکان لانتاجاتھم ومساھماتہم العلمیة دور کبیر في 
تحقیق الانتصارات العلمیة البامرة والتقدمات التقنیة الھائلة العی بتمتع 
بہا العالم ا مماصر . 
٥‏ الاسلام دین الأصالة والوضوح : 

کل شیٔ في الاسلام ظامر الحدود واضح القسمات لأنه یبث رسالته 
إلی العقل والقلب والروح . لا سریة فی الاسلام ولا غموض ولا تعقیف . 
ولیس فی الاسلام وسیط بین الانسان وربه الخالق . ولا رجال مقدسون 
أو معصوسون عن الخطاً إلا الانبیاء والرسل . ولیس فی الاسلام رجال 
متدسون للدین وإنما ھم العلماء الذین یشبھون عامة الرجال إلا أنہم 
متخصصون وبارعون فی العقائد الاسلامیة والقوانین الشرعیة . 
کل إنسان مسٹول تماما وبصورة مباشرةۃعن جمیم أعماله وأفعاله: ولا 
یتقاسمه أُحد مذه السٹئولیة مادام صحیح العقل وسبقه الإنذار . وھو 
مطالب بعبادة الله الغالب الجبار بدون وسیط ما , کما یقول القرآن 
الکریم : ۶ وکل اإنسان الزمناہ طائرہ في عنقه ونخرج لە یوم القیامة 
کتاباً یلقاہ منشوراً . إقرأ کتابك کفی بنفسك الیوم عليك حسیبا . من 
امتدی فإنما یھتدی لنفسم . ومن ضل فإانما یضل علیپا: ولا تزر وازرة 
رڑے اخری ‏ رما مالین سی بت ر0ر93: 31ا آردتا:آن تملَك 
القریة أمرنا مترفیھا فنستوا فیھا نحق علیھا القول . فدمر ناما تدمیراً) 
[الاسراء . الأیة : ]۱٦-٣١‏ ویقول : ( فين یعمل مثقال ذرة خیراً یرہ. ومن 
یعمل مثقال ذرة شراً یرہ 4(نرنرنہ . ای؛: دہ] ویقول أیضا فی موضمع آخر 
من القر آن الکریم : ( و إذا سألك عبادی عنی فانی قریب: أجیب دعوۃالداع 
إذادعان.فلیستجیبوالی.ولیؤمنوابی:لحلھمیر شدون 4[البدر ہ.الآیە:١۱۸].‏ 


حر 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال١٤٤٢۱ھ‏ 

من منا ینبغی ان نستمرض کنا سی رد و تن 
الأضیلة : الکتاب والسنة ولا نستضئ الا بضوثھما الساطع ولا نستقی إلامن 
ینابیعھما الصافیة . بحیث نتمکن من سلوك طریقه القویم. ونتفادی من 
الانھیار فی مأزق الشر وسحیق الائم والذنب . ویتسنی لنا الاقتراب إلی 
طریق الر شد والہدایةوالغلاح بالعلم و العمل و المعر فةوالتطبیق . 
-٦‏ الاسلام دین الحریةوالساواة5: 

الحریةمی سیطر ۃ المیول والنزعات الصالحة علی الفاسدة التحر فة منہا, 
وھي عبارة عن تمالك الررجل علی نغفسه وتحریر عقله من ألتیة والشرود في 
متامات الخرافة والضلال . وھی حفاظ حریة الآخرین وحفاظ نفسە من 
الانھیار فی سحیق الائم والدل والعبودیة ١‏ إلا لخالقناعز وجل )“ وھي 
احترام نفسە والخضوع أمام الصدق والوفاء بدون تھدید أو إکراہ.کمایقول 
القر آن الکریم: (لا کر اہ فی الدین. قد تبین الر شدمن الخی ..4[البقر ة. الایة: 
٦]ٌٗویقول‏ :۶ قل یا أمل الکتاب تعالو ا إلی کلمة سو اء بینناو بینکم ألا نعبد 
ارات قم مرا کہم ساسا انا نود اناد 
فقولوااشہدوابانا سلمون)[آل عمران.الاأية:٦٦].‏ 

کل الناس سواء فی الانسانیة کأشنان الشط. ویتمتعون بحقوق وواجبات 
متساویةۃ.والر جل والمرأۃسواء. حیث یقول القر آن الکریم :+فاستجاب لہم 
ربھم أني لا اأضیع عمل عامل منکم من ذکر وأُنٹی . بعضکم من بعض 4[آل عمر ان 
٠‏ الایة:٥۱۹]ویقول‏ :ڈیا أیھاالناس اتقو ا ربکم الذی خلقکم من نفس واحدة. 
وخلقمنھازوجھا.وبثمنٹھمارجالاکئیراونساءً.واتقو! اللهەالذی تساءلون 
بەوالارحام. إن الله کان علیکم ر قیباً 4[ النساء. الأی۶:٤].‏ 
۷۔- الاسلام دین البیشر یة جمماء: 

إِن التعالیم الاسلامیة سالحة ومنسجمة للبشریة فی کل زمان ومکان 


و٤)‎ 


دین الاسلام و مزایاہ 

.بب جامعیتہ وشموله ولیونته وکوئە آخر الکتب السماویة المنزلة من 
الله . وھو زاخر ہکل ما تحتاج إليه البشریة فی الدار الآخرۃ وفی ھذہٴ 
الدنیا الماجلة في مجالات العقیدة والسیاسة والاجتماع. وبذلك أسبح 
الاسلام خاتم الدیانات کلیا وأأصبح رسوله خاتم الأنبیاء والرسل 
والترآن خاتم الکتب اللقدسة السماویۃ ۰ والقرآن یخبر نا أن کل نبی سن 
الأانبیاء آرسل فی قومه فحسب . ولکن النبي الکریم 88 آرسل إلی 
البشریة جمماء إلی یوم القیامة . کما یتضع ذلك في الّیات التالیة من 
الٹرآن الکریم : ۂ و إذ نادی موسی أن اثت القوم الظالمین . قوم فرعون أُلا 
یتقون ) [الشعراء . الأیة : ]٦١-٠٦‏ ویقول  :‏ واتل علیہم نبا ابر اھیم, إذ 
قال لأبيه وقومه ما تعبدون 4 [الشعراء . الّیة : ۹٣۔۷۰]‏ ویقول : ۶ کذبت 
توم نوح المرسلین . إذ قال لھم أخوعم نوح الا تتقون . إني لگم رسول 
أمین . فاتقو! الله وأطیعون ۰ وما أُسألکم عليه من أجر إن أجری إلا علی 
رب العالین . فاتقوا الله وأطیعون 4 [الشعراء . الاأیة : ]١٠۰-٥٠١‏ ویقول : 
(کذبت عاد ا مر سلین . إذ قال لھم أخوھم مود ألا تتقون . إئي لکم رسول 
أمین . فاتقو ا الله وأطیعون . وما أُسألکم عليه من أجر إن أجری إلاعلی 
رب العالین 4 [الشعمراء الأیة : ۱۲۳۔۱۲۷٣]‏ ویقول  :‏ کذبت ئمود 
الرسلین . إذ قال لیم أخوھم سالح أُلا تتقون . إئي لکم رسول أمین . 
فاتقوا الله وأطیعون . وما أسألکم عليه من أجر إن أجری إلاعلی رب 
العالمین 4 [الشمراء . الأیة : ١١۱۔٥٢٤]‏ ویقول  :‏ کذبت قوم لوط 
الرسلین . إذ قال لہم أخوھم لوط الا تتقون . إئي لکم رسول أمین . 
فاتقو ا الو أطیعون)[الشعر اء الأیة:١٦۱۔٣٢٦۱].‏ 

و یشیر القرآن الکریم إلی دعوۃ النبی قل وعمومیتھا وشمولها. 
حیث یقول الله تعالی : ( قل یا أیھا الٹاس إئي کم رسول الله إلیکم 


۹ ۳ی) 


٠ٌ 
حدد‎ 


البعث الاسلامی .. العددالٹانی۔ الجلد۲۷۔ شوال١٤٤٤٢۱ھ‏ 
خسنا الذنی لە ملك السماوات والارض لا ال إلا ھو یحیی ویمیت . 
فامنوا بالله ورسولە النبی الأمی الذی یؤمن بالله وکللاته . واتبعوہ 
لملکم تھتدون ) [الاعراف . الایة : ۸٥٤]و‏ یقول فی موضم آخر من القرآن 
الکریم : ۂ وما أرسلناك إلا رحمة للعالمین . قل إنما یوحی إِلَیٌ أنما 
إلیکم إلەواحد.فھل أنتممسلمون)[الانبیاء. الّیة:۱۰۷۔۱۰۸]. 
واتضع بذلك أن الاسلام دین شامل للبشریة جمعاء وصالح لھا إلی ان تقوم 
الساعة. 
۸الاسلامدینودولة: 
لیس الاسلام مجرد عقیدة دینیة أو نظام خلقی , بل انه دین کامل شامل 
ودولة ثابتة متماسکۃ وبناءاًعلی أن الاسلام دین کافة الناس وخاتم الأدیان 
فقد أشمله الله تعالی علی مبادی وقوانین لختلف مظاھر ااحیاة والسلوك 
' الانسائي. و إن البشریة لن تتقدم إلا باستخدام الطرق و المنامج التی أوضحہا 
النبی أفضل البشر و أعقلہم بالتحقیق 388 وھو نظام عادل شامل للانسان نفسە 
وعلاقته مع الله ومم مجتمعه الذی یعیش فیە. وھو یتضمن العلاقات القائمة بین 
دولة إسلامیةوغیرھامن الدول بالاضافۃة إلی القو انین والنظم والمبادؿ العامة 
التي هي متناسبة ومعقولة ومقبولة . وبذلك لا تحتاج الأمة الاسلامیة إلی 
محاکاۃ الآخرین و اتباع نظمہم شأن الاممغیر الاسلامیة الآخری. 
۹ الاسلام یر سم الحقوق الانسانیة: 
لقدر سمت الحقوق الانسانیة فی الاسلام قبل أکثر من أر بعةعشر قر نا ءوھو 
یتضمن کذلك الحقوق للحیوانات.وکانت تلك القو انین و الحقوق کلہا کاملة 
وشاملة٠وکانت‏ قد أثیر ت بالضمیر الانسانی و خشیة الله وذلك قبل أُن یتم 
نشاء نظام لتحریر الانسان وإقرار حقوقە . وکان تم ایضاح مذہ الحقوق٭ 
وتفصیلھا بقوة و وضوح . وھی أُوحیت إلی النبيی المی کنعمة وفضل علی 


) “٤٤٤ 


دذین الاسلامومزایاہ 

البشریة جمعاء. وکانت مذہ الحقوق عالیة ولم تکن محددة للسلمین فنحسب 
أو طیقةخاصةمنہم. 

لقد أبدی الاسلام عطفه ورأفته حتی علی الحیوانات. حیث یؤکد الاسلام 
بعدم ذبح الحیوانات بسکین مفلول . وبعدم ذبحھا بحیث تنظر الحیوانات 
'لآخری مذا الشہد وتنتظر دورتھا. ویأمر الاسلام بأنە لا ینبغی أُن تساق 
الحیوانات والطیور إلی المذبح بصورۃ قاسیة أو مسرعۃ جدا, ولاینبغی ان 
تصرع أُو تلقی و تعذب أُو تحبس في قفص بدون‌غذاءلازم. 

والحقوق الانسانیة فی الاسلام فرضت لجمیع الناس بغض النظر عن 

مکانتھم ودیانتہم . و الاسلام یحترم عقائد أھل الکتاب من الیہود و النصاری 
وغیرھم ویسمح لہم بممارسة عقائدھم وشعائرھم ویعیر اھتمامه الخاسص 
للجار حتی وإن کان غیر مسلم یمنحھم الحقوق للتعلیم والعلاج الطبي . 
والتحھیز والزو اج والتو لید والعدل والسلوك الصالح.کمایقول الله تعالی: 
(ولقد گرمنابنی آدم وحملناھم فی البر والبحر ورزقناھم من الطیبات 
وفضلناھم علی کثیر ممن خلقناتفضیلاً)[الاسراء:٢۷]ویقول:طلاإکراء‏ ني 
الدین قد تبین الرشد من الغی . فمپھکٹر بالطاغوت ویؤمن باللہ؛ فقد 
استمسك بالعروة الوثقی لا انغصام لھا والله سمیع علیم 4 [البقرة ]۲٥٢٢‏ 
ویقول: ۶یا أیھاالذین آمنو الایسخر قوم من قومعسی ان یکونو ا خیر أًمنہم 
ولانساء من نساء عسی أن یکن خیر ا منہن.ولاتلروا أننسکمولاتنابزوا 
بالالقاب . بئس الاسم الفسوق بعد الایمان. ومن لم یتب نأ ولائك مم الظالمون ) 
[الحجرات ]۱١:‏ ویقول :+ولو شاء ربك لسن من فی الأرض کلھم جمیعاًء, 
أفانت تکر الناس حتی یکو نو |امؤمنین 4[یو دس:۹۹]. 

فلا شك ان کل حرکۂ للاصلاح الاجتماعی تحتاج إلی عقل الاسلام. وإن 
الاسلام خاتم الأدیان کلھاوجامع خیر اتھا وٴحسناتھاوکئی بذ لك فسلا: 


۸ج۲ ) 


-۔-۔ 
-- 


ے۔ گا ز0 
غاےرعا؛, ام 
با ۰ ہے 
: 


الہ ع و7 |7 سلا سیة : 





اید - لغة من قول العرب : عاد. یعود, عوداً, بمعنی 
رجع و استدار . و تی الرة بعد الآخری من مرض أوھم أو فرح 
علی السواء . و لکن درج الاصطلاح علی أن ”العید" ایمني : عود 
مناسبة في کل عام بفرح متجدد او جمعم "آعیاد “.و عيد“ 
السلون اي شھدوا عیدھم . و تزعم دائرة العارف الاسلامیة 
(الطبعة الجدیدة) أُن کلة " العید" العربیة مستعارة من اللفة 
الأراميهَ و قال الآزھری : "امیا مبۃ اعرت لوکت الد یعود 
فییه الفرح أُو الحزن " ما ابن الأمرابي فیری اُنە : سمی العید 
عیداً لأنہ یعود کل سنة بفرح مجدّد“ اہ رس ہی 
وھو موسم یدور مع السنۃ . ٠‏ تحتفل بە طائفة من الناس تجمعھم 
عقىدة أو حیاةۃ معیشیة مشتر کة . 

وقیل ان اشتقاق لفظة " المید“ من العادة أنھم اعتادوا 
عليه و لن الله سبحان قد عوّد عبادہ عوائد الاحسان ٠‏ ففی ایام 
العیدین یستضیف الله عبادہ ولا یباح لأحد من السلین ان 


و٤٤‏ ؛ 


نظرة علی عید الفطر البارك ۱ 
وم في یوم العید حتی لایعرضوا عن ضیافة الله : و کذك لاجتماع 
لین مصلین مھللین مکبرین یحیی یعضھم بعضاً و یزور بعضہم 
تافلة ٭ من الجمال أو من السفن أو من السافرین تیمنا و تفاؤلا 
ولھا أي برجوعھا من السفر الی وطنھا مرة أخری . و قیل سمي 
يد " عيدأ لشرفه و هو اسم مکان مشھور بین عرب الجاھلیة 
تنسب اليه ‏ الابل العیدیة کماقیل إن العبقریة ٢‏ تنسب الی 
دي عبقر “ 

و قد وردت کلة " العید" مرة واحدة في القرآن الکریم في الایة 
' من سورۃة الائدة . التي تقول : ٠‏ رَبْنَا أَنْزِل عَلَْنَا مَائِدَهً مُنْ 
مَاء تَکُوْنْ لَنَا عيٰدَاً لا وَلِنًا و آخرنا و آيَأمْنكَ+. 

و الاعیاد قدیمة قدم الانسان ...و قد عرفها الناس منذ ان 
نوا الجماعية و التقالید و عرفوا معنی الذکریات ٠و‏ قد کان 
ماء الصریین عید یعرف ؛ " یوم الزینة ‏ ذکرہ القرآن الگریم نی 
اه لنازلة موسی : ١‏ قال أجنتتا لتَخرجنًا من انا بسخرة پا 


سم 


ئ 


7 نْلَنَاَتِیْنَكَ بسٹر نُثل فَاجْعَل بَھْنَنَا و بَيْنَكَ مَوْعِدَا ا تُخلِف' 
غ و لا أَئْتَ مَگاتًا سُوی . ال : مُوْعدُكُمْ یَومْ الزْيْلَة و أُنْ يُخشر 
س ضُحیٰ ) سررة طه: اآیة ۱۹-٦۷‏ . 

و کانت الأعیاد عند الأمم إما للترفیة عن النفوس بعد الجھد 
شقة . و إما للتذکیر بحادث وطنی تعظّه القلوب و تجلّه النفوس , 


؛؟ 


البعٹ الاسلامي العدد الثاني- ااجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ ' 





وقشیرجع العید الی سبب معاشی کاختیار یوم معین في موسم 
معیئن کعید الحصاد و وفاء النیل . و من الأعیاد الرائجة في مختلف 
البلاد : أعیاد الیلاد أو ” الکریسماس “ احتفالاً بمیلاد سیدنا السیم 
عليه السلام . و شم النسیم في مصر, و عید الأم و عید العمعال في 
مختلف البلاد . و أعیاد الحصاد في مختلف الجتمعات الزراعیة . 
وذکری مولد ھذا الزعیم أو ذلك . 

و کانت الأعیاد عند الأمم الاضیة و ما زالت عند الأمم الغربیة 
لھوو لعباو شربأو طرباأً و مجوناً و فسقاً . بل إِن بعض الأدیان 
الوئنیة القدیمة کانت و ما زالت تتخذھا سبلاً الی الاباحة و الفوضی 
٭ الأخلاقیة الاجنة کعید " باخوس " عند الیونان ثم عند الرومان و 
ٴ الذي کان یفرض فيه علی الرجال و النساء اُن یطلقوا لغفرائزھم 
العنان إرضاءاً لآألھتھم . ولو تعفف احدھم عن الشارکة في ھذہ 
الوبقات حکم عليه ً الکھنة - أن یدفن حیا في مغارات بعیدۃ و 
سرادیب مجھولة ! و ھم یحتفلون في الغرب الیوم بما یسمی بأعیاد "” 
الکریسماس "آو الیلاد . فیرتکیون منکرات سس بی ہی 
الأاول من شھر ینایر . 

و من دواعي الأسف ان تتسرب ھذہ العادات الغربیة بسلوکیاتھا 
بل و بمسمیاتھا الی بعض الجتمعات الاسلامیة التغربة حینما 
یحتفل السالون ممن فقدوا ھویتھم الاسلامیة بالکریسماس تماماً 
کما یحتفل الغفربیون ... فالأسواق متخمة بأشجار عید الیلاد وھدایا 
العم نویل و اللاھی متوھجة بالانوار و الورود و الزھور . 


رو 


ا 
ْ 


نظرة علی عید الفطر البارك 

رالشباب السلم یتباری فی اعداد السھرات و توزیع الدعوات لحضور 
ھذہ الناسبة التي لا تمت اليه و هو لا یمت الیھا بصلة . سوی أَنه 
سقط في بؤرة التبعیة نتیجة غیاب وعيه الاسلامي خلف غیوم کثیرةۃ 
اأدخلت عليه و فرضت مع الد العلاني الغربي قبل رحیل الستعمر 
لیکون أُتباعه ممثليه في دیار الاسلام . 

ولعل کتاب ١‏ اقتضاء الصراط الستقیم في مخالفة اأُصحاب 
الجعیم ٭ لشیغ الاسلام ابن تیمیة من أفضل ما جلی الحقیقة 
رآہاتھا نیز بیو امیر الال خہۃ اکر ان متابعة الکنار في 
أأعیادھم لا تجوز من طریقین : 
الاول: ان في ذلك موافقة لھم فیما لیس من دیننا . 
الثاني:دلالةالکتاب والسنة والاجماع والاعتبار علی الٹھی عن ذلك. 

ولیس الامام ابن تیمیة هو النفرد بالانگار بل لیس هو الاول . 
نسلف ھذہ الأمة في القرون الفضلة قد أُنکروا ھذہ البدع ثم جاء من 
بعدھم من حمل اللواء و صدع بالحق . کالامام الشاطبي و الطرطوسي 
و من املعاصرین کھی وی سار وغیر ھؤلاء کثیرون . 

أما الأعیاد الاسلامیة فتقع في دائرۃ السئولیة العبادیة 

الحیاتیة . فالعید في الفھوم الاسلامي عبارة عن وقفة متأنیة بعد 
عمل مجھد , و هو راحة محببة بعد عبادة خالصة فیأتي عید الفطر 
یب سرپ و او سرت رو 
جائزة طیبة لن استجاب للّه و لرسولە ۰ و هو فرحة ھنیئة ما قام بە 
الؤمن من عمل ۰ و هو بھجة و بشری للجزاء تجعل صاحبھا یتذوق 


٤ؤ‎ 


البعث الاسلامي ‏ قالعدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٣۱ء‏ 
٭حلاوۃ الاستقامة علی طریق الأیمان . 

و من عظمة الاسلام و تفردہ أنە دین مسؤول لم یترك الأمور : 
فوضی بلا ضوابط تحدً من انفعالات و اندفاعات النفوس البشریة ' 
وإنما اأطرھا باأطر السئولیة لكي یظل السلم في حالة وعی دائر ‏ 
بحقیقة وجودہ و بحقیقة رسالته القائمة علی خلافته في الأرض 

والاسلام لیس دین رھبانیة زاھدة في طیبات الحیاة الدنیا ومتعھا 
الحلال وا هو دین مادیة جامدۃ. بل هو دین حياة معتدلة یراعی 
نوازع النفس البشریة. فھو یجمع بین المتعة الحلال ونقاء الروح . 

و کانت للعرب کفیرھم من الشعوب أعیاد کثیرة تحتفل بھا 
قبائل و مناطق مختلفة . فلا جاء الاسلام حصر ھذہ الاأعیاد ئي 
عیدین یتصلان برکنین من أُرکان الاسلام الخمسة . فعید الفطر 

تتویج لصوم شھر رمضان . کما أُن عید الأضحی تتویج للحج الذی 
فرضه الله تعالی علی کل من یستطیع أداء ھذہ الفریضة ۰ و یقول 
الرسول الکریم ڈ8 ۰ فیما رواہ أُبو داؤد عن اُنس . اشارة الی بعض 
الأعیاد الجاھلیة التي أُلغاھا الاسلام : × إن الله قد أبدلکم خیراً 
منھما : یوم الأضحی و یوم الفطر ٢‏ . 

لقد صرف محمدا8 شجاعة العرب من النافسات القبلیة و التقاتل 
و اأخذ التاأر و الأحقاد القدیمة الی الجھاد في سبیل الله ٠‏ و شغلھم عن 
الجاھلپة بالاسلام . وصرف تبذیرھم و سماحتھم الی الانفاق في 
سبیل الله . و أُعطی النفس حقھا من الترویع و النشاط . فیروی 
البخاری و مسلم في صحیحیهما عن عائشة رضي الله تعالی عنھا 





ٰ98ه٭َُ") 


نظرة علی عید الفطر البارك 
سےسَسجھھ0جىَ0ة2ےإشسشکےًمسججسیججپچمجسممىسمسجچھپیسسجج سے 
ژالت : دخل ابوبکر و عندي جاریتان من جواري الانصار تغنیان بما 
۱ زقار لت بە الأنصار ”یوم بعاث “ءقالت: و لیستا بمغفنیتین:فقال أُبوبکر 
:أنزمار الشیطان في بیت رسول الله8؟ و ذلكیوم عید . فقال رسول الله 
8 یا أُبا بکر ؛ ان لکل قوم عیدأً وھذا عیدنا ء ...و في روایة أنەقال:٭ 
دعھمایا أبابکر فانھا أیام عید .٥‏ 

و من الغریب ان بعض الناس یزعمون ان الاسلام یحرمھم من 
البھجةویحرم علیھم الفرحة ویحجب عنھم ما في الحیاۃ من جمال ومتعة 
وزینة۔ لقد نسی ھؤلأءقول الله سبحانه :9يا بَنيٴ أَدَمخُدُوا زیْنَتْكُمْ عند 
كَإمَسْجدوَکُلُوا و أشْریَواؤَلائسَرفُوا. ان لأَيْحبْالمَسْرفیٰن و ۱ 
عَرمرْة الله يہ أخر بَا در الكيْمَادَِالررق ِقّلهي للذِیْنَآَمَتُوْ 
في الْحَيَاةالكّنْیَاحَالصَةيُوْم الْقَیْامَة) سورةالاعراف ۰ی ٢١۲۔۴۲۲.‏ 
فالاسلام لا یمنع البھجة و الفرحة بل یضع لھا الضوابط لمارستھا فی 
اطار الاعتدال و السئولیة.. 

و ابتدع السلون في القرون التالیة أعیاداً مختلفة یحتفل بھا 
مختلف الطوائف و الناطق مثل عید الغدیر للشیعة . و عید الولد 
النبوي الذي بد لأول مرة ۂ في العصر الفاطمي بمصر و الذي اعترفت 
ب4 الحکومة الھندیة في السنة الاضیة کعید من أأعیاد البلاد الرسمیة : 
ومنھا کذلك ذکری الاسراء و العراج و عید راس السنة الھجریة في أول 
محرم من کل سنة ھجریة. وھو عید رسمي في بعض البلاد العربیة مٹل 
جمھوریة مصر العربیة منذ سنة ۱۴۲٦‏ /۱۹۰۸. 

ویسی عید الأضحی أیضاٴ بالعید الکبیر . أو ” بویوك بیرم ” 


۷ 


رم و 


محطلست العدد حعد ا الجلد۲۷۔ شوال ١۱٢۱ء‏ 


دی مق ۱ 

ما وش سی ری 
بالترکیة: فھو ثاني أُھم عیدلدی السلین. و ہما ان عید الفطر یأتي بی 
مشاق شھر الصوم ٠‏ فیجري الاحتفال بە ببھجة أکبر : و هو بالتالي تر 
اُصبح العید الأکبر نظر ا الی اھتمام السلین بە. 
ویقع عیدالفطر في صباح أول یوم بعد روٰیة الھلال في نھايَةشهر رمضان 
٠واأھمجزء‏ فی صلاۃالعیدالتي تؤدیھاجماعة السلین معاأً. 

السلون یستحمون صباحھذاالیوم ویتحلون بأبھی ثیابھم الجدیدۂ۔ 
البیضاء عمومأً۔ و یؤدون الصلاة عموماً بمصلی أُو بمیدان خارج الدینا 
یسمی آعیدگاہ حیث تقام صلاة العید ٠‏ وقد جرت العادة الان لأداٹھا نی 
الجوامع العادیة و السلون یتعانقون بعد انتھاء الصلاة و یتبادلون 
تحیة العید قائلین لیعضھم البعض : ” عید مبارك "أو ” عید سعیدٴ 
وجرت العادة بین مساںبی الھند أنھم یتناولون شیئا من الحلوی 
وخصوصاأً من ” سِوَيّان ٭ و هي عبارۃ عن شعیریة في غایة الدقة تعد 
بکثیر من السکر و الحلیب ۰٠‏ و من عادات العیدین الشائعة ھذہ الایاء 
ارسال بطاقات " العایدة ” الی الأحباب و الأقرباء و الأصدقاء بواسطاة 
البرید و ذلكقبل حلول العید بعدة أیام. 

وصلاة العیدین قاسم مشترك بین عیدی الفطر والأاضحی. وھي صلاةۃ 
من رکعتین تشترك فیھا الجماعة السلة کلھا. وھي صلاة بدون أذان و ل۷ 
. إقامة٠وتمتاز‏ بستتکبیر ات زائدة عن الصلوات العادیةثلاثة منھا عند 


وی 


نظرة علی عید الفطر البارك 
تزاور فیھا الناس ویھنئ بعضھم البعض الآخر ویتبادلون الھدایا ٠و‏ من 
المادات الصریة زیارة " القرافة " أي التوجه صباح یوم العید الی قبور 
الأترباءوالأعزۃ وقضاءساعات بھاوخصوصأًخلال عید الفطر . 

و یندب للعیدین الغسل کما یندب التطیب و التزین و ان یلبس الرء 
أحسن ثیابه ‏ و یندب لستمع خطبة العید ان یکبر غند تکبیر الخطیب . 
کا یندب إحیاء لیلتي العیدین بطاعة الله ٠‏ والی ھذا یشیر الحدیث: × 
ومن أُحیا لیلتي العید محتسباً لم یمت قلبه یوم تموت القلوب × . 
رنستحسن بعض الذاھب الاسلامیة اُن تودي صلاة العیدین خارج 
الدینة ما عدا الشافعیة الذین قالوا: إن أداءھابالسجد أفضل لشرف الا 
لعذر کضیق الکان . و لھذا بنی جوھر الصقلی مؤؤسس مدینة القاھرة 
رمشیدالجامع الأآزھر مصلی لأجل صلاةۃالعیدخارج أُسوار الدینة:. 

ومن الأحکام الفقھیة الخاصة بعیدالفطر " صدقة الفطر " وهي واجبة۔ 
ولیست فرضأً۔ علی کل مسلم قادر وهي تدفع للفقراء مباشرةقبل صلاۃ 
العید . و هي تتحول الی صدقة عادیة لو دفعت بعد الصلاة . و قد ستُھا 
الرسول عليه السلام في السنة الثانیة للھجرۃ التي فرض فیھا صوم شھر 
رمضان. و في روایة صحیحا أُن الرسول عليه السلام خطب قبل یوم 
لفطر بیومأأویومین فقال ١:‏ أَدُواصاعأمن بر أوقمع أر صاع من تمر أو 
شعیر عن کل حر أُو عبد صغیر أُو کبیر ۰.ویجوز اخراجقیمتھا نقوداًء 
و الیھا تشیر الأیة : ( إِنْمَا الصدَفَات للَفَفراء و المساکین ۰ و الْعَاملینَ 
لھا َالمولَمةكْلويْهُم: وَفيالرْقابِ. وَالفَارمِیْنْ. و فيسَبِیْلِالل.وَابْنْ 


طظی 


٦ 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجئد۴۷۔ شوال ١٤١۱ء‏ 
ْ السُبِیْل: :فَریِضَأمَنَ غ ال٠‏ و الله عَلیْمْحَكَيْمٌ) سورۃالتوبة.ایة٦٤.‏ 


وصلاةۃالعیدین صلاة واجبة علی الاأصح عند الأحناف وهي سنا 
غیر مؤکدۃ عند الشافعیة والمالکیة . أُما الحنابلة فاعتبروھا فرض 
کفایة .ووقتھا من ابتداء طلوع الشس في مستھل شھر شوال بالنسب 
الی عید الفطر وفيٰ العاشر من ذي الحجة بالنسبة لعید الأضحی , 
والجماعةشرط لصحتھا کصلاة الجمعة ٠‏ وسَنٌللامام ان یخطب بعد صلاۃ 
العید خطبتین (بخلاف صلاۃ الجمعة التي تسبق فیھا الخطبتان الصلاة), 
ویعلم الامام الناس فیھما أحکام زکاة الفطر في عید الفطر . و أحکام 


۱ ا رہ سوسین 


تعظیم الحدث و احتفالاً به إلا أنھم یتفقو ِ" بہزاد تو تد 
سو پٹ یر سس سش1 
تأکیدا للعاني التي انطوت علیھا الأحکام الفقھیة التي سبقت الاشارة 
الیھا کالتکافل الاجتماعي الذي تمثله صدقة الفطر أو توزیع لحوم 
اللأضاحی علی الفقراء في عید الأضحی . و توسع القادرین ني الصدقات 
بحیث تشمل کسوۃ الحتاجین من صغار و نساء و شیوخ هو تأکید لبدا 


ٍ التکافل الاجتماعي ۰ لدرجة ان عید الفطر اصبح یعرف أیام العصر 
الفاطمي بمصرباسم عیدالکسوۃ . 


والصدر الثاني لنشأة تقالید الأعیاد هو تطویر لبعض التقالید 
الحلیة الرتبطة بإحیاء أمثال ھذہ الناسبات الفرحة و التي تتمثل في 
العنایة بالجدید من الثیاب و التفنن في تقدیم األوان معینة من الأطعً 


رےه") 


نظرة علی عید الفطر امبارك 


إبان العصر الفاطمي ”الرابع الھجري "کماذکر القریزي في خطط أاُن:٭ 
الخلیفة کان یلبس الثیاب البیاض عند الخروج الی صلاة عید الفطر 


ریکون خروجه من باب العید الی الصلی خارج أُسوار الدینة : بینما 
یکون لباسە الأحمر الوشع في عید الأضحی ٠‏ و عند عودته من الصلاةۃ 
کان الخلیفة-علی حدقول القریزي۔یجلس في الشباك وقد نصب منە الی 
نسقیة في وسط الایوان مقدار عشرین قصبة سماط من الخُشکنان ٴ 
والسند والبرماورد( و هي من أُنواع الحلوی) مثل الجبل الشاھق و فیه 
القطعة وزنھا من ربعقنطار الی رطل٠‏ فیدخل ذلك الجمع الیەو یفطر منە 
ىنیفطر وینقل منەمنینقل ویباع‌ولایحجر عليەو لا مائعدوٹ4 ٦ء‏ 

ویقول اللقریزي في موضع آخر: ١‏ وھو عندھم الموسم الکبیر ویسمی . 
بعید الحلل لأن الحلل فیه تعم الجماعة ۰ کما کان الوزیر یأمر بتفریق 
کسوۃ العیدو الھبات اما في عید الأضحی فکان الخلیفة یرکب الی الذبع 
بعد أُداء الصلاۃ مباشرۃ یصحب الوزیر و قاضي القضاة و کبار رجال 
الدولة(و کذلك في أیام العید الثلاثة )و یذبع بیدہ عدداً من النوق و البقر 
والجاموس و الکباش و کان لحم اأول ضحیةیٔقددوترسل منەشرائح الی 
والی الدینة اللنورۃ. 

ونجد في رحلة ابن بطوطة صور امن الاحتفال بالعید في عدد من دول 
العالم الاسلامي خلال القرن السابع الھجري. و من ذلك وصفه للعید إبان 
حکمالدولة التغلقیة بالھند فیقول: و اذا کانت لیلة العید بعث السلطان 
الی اللوك و الخواص وأرباب الدولة والأعزۃ والکتاب والحجْاب والنقباء 


سے 


البعث الاسلامی ‏ العدد الثاني۔ امجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱م‏ 


والقوَاد والعبید وأھل الأخبار : الخلع التي تعەھم جمیعاً ء فاذا کانت 
صبیحة العید زینت الفیلة کلھا بالحریر و الذھب و الجواھر ویکون منھا 
ستة عشر فیلاً لایر کبھا أحد. انما هي مختصة برکوب السلطان ..ویرکب 
الؤذنون أیضاً علی الفیلة و ھم یکبرون ... فان کان عید الأضحی اتی 
السلطان بجمل فنحرہ برمع یسمون النیزہ ... و یفرش القصر یوم العید 
ویزین بأروع الزینة ... و من عوائدھم في یوم العید ان کل من بیدہ فدیة 
منعم بھا عليه یأتي بدنانیر ذھب مصرورۃ فیلقیھا في طست ذھب ھناك 
فیجتمع مٹھامال عظیم یعطيیهالسلطان لن یشاء٤.‏ 
ویقول ابن بطوطة في وصفەیوم العید بأرض مالی بغرب أفریقیا: 
۷×حضرت بعالي عیدَئ الأضحی و الفطر فخرج الناس الی اللصلىی [لا الی 
السجدالجامع ]و هو بمقربة من قصر السلطان و علیهم الثیاب البیض الی 
ُن یرکب السلطان و علی رأسهە الطیلسان . والسودان لا یلبسون 
الطیلسان الا في العید ×. 
ویصف رحالة فرنس (جیراردی ترفال ) العید في اُسطنبول إبان 
خلافة السلطان عبد الجید ( أوائل القرن ۱۹م) بقولە: <٭... دوت 
طلقات الدافع من جمیع القلاع و جمیع السفن لدی طلوع الشمس فطفت 
علی أصوات الؤذن ..وقد أقیم الاحتفال بالعید ھذہ الرة فی”ات 
میدان" وازدحم الکان بما یفوق علی اللیون ... واتجه الرکب الی 
الیدان و استمر الاستعراض ” العسکري " ساعة علی الأقل وکانت 
موسیقي السلطان تعزف مارشات عسکریة ‏ و کان أطرف ما في الرکب 
استعراض الحرس الخصوصی للسلطان ... و بعد ذلك ظھر السلطان 





ر(چی ؛ 


نظرة علی عید الفطر البارك 
ورکان پرتدی ملابس غایة في البساطة و مع ذك فقد کان جوادہ مغطی 
بالوشی المذھب و ا ماس لدرجة بھرت جمیع الأنظار ... ولا وصل الرکب 
الی الیدان ترجل السلطان فاستقبل الأائمة و العلاء الذین کانوا في 
انتظارہ في الدخل " أي باب السجد ” “ ... و في موضع آخر یقول 
الرحالة الفرنسي : × و کانت الأطعمة و الحلوی في کل بیت و کان في 
استطاعة أی فرد أن یتقدم الی أي بیت و یشارکە في الطعام الذي کان 
معداً دائماً . کان الفقراء و الأغنیاء و جمیع السلین الذین لھم بیوت 
خاصة یکرمون وفادة من یأتون الیھم قدر طاقتھم دون التفات إلیٴ 


حالتھم أو إلی دینھم...؛ : 
وهذەھي الروح التي تسود أعیاد السلین في کل اُنحاء العالم .... 
الراجع: 


١۔‏ ابن منظور :/سان/لعرب .مادة عید . 
٢۔‏ أحمد عطیة الله .القاموس/لاسلامی(القاھرۃ۱۹۷۹م)ج /۰ مادة”عیىے". 
٢۔‏ ارد و إنسائیکلوپیدیا (لاھور ۱۹۱۸م)ص /۱۰۱۷. 
٤۔‏ ”الأعیاد بین التعظیم و التقلید" لقسمالتحقیقات: مجل٤الدعوۃ.الریاض‏ 
٢٢١٠۱۷ ٣ددع ٠‏ جمادی الأولی ۹٤٢۱ھ‏ /۲/ینایر۱۹۸۹م.ص /٢۱۔۱۹.‏ 
رھ ہرز گرم :[ ۴۱۰٤7۲‏ آا دم 7ر وگ ,أ 7و7 , عا ں-11.8.) -۔5 
:200-1 مم (1977 نطلء0 ۶۰ج( ) 
رسدا ہ1 کہ دزل مہا سس 7ط ::ئ: ءدہ) :ط1 .٭٭دہ1اء) آ۶۱ -6 
178-9 .جم (1989 ہ4تہ:ا) 
 ,۶۴‏ ۲11:10 11:8] رسدا :1ہ دز دجہا|ٴ٘ئ وط :ط٣‏ ۔٦‏ 
'14,'۰14٤11-.:‏ 
6 11ء ادہء*د ,سد ا :اگ مز۸ء دجما یس رظ 7:6 -8 
۶ئ7:۲[۔(ج 4,'1-4)]' 


خاوی 


ال غفقء الاسلامی : 


عک ماوقا الصلوات و الصیام 
فی الناطں غیے العتہلة 


[ العلمّة المَانيةا| 
نضیلۃ الشیغ محمد برمان الدین السنبھلي 
رئیس قسم التفسیر بکلیة الشریعة بدارالعلوم ندوۃ العلاہ لکناؤ 
عد ٠2‏ طرق للتقدیر : 
لف ثبت سا سبق من الدلائل . اُن العمدة لتعیین 
الواقیت للصلوات ۔ في الناطق غیر معتدلة الأیام ۔ علی 
التقدیر . فیحسن بھا اُن نذکر ثلاث صور معروفة للتقدیر . بش 
من التفصیل . 
ا- التقدیر باأقرب الایام العتدلة : 
وھو أن تحدد أوقات الصلوات في ھذہ الناطق بالتقدیر : 
حسب ما کانت في اُقرب أیامھا العتدلة و ھذا الشکل من التقدیر 
بثبت ۔ أ٘یضاً ۔ سا قاله الامام النووي في شرع الحدیث الذي فیه 
زکر × التقدیر * (و قد مر تفصیل) معناہ :ما کانت الأیام هناك . 


)م۸ 


حکم أوقات الصلوات و الصیام . . . 

بت تر ہے کے سے 
معتدلة ؟ٛ یعني لما کانت موشرات وقت کل صلاة تظھر؟ۂ و کانت 
الصلوات توْدي حینذاك فی أوقاتھا الحددة . حسب وقت البلد 
العیاري ٠‏ ففي تك الأوقات الحددة نفسھا ۔ حسب الساعة - 
تژدی جمیع الصلوات في الأیام غیر العتدلة أ٘یضاً )١(‏ ۰ یعني 
ني الزمن الذي لا یأتي فیه وقت السلاۃ الصحیع الحدد ۶.. ۱ 

ولا یخفيی ان الاوقات کثیرا ما تتفاوت بتفاوت الایام . 


الصلوات في الأیام غیر العتدلة ٛ أي وقت ذك الیوم الذی لم 


تظھر بعدہ تلك العلامات التي تعین بھا أأوقات الصلوات ؟.. 

وھذاھو القتضی الظاھر ۔ أُو الفھوم المتبادر ۔ لحدیث 
الدجال . لن معناہ الذي یتبادر اليهە الفھم . ان الیوم الأخیر الذي 
یبتدی بعدہ الیوم الطویل . جدیرٌ بأن بتخذ معیاراً ٔ و خاصة 
للأیام البدائیة ؟ لأنے لو لم یتخذ ذك الیوم معیاراً . فلا وجه 
)١(‏ و قد سھل التقدیر ۔ في عصرنا ھذا ۔ لتعیین الأوقات بالساعة . مثلاً 
کانت صلاۃ العشاء توؤدی فیما بین الساعة التاسعة و الساعة الثانیة لیلاً في 
الأیام العتدلة . نفي ایام غير العتدلة أأیضأً تؤدی فیما بین تینك 
الساعتین . و لکن العیار الأصلي ان تقاس علی أوقات الصلوات للأیام 
العتدلة الأصلیة أوقات الصلوات للأیام غیرالعتدلة حسب الأجزاء . معناہ 
إذا کان یغیب الشفق في الأیام العتدلة ۔ مثلاًہ بعد انقضاء سُدس اللیل ؛ و 
کان یطلع الفجرالصادق حین یبقی السدس منە . ففي الایام غیر العتدلة 
ایضاً یقدر مجیئ وقت العشاء بعد انقضاء سدس اللیل . و وقت الفجر علی 
بقاء السدس منه , و تؤدی الصلاتان حسب ذپكك . 


رو 


البعث الاسلامي العدد الثاني -۔ الجلد ۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 


لترجیع یوم سراہ (۱) . 

مثلاً في الناطق )٢(‏ التي تقع علی أربع و خمسین درجة 
من خط عرض البلد الشعالي ۔ مثل انجلترا ۔ فان الیوم الثالث 
عشر من شھر مایو . هو آخر الأیام الذي يأتي فیه وقت العشاء 
ٍبظھور العلامة العینة لە ؟ أأعني في ھذا الیوم یغیب الشفق في 
الساعة الحادیة عشرة و سبع و أُربعین دقیقة لیلاً .و بعد ذك 
الیوم لا یغیب الشفق الی مدة طویلة قبل طلوع الفجر بتلك 
الناطق التي تقع علی الخط الذکور ‏ بل یطلع الفجر الصادق في 
جھۓ الشرق . قبل غیبوبة الشفق ٤‏ فغفي هذہ الأیام غیر المعتدلة 
۔ أ٘یضاً ۔ یقدر ظھور وقت العشاء بتلك الناطق ۔ وفق الأصل 
الذکور ۔ بالساعة الحادیة عشرة و سبع و أربعین دقیقة . 

ولا کان الفجر الصادق فی نفس التاریخ ۔ بتلك المناطق ۔ 
تطلع بالساعة الحادیة عشرة و ست و خمسین دقیقة . فالاجدرن 


. و ھذا الحدیث یقتضی أأیضاً . أن یتخذ وقت ذلك الوضع معیارأًە‎ )١( 
لا غیرہ  یعني لا تتخذ معیاراً أوقات الواضع الأآخری ڑھذاما یستفاد‎ 
من کلام العلامة ابن عابدین الشامي . الذي آفادہ في سیاق خاص : < ظاھر‎ 
٢٣ حدیث الدجال یفید التقدیر في خصوص ذلك البلد * راجع للتفصیيیسسل‎ 
؛ طبع الکتبة‎ ۲٢٢٢٤/ ص۔١ رد ااحتار ٭ للشامي رحمه ال . ع/‎ 
. النعمانیة . دیوبند , الھند ؟‎ 

)٢(‏ و لتحدید الاأوقات و التواریغخ لشتی بقاع انجلترا . و لتحدید 
الدرجات والخطوط ؟ الشالیة ا أیضاً اعتمدنا علی ” الرسالة " لفضیلة 
الشیخ محمد یعقوب الکاوي . و قد یر ذکرہ . 


رو 


حکم أوقات الصلوات و الصیام . 
بقدر دخول وقت الفجر في الساعة الحادیة عشرة و ست وخمسین 
قیقة ۰ و ذلك في الأیام غیر العتدلة ۔ أأیضاً ۔ أي في الأیام 
التي لا یغیب الشفق في لیالیھا حتی الفجر الصادق ؟ . 
٢۔‏ التقدیر بأقرب البلاد العتدل الیھا : 
و ھو أن تعین أوقات الصلوات في ھذہ الناطق ۔ والأیام 
غیر العتدلة ۔ قیاسأً علی أوقات الناطق العتدلة التي هي أقرب 
منھا وقوعاً . مثلاً ھناك منطقة ٠‏ تعد من أقرب الناطق درجةُ من 
ذلك الخط  ٤٥‏ من خط عرض البلد الشعالي ؟ٛ و یصل فیھا وقت 
العشاء - بعلامته القررة . أي بعد غروب الشفق ۔ بعد ساعتین 
من غروب الشمس ۔ مثلاً ۔ فیصلون العشاء - في الناطق غیر 
العتدلة أَیضاً ۔ بعد ساعتین من غروب الشمس ٠.‏ و علی ھذا 
القیاس . إذا کان الصبح بطلع في أقرب الناطق بعد ثلاث ساعات 
من غروب الشمس . تصلى الفجر ھنا ۔ أي في الناطق غیر 
العتدلة أ٘یضاً ۔ بعد ثلاث ساعات من طلوع الشمس . 
و لکن ۔ کما ذکرنا آنفاً ۔ أن الذي یقتضيه حدیث الدجال 
٠‏ هو ان یکون تعیین أوقات الصلوات بالتقدیر في تلك الناطق ۔ 
التي لا ت تعتدل فیھا الأیاء ۔ بحیث ان یتخذ وقت یوم من أیامها 
الآخیرۃ العتدلۓے معیاراً : لأن رسول الله 8 لا قال للصحابة 
رضي الله عنھم ؟ : 
ہ اقدروا لە قدرہ )١(‏ ۷ ؟ أي اقدروا الأوقات للصلوات في 








. ) صحیع سلم ع/۲۔ ص/۰٤٠۰٠.( الکتبة الرشیدیة ء دلهي‎ )١( 
"۱٦۶ 


۶ 

البعث الاسلاميی العدد الثاني - الجلد ۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الیوم الطویل ثم صلوا فیھا ؟ٛ فلعل الصحابة رضي الله عنہم 
اأ٘جمعین . لم یفھموا منە الا ما قلناه . ؟ أي اقدروا لھا بآخر 
الأیام العتدلة ھناك ؟ . و هو أُن یقدر أھل الحجاز )١(‏ . مثلاً 
وقت آخر الأیام العتدلة في الحجاز ٍ وعلی ھذا القیاس ٤‏ وبعید 
جدأ. ۔ بل لایمکن أصلاً ۔ ان یتبادر ذنھن الصحابة الی ان 
یقدروا أوقاتھم لصلواتھم بأوقات الصلوات فی المناطق البعیدۃ 
عن الحجاز ۔ کالھند و باکستان و غیرھما ۔ لأنه لم یکن في عھد 

النبي 88 أأي علامة و إشارة , یستدل بھا علی ھذا . 
و نظراً الی ھذہ الحقیقة ۰ لا یسم الجال لأن یتخذ وقت 
بلد معیاراً لبلدِ بعیدٍِ آخر , إلا ان ھذا القول ؟ التقدیر بأقرب 
البلاد ٢‏ ینتمی الی الفقھاء الشافعیة )٢(‏ فلا بس في اختیار ھذا 





)١(‏ و یمکن ان یکون الدلیل علی ما قلنا ما ذکر في شرح الحدیث الذي 
روی في کتب الأحادیث الصحاع : ۔ صحیع البخاري وغیرہ ۔ عن أبي ذر 
قال : × کنت مع النبي 88 في السجد عند غروب الشس . فقال : یا با ذر ‏ 
أتدري أین تغرب الشمس ؟ قلت : الله و رسولە أعلم . قال : فانھا تذھب 
حتی تسجد تحت العرش ۔ وفي روایة ۔ فتستاذن في السجود فیژڈن لھا في 
السجود > و ذلك في تفسیر آیة سورة یسین 9۰ الگُنس ثجري لنسئئر 
لہ او في شرح ھذا الحدیث الشریف . قال العلامة الکبیر و الفسر الجلیل 
الألوسي صاحب "روع العائي” یجوز ان یقال : × سجودھا بعد غروبھا عن 
اأئق الدینے ؛ روع العاني ج/۲۲۔ ص۷۸٤٢‏ دار إحیساء التراث 
الاسلامي بیروت ! . 

>> وقد اعترف الفقيه الشھیر العلامة الطحطاري . بأنە لا یوجد ھذان‎ )٢( 


؛)ت۷٘ى٦ر)‎ 


حکم أوقات الصلوات و الصیام ... 
القول إذا کان فيه یسر و سھولة ‏ ولا غرو في ان یتبادر الذھن 
۔ من ھذا الحدیث ۔ الی أأقرب القامات . لتقدیر الأوقات ؟. 
۴٢۔‏ الصورة الثالہة : 

و ھناك صورة آخری ‏ نسمیھا القسم الٹالث من التقدیر ا 
هي ان ینظر الی وقت العشاء ۔ في أقرب الناطق ۔ ماذا یکون من 
لیلھم فبقدر ھذہ النسبة یقدر ھنا ؟ٛ في الناطق غیر العتدلة ا 
فان کان السدس جعلنا لھؤلاء ۔ لساكکني النطقة غیر العتدلة ۔ 
سدسه> وقت الغرب و بقیته وقت العشاء وان قصر جدا . وکذا 
یقدرون في الصوم لیلھم بأقرب بلد یلیھم ٹم یمسکون الی الغروب 
علی ما قاله ۔ الراکشي و ابن العماد . ؟ و ذك ان کانت 
الشمس تغیب في ھذهہ الناطق في الأیام غیر العتدلة ٠‏ و لو 
لبرھة من الؤمن ٠‏ و ان کانت لا تغرب فیھا أصلاً . فیفرض 
غروبهھا ھنا . حینما تغرب في أقرب الناطق العتدلة و بعد 
الخروب الفروض یمکن التقدیر ۔ حسبما سبق ذکرہ ۔ لوقت 
العشاء و لأوقات الصلوات الآخر .)١( ٤‏ 





>> القسان ۔ الثانئي و الثالث ۔ من التقدیر × التقدیر باأقرب البلاد > في 
کلام الفقھاء الحنفیة . بل ذکرہ حسب تصریح بعض الفقھاء الشافعیة . 
راجیم هاءىش "الطحطاوي” علی "الدر” ج/۱۔ ص ۲۱۷/۰ و قد ذکرنا ان 
القسمین ۔ الثاني و الٹالٹ ۔ من التقدیر مقتبسأً منە . 

)١(‏ نجد مھذہ التوجیھات للتقدپر بتعیین الأوقات لھذہ الناطق و الأیام 
في عدة کتب ذات أھمیة ۔ بالاجمال و التفصیل ۔ تتعلق بالسئلةمثلاً> ' 


؛٢٣١‎ 


الیعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد ۲۷۔ شوال ۲٢ےھ‏ 
کی صورة آخسری : 

در ید سرت ٹیا - فیما أظن ۔ 
وھي اُن یعتبر وقت الغرب ‏ و العشاء ؛ٔ ۔ بعد غروب الشمس ۔ 
مادام ضوء الشفق یلوع في جھة الفروب ؟ٔ لأن الشفق ٠‏ انما یکون 
في جهھة الغروب ا و یعتبر وقت الفجر ٠‏ حینما یشرق الضوء أي 
ینتقل ظھورہ الی جھة الشروق . ؟ لأن ضوہ الصبح الصادق . انما 
یکون في هذہ الجھة ؟ . 

و ان لم اتف علی ھذہ الصورة من التقدیر ٍ أي الصورۃة 
الرابعة ؟ٛ في کلام أي فقیه من الفقھاء . و لکن ما اُنھا کانت أشبه 
العلامات . و العیارات الطبیعیة الأصلیة . لجدیرة بأن ینظر 
إلیھا نظر اعتبار ۔ أو اختیار ۔ بل هي جدیرۃة لن تختار 
للترجیع . ؟ وخاصة فیما یتعلق بتعیین ابتداء وقت الصوم . 
وآخر وقت السحور ؟ . 

ولکن لا یتصور ھذا الشکل ۔ و لا یمکن انطباقه ۔ إلا في 
الناطق التي تغرب فيھا الشمس . و تتمیز جھتا الشفق و الصبح 
تمیزاً بیناً او لو لوقتِ قصیر . 

لکن في الأخذ بھذا الشکل :ا تتعخل مکل کسی آٹٹھاء 


>> راجسےم ‏ الطحطاوي شرع الدر ج /٥۔‏ ضص ۲۱۷۷ء و ”رد الحتارٴ 
ج ۸۔ ص/٢٢٣٥۔٢٢۲ ٠‏ و أیضاً "إمداد الفتاوی” للفقیة الأعظم الھندي 
والعالم الجلیل أشرف علي التھانوي ١‏ البوب ٤‏ ج/۱۔ ص/۱۱۲ ۰( طبم 
کراتشي . باکستان ) . 


؛۱‌٤و‎ 


حکم أوقات الصلوات و الصیام .. . 

رن صلاة الغرب ٠‏ و ابتداء وقت صلاة العشاء . بل لا تزال تلك 
السئلة معقدة . ؟ إذا لم تغرب الشمس . أو تغرب لوقت قصیر ٤‏ 
ور یکن حلھا ٠‏ بأنه إن تمکن الصلی من تقدیر وقت العشاء . 
طبقا لأحد الأشکال الثلاثة الذکورة من قبل فیصلیھا حسب شکل 
من الأشکال ٠‏ و إن لم یتمکن من التقدیر . وفقاً لأأي شکل من 
الأشکال الذکورة . فلا بد من ان یصلی العشاء في نفس الوقت . 
نکأن ھذا الزمان یصیر وقتا للصلوات الثلاث ۔ الغرب والعشاء . 
و لصلاۃ الفجسر أیضاً ۔ فیمکن أن یخصص نصفه الأول لالغرب 
والعشاء . والثاني للفجر . والصلوات کلھا تکون أ٘داءٗ لا تضاءً )١(‏ 
یمکن اُن نسميیها بصورة خامسة فرعية ‏ للتقدیر ٛوهھي ما مضی 
نکرھا من أُن پتخذ النصف الأول من اللیل لوقت الغرب والعشاء 
٠‏ والنصف الثاني منه لوقت الفجر ؟. 

کاة الفصل : ۱ 
و خلاصة البحث . ان في ھذہ الناطق التي لا تعتدل بھا 
اأیام . ولا یکاد یأتي فیھا الوقت الحدد لصلاة العشاء أو غیرھا, 
بعلاماته القررة . فعلی من یسکنونھا . ان یصلوا ھناك الصلوات 
کلھا . و یقدروا أُوقاتھا . و یختاروا لذلك أي صورة من الصور 
الذکورة تتیسر لھم ٠‏ و وجدوھا اُنسب و أوفق مع الظروف 
)١[‏ و یؤیدہ ما ذکر بھذا الصدد في کتاب الفقه المعروف "رد الحتار شرح 
الار الختار" ‏ ولا ینوی القضاء ؛ٗ ع /١۔‏ ص/٢٢۲‏ ”والطحطاوي ة في 
شرع الدر ج /۱۔ ص .۲٦۱۷۷‏ 


)ً٦١( 


البعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد ۲۷۔ شوال ١١١۱ء‏ 
والأاحوال .و طبیعة الشریعة الاسلامیة .)١(‏ و بأي صورۃة نز 
الصور الذکورة یقدرون أوقات الصلوات . و یصلون فیھا ؛ تستط 
الفریضة عن الذمة . إن شاہ الله تعالی . 
التقدیر بالطرق غیر اللائمة : 

قال بعض العلاء استدلالاً بالتقادیر التي قررھا بعض 
الفقھاء الکبار لأوقات الصلوات للھند ‏ مثل العلامة الکبیر حکیم 
الأمة الشیغ أشرف علي التھانوي رحمه الله ٤‏ بأن تلك التقادیر 
التيی وضعت للھند . صالحة لأْن تکون معیاراً للناطق و الیا, 
غیر العتدلة أیضا ء و لکن هھل یصع قولهھم ھذا ؟ فالظاھر البین ' 
أنه لا یصح أبداً . بل هو مصداق "للقیاس مع الفارق“ . و صار 
کأنه یقیس أحد مواسم الحر علی مواسم الشتاء , أو بالعکس . 

و الدلیل علی أُنە لا یصع . أُن الفقیه التھانوي الکبیر 
تغمدہ الله ۔ برحمته الخاصۂة ۔ کتب ھذہ التقادیر . بصدد بیان 
التقدیر للشفق . و الصبع الصادق في الھند . ؟ بل في شمالیھا 
فقط ؛ٛ فقال : × یجوز التسحر الی أُن تبقي ساعة و نصف ئي 
طلوع الشمس ×۰ لن الفقھاء تورعوا في قولہم ۔ لتقدیر وت 


)١(‏ و لکن لابد للعلاء في ھذہ الناطق من اُن یتفقوا علی صورة معینا 
للعمل بھا . ثم یختار ۔ تلك الصورۃ ۔ جمیع من یسکن ھناك . و یجتنبوا 
عن الوقوع في الخلاف . الذي ربما یتسبب لتمزیق الشمل . و تشویا 
الجتمع الاسلامي و شماتة الأعداء . 


تحت 


حکم أوقات الصلوات و الصیام .. . 
السحور ۔ ان یقسم جمیع الوقت فیا بین غروب )١(‏ الشمس . 
رطلوع الفجر . الی سبعة اُجزاء ۰ و للصائم ان یتسحر )٢(‏ في 
سدسہ الآخر من اللیل ؟ٍ قبل طلوع الفجر ٗ۰ و بذلك نستطیع ان 
نطبق تقدیر العلامة التھانوي رحمەه الله مع الفقھاء الآخرین . 





)١(‏ آمداد الفتاوی ‏ البوب ا ع ۱7 ص/۷ طبع کراتشي . باکستان ؟ 
وأیضاً نقل العلامة التھانوي رحمه الله عن علاء الھیئة : < أن من الأصل 
الترر لدی عباء الھيئة . ان الوقت الذي فیما بین طلوع الصبع الصادق إلی . 
طلوع الشمس . یساوي الوقت فیما بین غروب الشمس و غروب الشفق ‏ أي 
ني ذلك الیوم ؛ٔ . و لأجل ذلك . متی یعرف الأول یعرف الٹاني أ٘یضاً . 
قیاساً علی الأول . فانه یکون مساویاً لە دائعاً > إمداد الفتاوی ج/۱۔ 
ص/٦۰۱۱‏ و أُیضاً ورد مٹل ھذا القول علی صفحة /۱۰۱۔ ع/۱ء فپي 
نس العسر. 

)٢(‏ نفس الرجع السابق ج٢۔‏ ص/٤‏ ۰ و أُیضاً ذکر العلامة التھانوي رحمه 
الله في ”بوادز النوادر”ج/۲۔ ص/۲۹) < أن الفسحة فیا بین الصبع 
الصادق و طلوع الشمس . تکون علی الأقل ساعة و عشرین دقیقة ٠‏ و علی 
ااکٹر ساعة و سبعاً و ثلاٹین دقیقةً “ . و بمٹل ھذا التقدیر قدر بعض 
علاء الھند الآخرون أُیضاً . بل و أکبر دلیل علی خطاً القیاس ؟ قیاس 
انجلترا علی الھند ؟ ان السئلة التي خضنا في البحٹ عنھا , ان وقت 
الصبح الصادق في آخر يوھا ۔ العتدل في انجلترا ۔ یساوي قرابة نصف 
اللیل ‏ فوق أربع ساعات ٤‏ مع أُن في تقدیر العلامة التھانوي رحمه الله ؟ 
لشمالي الھند ٤‏ یساوي ھذا الوقت سدس اللیل علی الأکٹر . و تقدیرہ 
بالساعة علی الأقل ساعة و عشرون دقیقۃً ٠‏ و علی الأکٹر ساعة واحدة ؛ 
سبع ر ثلاٹون دقیقاً . نفي ھذہ الصورة . کیف یصع قیاس أوقات انجلتر' 
علی أوقات الھند ؟ 

مر 


البعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد ۴۷۔ شوال ١٤٢۱ء‏ 


الذین نقل عنھم الشیخ التھانوي رحم الله ذلك القال. ان الساعةو النصف 
زمن یساوي سبع اللیل. 

و زد علی ذلك ماقال الشیخ التھانوي في کتابه الأآخیر القیم ”بوادر 
النو ادر :ان لایزید مقدار ھذا الوقت۔ سب اللیل أو وقت صلاتی الغرب 
والفجر ۔ علی ساعة واحدة و سبع وثلاثین دقیقة : مع ان في کثیر من 
بلدان انجلترا التي تقع علی درجة الستین من خط العرض الشمالي . ئي 
أول ینایر . تمتد لیالیھا الی حد یکون أحد اُسباعه یساوي ساعتین 
کاملتین و اٹنٹینر أربعین‌دتیتة ٠‏ فقد ثبت مما ذکرنا أن مدة وقت صلاۃ 
الفجر فی الھند . تختلف بکثٹیر عن مدة وقت صلاة الفجر في بلدان 
انجلترا ء وبوجود مثل ھذا الفرق الھائل فیما بین المدتین :بین الھند 
وانجلترا ۔ کیف یصح تقدیر تعیین أوقات الصلوات في انجلترا ۔ 
استخداماً بالساعة ۔ بالقیاس علی أُوقات صلوات الھند ؟ لن ذك 
یستوجب أداءالصلاۃ بمکان في أوقات الصلاة بمکان متفاوت آخر ٠تفارتاً‏ 
فاحشا ٠ویلزم‏ من ذك أُداء الصلاۃ و الصوم و أکل السحور و الأفطار: 
علی غیر میعادھا القرر من جھة الشارع. و ذك لایجوز . بل لا یصع 
الصوم والصلو ات حینئذ في اکٹر الأحوال. 
الصیاءفی‌ھذہ الغاطق ف یالأیامغی رالعتدلة: 

و لا یخفي علی القاری الکریم ان الیحث الذي ‌قدمناہ. إنما هو في أوقات 
الصلوات بالناطق التي لا تعتدل بھا الأیام : والآن نذکر شیئاعن أوقات 
الصیام بتلك الناطق ۔ في الأیام غیر العتدلة۔ لأن الحاجة الی تقدیر 
أوقات الصیام ھناك أیضاً لم تزل ملحۃ . و خاصة في السنوات الاضیة 
القریبة (۸۰۔٥۸م)حیث‏ کان شھر رمضان في ھذہ الناطق في الأیام غیر 

(۱(١ " 





حکم أوقات الصلوات و الصیام . 

التدلة۰ فالسؤال ھنا في أي وقتیبتدي الصوم لن یسکن بتك الناطق۔ 
والایامغیر العتدلة؟ 
قبل الاجابة عن‌هذاالسؤال.یجدر بناأن نلاحظ عدةۃنقاطتاليةھامة: 
١۔‏ هل یوجد في لیالي ھذہ الناطق۔ و الأیام۔غیر العتدلة من الوقت: ما 
بستطیع فیه الصائم . ان یأکل شیئاً في اللیل . أي بعد غروب الشمس ٠‏ و 
تبل طلو عالصبح الصادق ؟ 
٢۔‏ أو اللیل ھناكقصیر جداًءحتی لا یمکن للصائم أُن یأکل فیه شیئأً من 
الطعام٠أي‏ لایستطیع ان یتسحر البتة؟ 
:8 ارعش ترتاارل 1آ لئاٹس آس3ا؟ 

ففي الصورۃ الأولی - إذا وجد من الوقت ما یستطیع أن یکل فیه 
ویتسحر ۔ قال العلامة الطحطاوي رح اللّه۔ وھو ینقل قول إبن حجر 
رحم اللّه۔:مالمتکن مدۃلیلھم تسع اُکل مایقیم الصائم(١)"و‏ إلا تعین 
أکلھم نیەو ان قصر أي إن کان یجد من الوقت. مایستطیع فيه ان یأکل ما 
یقیمحیاته. فلیکل و لیصم. بل قال أیضاً:×و لو لم یسم إلا قدر الغرب 
أو آکل الصائم . قدم الأکل . و قضی الغرب فیما یظھر )٢(‏ × أي ان کان 
یوجد من الوقت. ماقدیسم لأحد الأمرین؟التسحر أُو أداء صلاة المغرب ٤‏ 
نلیتسحر أُو لاثم لیقض الصلاۃ بعد ذلك ولو مضی وقتة الأصلى ؟ کا 
سبق ذکرہ في قول ابن‌حجر؟. ۱ 
وني هذہالناسبة ساق العلامةحکایة عالم. لاتي شخصأً :کان یسکن في 
منطقة. لایوجد فیھا وقت من اللیل الا اُن یأکل الصائم لقمات مرو احدۃ. 
نقال :٭ أخبرني من هو من تلك البلد. أنه في أُربعینیة الصیف . بطلع 


١۔٢‏ احاشیة“الطحطاوي”علی”الدرالختار“الجلدالآول ص /۲۱۷. 


؛۱۹١(‎ 


البعث الاسلاميی العدد الثاني - الجلد ۴۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الفجر قبل مغیب الشفق الأحمر ۔و۔أنھم في الصوم في مدة اللیل یأکلون 
فیھا إما مرة واحدة. أُو مرتین بفاصل یسیر قبل ظھور الفجر .و أخبرنيی 
عن بعض بلاد بعیدة عنھم. أنهە لا ظلام فیھا أصلاً ٠‏ وعن بعض بلاد أخری 
اُنھادائما مظل٤ة‏ لانور فیھا“(۱). 

إذ ا کان اللیل بقد رالاکل والشرب یصو ء: 

و علی هذایری بعض العاباء: ان في هذہالصورة أَیضاءیجب اُداءالصوم 
في نفس شھر رمضان. و لکن الر أی السدید التزن في هذہ السئلة. إنماهو 
ما أفادبەالعلامةالتھانوي؟ٛأحسن الله مٹو اہ؟ٗحیثیقول: 

×الواضع التي یوجد لیلھا۔ شرعیأ۔ ویکون طول نھارھا بقدر تحمل 
الصوم ١٠‏ أَي یستطیع الصائم ان یمسك طول الیوم ؟۔ و بالطبع یکون 
سکانھا أکثر تحملاً منا۔ فلیصوموا فیھا . ویکون أَداءٗ٠و‏ لکن اللواضع 
التي یکون نھارھابحیث لایتحمل فیھاالصوم-عادة۔ لطول. فعلیهم ان 
یصوموا ”بالتقدیر ”٤و‏ لو کان التسحر و الافطار في النھار الحقیقي ! 
ویعدوا الأیام ٹم بعد مضی رمضان . ان وجدت ایام یستطیعون فیھا 
التحمل للصوم. فلیقضوھا۔علی سبیل الور ع۔و ان لمیصادفھم مثل هھذہ 
الأڈیام: کفتھم صیامھم اللاضیة التي عین فیھا الٹھار بالتقدیر .٥)٢(‏ 
إذالمیاتاللی لاو یقمکن من التسحر: 
وفي الصورہالثانیة ١‏ أي نیما لایستطیع الصائم ان یأکل في اللیل. 





(١)حاشیة“”الطحطاوي”علی‏ الدرالختار”الجلدالأولص ۲1۹۸. 
)١(‏ "بوادر النوادر" الجلد الثانيی ص/۲۹] ( مکتبة اُشرف العلوم . 
لدیوبند : الھند) ۱ 


حکم أوقات الصلوات و الصیام . . : 
أر لا بأتي اللیل فیه أصلاً فأحسن ماقال فیه العلامتان الزرکشي و ابن 
السماد من الشوافع: 
| ٭یصوم ویقدر الأوقات بأوقات قرب البلد العتدل ٢" )١(‏ کما في بحث 
الصلاۃ؟ویکون الصوم أداءاًء مع ان کلا العملین۔ أکل السحور و الافطار 
۔انمایتمان في الٹھار الشرعي. 
وتد مر تفصیل التقدیر فیما سبق في بحث ”الصلاۃ”؟ٛ ولا یخفي علی من 
تفکر و تأمل فیما ذکر من قبل ان العمل بالتقدیر . لا یمکن الا بإإاحدی 
الأشکال الثلائة البدائیة . و في ھذہ السئلة . قال الفقیه الجلیل العلامة 
التھانوي رحمه الله في موضع آخر۔ما ملخصا: 
×الواضع ... التي لا یأتي فیھا اللیل الشرعي أصلاً نلیصم أهلھا ني 
رمضان ا أي بالتقدیر ؟ لأنھم قد شھدوا الشھر ۔ و بشھودہ یتحقق 
الوجوب ۔ و لکن لأجل ان السحور و الافطار کلاھما وجدا في الٹھار 
الشرعي: فلیقضوھافي الأیام الأآخری العتدلة. لدفع الشبھة(۲)+. 
وسالاحاجة الی بیان ان قول العلامة التھانوي؟في البو ادر؟یبنی علی 
الحیطة والعزیمة. والقول الأول وکذاماذکر بعدہڈامذکوران في فتاواہ 
ڈیبنی علی الرفق والیسر.ولذلكھو ألیق وأوفق لأحوالنانحن السلین 
الضعاف.؟ومن یعمل علی العزیمة: فسوف یستحق ٹوابھاالزائد؟. 
١(‏ الطحطاري ع/۱۔ ص .۲٦۷/‏ 
)١([‏ ٭بوادر النوادر عج/۲۔ ص۲۲۹/۸ . و ھذا الکتاب یشتمل علی تلخیص 
تحقیقات مصنفه الجلیل لآخر عمره , و لذلك یعتبر ھذا القول من أُرجع 
الاقوال عندہ . و في "إمداد الفتاوی” ڈالبوب٤ٴ۱‏ ۱۱۲ ۔ للشیغ التھانوي 
اي ۔ فتوی آخر ما ملخمه ٢‏ لا یجب الصوم في ھذہ الأیام الطویلة أَداءَ ٠‏ 
بل یقضی في الأیام العتدلة “۰ . 


(۷۸ 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد ۴۷ شوال ١٤٤۱ھ‏ 





إشارۃ مهھمە٤:‏ ۰ 

یلیق بنا أُن نذکر في ھذہ الناسبة ۰ ان الفقھاء و خاصة فتھاء 
الأحناف .وإن اختلفوا اُن الصلاۃ ؟ في هھذہ الناطق في غیر معتدل 
الأیام ؟ٛ واجبة أُم لا؟ و لکنھم اتفقوا في وجوب صیام رمضان بعد 
شھود الشھر ۔ في ھذہ الناطق و الأیام اأیضاً۔ !مع أنھم یختلفون ٹر 
کیفیة أداء الصیام . وقد مضی تفصیلھا ؟ُ فیقول العلامة الشامي 
رحم الله : 

× لا یمکن القول بعدم الوجوب اُصلاً کالعشاء . و لا یمکن ان 

یکون صوم رمضان ساقطاً “ و لکن العلامة الشامي رحمە الله ذکر ۔ 
حول أداء الصوم ۔ قولاً آخر علاوة علی القولین السابقین ۔ و ھما 
التقدیر والقضاء۔بصورۃ الاحتمال .وھو: 

ہن یأاکل خلال أربغ و عشرین ساعة مرة واحدة. بقدر ما یقوم 
الحیاة و یقضی بقایا أوقاته صائماً " و لکكنە لم یرجع قولاً علی آخر 
(١)ھذا‏ آخر ما اُردنا ذکرہ- حول ھذا البحث القیم۔ و للّه الحمد أولً 
و آخراً وصلی الله وسلم علی رسولە الأمین محمد و آَلە و صحبه 
اجمعین . 


۰ ۲٤٤٤ص رل الحتار ج۸۔‎ (١۱) 


۷(۶ 


دراسات و أآبحاث : 


الضجائسٹب ؛ الشَاریشس ار وامات تبرقِسي ر زیدان 


[الحلئة الٹائیة] 


بقل : الاہتاۃ منظم۔ آصممد فاں 
محاضر في قسم اللغفة العربیة 
العھد الركکزي لف الانجلیزیة و اللغات الأاجنبیة حیدرآباد 


وڈ تشکك زیدان في نبوۃ سیدنا محمدق8 أنه یتھمه بغزو 
قوافل قریش قبل وقعة بدر الکبری و تفریق اُسلابھا و اموالھا بین 
أ٘صحابه )١(‏ و کل ما ترویه لنا کتب الغازی في ھذا الصدد هو ان 
النبي 8 أنفذ ثماني سریات قبل بدر . راس أریعاً مٹھا نفسه . و أمر ‏ 
ني الأربع الأآخری الی أصحابه من الھاجرین ۔ ثم ولم تلاق خمس 
سریات عيیر الکفار مطلقاً فرجع أُصحابها من حیث أتوا ۔ أما 
السریات الثلاث الآخر فالتقي الجمعان في الأولی التي کان یر أسھا 
حمزة بن عبد الملطلب عم النبی 8 و کان رئیس الکفار آبا جھل . و کاد 
ان ینشب القتال بین الفریقین لو لم یتوسط بینھما حلیفھما الشترك 
مجدي بن عمرو ۔ أما السریة الثانیة فلم یقع فیھا القتال أأیضاً الا 
الرمی و الناوشۃة . و أما الثالثة التي هي ثامن السریات حسب الترتیب 
الزمني . والتي کان یر اُسھا عبد الله بن جحش ویقال لھا سریة نخلة : 





۳٣9 


البعث الاسلامیٰ العدد الٹانی - الجلد۲۷۔ شوال ١٤٣۱ء‏ 
فقد وقع فیھا القتال فعلاً . حیث قتل.واحد من الکفار و اسر اثنان 
منھم. و حصل السلون علی الغنائم التي وقفھا النبي ٹڈ حتی رجع من 
بدر فقسمھا مع غنائم أُھل بدر (١)۔‏ ثم و کانت ھذہ السرایا رد فعل 
لا قام بە رؤساء قریش من تھدید السالین و منعھم القیام بال 
والعمرۃ ۔ و قد وبغ أُبو جھل سعد بن معاذ أحد أشراف الدینة أُٹنا, 
الطواف بقول : ٢×‏ أُلا أراك تطوف بمکۂة آمنأ. وقد آویتم الصباۃ 
وزستم أنکم تنصرونھم و تعینونھم ؟ لو لا أنك مع أبي صفوان ما 
رجعت الی اھلك ساما “ و ردہ سعد قائلاً : < و الله لئن منعتني ھذا 
لأمنعنك ما هو أشد عليك منە . طریقك علی الدینة “ (۲)۔ ثم ول 
یکن النبي 8ڈ یھدف الی إغارة الاأموال من خلال السرایا , و انما کان 
یقصد تھدید قریش . فھذا ما کان اوصی اصحاب السرایا ب۰4 و لہذا 
إذا صاب أُصحاب سریة نخلة بعض أموال قریش فوقٹھا النبي 8 
ولم یقسھا حتی وقعت غزوۃ بدر فخالطھا بغنائم بدر و قسمھا ني 
اأصحابه کصرۃ واحدة. 

ٹم یندفع زیدان في تقلیل أھمیة الاسلام و منجزات النبي 
الصطفی 8 معتمداً علی ظنونه و وساوسه ویری ان × بلاد العرب 
کانت قبل الاسلام في نھضة أدبیة دینیة تمھیداً لقبول الدعوۃ 
الاسلامیة و القیام بنصرتھا ٠‏ و مثل ھذہ النھضة تتقدم الدعوات 
الدینیة علی الغالب استعداداً لقبولھا و أن حملة الأحباش علی 
الکعبة بقیادة أُبرهة اُنتجت قواد الصدر الأول للاسلام کخالد بن 
الولید و خالد بن سعید و أبي عبیدة الجراع و سعد بن أبي وقاص 





)١(‏ محمد الواقدي . کتاب الغازی . ج/٥۔‏ ص۹۸۔۱۹. 
یھ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 


ویزید بن أبي سفیان و حمزة بن عبد الطلب و علي بن أبي طالب 
أجمعین رضي ال عنھم . کما أنتجت الثورۃ الفرنسیة قواد نابلین 
بونا برت )١(‏ ۔ ثم یری ان الیھود و کان لھم الید الطولی في نشر 
الاسلام بالمدینة النورة فیقول : ۱ و لعل السبب في انتشار الاسلام 
مناك کثرۃ من في الدینة من الیھود . وھم أھل کتاب یعتقدون الوحی 
و یدرکون معنی النبوۃة ۔ و لیس فیھم من یخاف علی تجارته اذا 
بطلت عبادة الأصنام .یل هم یفضلون إبطالھا لتسقط مكة و تنھض 
مدینٹھم و خصوصاً اذا ھاجر الیھا صاحب الدعوة نفسه . و صارت 
مرکزاً للدین الجدید یحچ الیھا الناس بدلأً من حجتھم الی مکة ۔ 
والیھود کما لا یخض أھل نظر في التجارة و أُصحاب فراسة في 
أبواب الکسب . ناھيك بما کان بین تینك الدینتین من ا لمنافسة 
والسابقة و التحاسد لتباعدھما من الأنساب . اأُھل مکة من العدنانیة 
وأھل الدینة من القحطانیة عرب الیمن * (۲). 

ویبرید زیدان من × نھضة دینیة “ وجود بعض الوحدین مٹل 
قفس بن ساعدۃ الأیادي و أُمیة بن أبي الصلت . و ورقة بن نوفل 
وزھیر بن أَبي سلی و غیرھم الذین یطلق علیھم اسم ١‏ الحنفاء “۔ 
وکان ھؤلاء لا یزالون یستمسکون بالدین الحنیف الذي قد أُسسه 
سیدنا ابراھیم عليه السلام بین العرب ٠‏ و کانوا'یتبرؤون علناً سا 
کانت أغلبیة العرب تشرك باللّه ألواناً من الشرك (۴)۔ ومع براءة ھذہ 
العصبة الحنیفیة لا یستطیع أحد ان یسمیھا ٢‏ نھضة )؛ لان الذین 


سے سس تس رج 








, ٠٠۔٥۲٢۸/ تاریخ التمدن الاسلامي . ج /٥۔ ص‎ (١) 
: الصدر السابق ۰ ع /۱۸۔ ص ۲۸۸۔۲۹‎ (۲) 
': سیرة سرور عالم. ج /۱7۔ ص /۹۷ہ‎ (٢) 


(۸و)) 


البعٹ الاسلاميی العدد الثاني - الجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱ء‏ 
کانوا رت و و موہ ہی الناس الذین کانرا 
وٹنیین مشرکین )١(‏ و معتقدات ھؤلاء الحنفاء ذاتیة اکٹر 
لوا خریرا ردعائر روا حتاف زی کیا او نتؤثٹر في عدد کبیر 
منھم تاثیراً إیجابیاً أو سلبیاً بتقریب البعض إلیھا وجعل البعض 
الآخر شاعراً ہما یرتکبه من الخطاً الفادع .)٢(‏ 

و أماحملة الأحباش علی الکعبة و انتاجھا القواد النابغین ہین 
العرب السلین ٠‏ فالحق یقال أُن قریشاً لم یتعرضوا لھا قط ٠‏ وقد 
اعترفوا بعجزھم عن القتال حتی أمام اُبرهة نفسه ھذا لان عدد 
جند أبرهة کان ستین ألفاً و لم یکن في وسع قریش ان یجمعوا جنداً 
یکافی هھذا الجند الضخم لان عدد جنودھم حتی یوم الاحزاب لم یتعد 
عشرة آلاف أو اٹنی عشر ألفاً (۲)۔ وکان من عقیدة أُھل مکة التینة 
ان الکعبة بیت الله . فھو الذي سیحمیھا من العدو - و یروي لنا 
الؤرخون في ھذا الصدد قول عبد الطلب الشھیر الذي قال لأبرهة ردا 
علی توبیخ لە الابل لي و البیت لە رب یحميه )۷ (٥)۔‏ و قد حدث 
فعلاً ما تمنی أُھل مکة عندما أرسل الله جنودہ بصورۃ الطیور التي 
رمت جیش أُبرهة بحجارة من سجیل فأصبع کعصف مأکول (٥)۔‏ ٹم 
ولو کانت العركة قد وقعت فعلاً فما کانت ساھمت في نبوغ القادۂ 
الذکورین ینا . لان بعضهم ما کانوا قد ولدوا بعد بینما 


.۱۹۹ / زین العابدین. ص‎ )١( 

.۱۲ / شکري فیصل . حرکة الفتع الاسلامي ۰ص‎ )٢( 
. ٦1٦-٦١٦/7 تفھیم القرآن . ج/7/١۔ ص‎ )١( 

.٦٤/ص‎ ۔٥۱/ إبن هشام جع‎ )٤( 

. سورۃ الفیل‎ ٠ القرآن الکریم‎ )٥( 


(۷ ۶ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 

کان البعض الآخر دون سن التمییز (۱). 

وأمااُخذ الیھود بناصر الاسلام فلا یخفی علی أحد اعتداؤہ 
للاسلام ونبیه الصطفی ق8 من اُول یوم نزل بدار الھجرۃ ۔ و قد کان 
الرسول قبل الھجرۃ یلاقي العارضة من الشرکین فحسب . و لکن 
بعد ان استوطن الدینة ظھرت العارضة في الجبھتین الاثنتین 
الجبهھة الداخلیة بصورة الیھود و المنافقین و الآخری الخارجیة 
بصورة مشرکي مکة ۔ ثم وقد تجاوز الیھود الشرکین في سی 
الاسلام و السلین باثارة النافقین تارهٔ و بالقاء الشقاق بین 
السلین أنفسھم ولا سیما الأنصار الذین کانوا قد توقفوا من 
الحروب القبلیة الفتاکة من عھد قریب ۔ و یشتمل جزء کبیر من 
القرآن علی زجر الیھود و توبیخھم علی انحرافھم من الحق و لبیسه 
وکتمانه عن الناس . ثم علی إیضاع دسائسھم ومشاغباتھم ضد 
السلین . کما یشتمل علی تحذیر السلین و منعھم من اتخاذ الیھود 
خلاناً لھم ۔ و ننقل ھنا بعض ما ورد في القرآن الکریم عن أمر الیھود 
قال الله عز وجل : ٭لتجدن أشد الناس عداوۃ للذین آمنوا الیھود 
و الذین أُشرکوا )٢()‏ و ۂ وآمنوا ہما أأنزلت مصدقا ما معکم ولا 
تکونوا أول کافر بە :زلاتشٹر وا بأیاتي ثمناً قلیلاً : و إیاي فاتقون 
ولا تلبسوا الحق بالبا+!ل و تکتموا الحق و أنتم تم تعابون )(۲) و یا 
ایھا الذین آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونک لا یألونکم خبالاً ء ودوا 
ما عنتم قد بدت البغضاء من أُفواهھم : وما تخفي صدورھم أکبر . قد 





(١)‏ زین العابدین. ض۱۹۹۸. 
)٢(‏ القرآن الکریم . سورۃة الائدة ‏ ال9أی.: ۸٢‏ . 
)٢(‏ سورة البقرۃ. الأية٤٤٦۔٢)‏ . 


و۷۷ 


البعث الاسلامي العدد الثانی ۔ الجلد۴۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
بینا لکم الآیات ان کنتم تعقلون - فا أنتم أولاء تحبونھم ولا 
یحبوَنگم وتؤمنون بالکتاب کلە ۰ و إذا لقوکم قالوا أآمنا. و إذا 
خلوا عضوا علیکم الأنامل من الفیظ . قل موتوا بفیظکم . إن ال 
علیم بذات الصدور ۔ إن تمسسکم حسنة تسؤوھم و إن تصبکم سیئة 
یفرحوا بھا ) (۱). 

و اذا نظرنا في مسألة الیھود من وجە تاریخي فنراھم أول من 
هادنھم النبي قڈ بعد وصولہ الی الدینة . و کان من أھم بنود تك 
الهدنة : × ان علی الیھود نفقتھم و علی السلین نفقتھم و ان بینھم 
النصر علی من حارب اُھل ھذہ الصحیفة ... و ان الیھود ینفقون ع 
اللؤمنین ما داموا محاربین ... و انەما کان بین اھل ھذہ الصحیف 
من حدث أُو اشتجار یخاف فسادہ. فان مردہ الی الله عز وجل . والی 
محمد رسول الله ۰۰8 . و أنە لا تجار لقریش ولا من نصرھا . وأن 
بینھم النصر علی من دھم یٹرب ... علی کل اُناس حصتھم من جانبھم 
الذي قبلھم “ (۲). 

و کان الیھود قد قاموا بتوقیع ھذا الیثاق من عندھم . و لکن ما 
طال بھم الزمن حتی نقضوہ نقضاً ۔ و من البواعث التي أدتھم الی 
نقضه کون الرسول آ8 یدعو الی الله الواحد الفرد الصمد بحیث 
خشوا علی دینھم الجامد العترف بالعنصریة الاسرائیلیة 
والستمسك بھا من عھد غیربعید جداً ۔ و منھا خشیتھم علی 
تصرفاتھم غیر الجازة في شوون الأنصار من اتحادھم تحت رایة 
الاسلام . ومنھا أ٘یضاً خوفھم علی تجارتھم الربویة بابطال القرآن 


. سورة آل عمران . الأیة :۱۱۸۰۔۱۱۹‎ (١) 
ابن هشام٠ج/۲۔ ص/۱۰۷۔۱۰۸.‎ )٢( 


(۱'۸۰۱) 


رمااقالصصمظطم دس سے 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 
الرہا و تحریمه (۱). 

ولم یزل الیھود یتامرون مع الشرکین ضد عصبة صغیرة 
السلین بالدینة حتی نصرھم الله نصرة ظاهرة ببدر ء و ما وصل 
خبر انتصار 'لسلین الی الیھود فتمیزواً غیظاً حتی أظھر کعب بن 
الأشرف رئیس إحدی قبائلھم التي یقال لھا × بنو نضیر “ عن حقدہ 
علناً . و قال : × و الله لئن کان محمد أصاب ھؤلاء القوم . لبطن 
الارض خیر من ظھرھا ٥۔‏ ولم یکتف کعب بقولەھذا. و انما ذھب 
الی مکة حیث رثی لقتلی قریش رثا یثیر الکفار علی الانتقام من 
سید الرسلین ق و اصحابه ۔ ثم رجع الی الديینة و اخذیواذي 
السلین بالتشبیب بنسائھم حتی یئس من أمرہ النبي 8 . فأرسل 
محمد بن مسل4 الانصاري فقتله غيلة ۔ و عقب غزوۃة بدر سابقت 
تبیلة ابن قینقاع سائر القبائل الیھودیة بالدینة في التصریع عن ٭ 
نقض العھد بمد یدھا الی اعراض السلین ۔ و حدثٹ ان امراةۃ مسلة 
کانت تبتاع حوائجھا في سوق ا 1( کورہ تَهتك ضائع من 
صائفیھم سترھا علی رؤوس الاشہاد ۔ و علی استنجاد الرأة 
وصراخھا قام مسلم کان موجوداً في السوق فقتل الصائغ و نھض 
الیھود و قتلوا السلم - و عندما سمع الرسول 8ڈ عن خیانتھم ھذہ . 
حضر نفسه لاستکشاۂ : الأمر و لکنھم تحدوہ قائلاً :ہیا محمد إنك 
تری انا قوميك ؟ا لا یفرنك أُنك لقیت قوماً لا علم لھم بالحرب . 
ناصبت منھم فرصة ۰ انا و الله لئن حاربناك لتعلن أُنا نحن الناس 
“و عندئذ قرر النبي 8٭ ان یضیق علیهم فحاصرھم مع 
سای یی ة لم تطل خمسة عشر یوما حتی اُذعنوا لە. فأمرھم 


.۲۷٦۹۔۲۷۱/ ما رای بد ص‎ (١) 
٦۱) 


ج۔د 


. البعث الاسلامي العدد الثاني - االجلد۲۷۔ شوال ١٤١٢۱ء‏ 
النبي ة8 بالخروج من المدینة تارکین وراءھم کل ما کاٹئوا یملکون ٹن 
الامتعة و الأسلحة (۱). ' 
و في السنة الرابعة للھجرۃ دبر بنو نضیر خطة لقتل النبي 8, 

ولو لا أن نبهه الله قبل الأوان لذھب فریسة مکیدتھم ۔ و بعد أن 
تبینت لە أُغراضهم أنفذ الیھم رساله یخیرھم فیھا بین الھجرۃ 
والقتل ٠‏ و لکنھم لم ینتبھوا إلی إنذارہ بتحریض من عبد الله بن أَبي 
رئیس النافقین . فحاصرھم النبي گظ حتی اجبروا علی مھاجرۂ 
الدینة الی الأبد (۲)۔ و ھذہ الوقعة هي التي عبر عنھا الله في کلا 
الجید علی النحو التالي  :‏ هو الذي أخرج الذین کفروا من أُھل 
الکتاب من دیارھم لأول الحشر : ما ظننتم ان یخرجسوا و ظنوا أُنھم 
مانعتھم حصونھم من الله . فأتاھم الله من حیث لم یحتسبوا , و تذف 
في قلوبھم الرعب یخربون بیوتھم بأیدیھم و أیدي الؤمنین . 
فاعتبروا یا أولي الأبصار ) (۴) 

و تواصل بقية الیھود جھودھم ني ھزم السلین وإبادتھم حتی 
تمکنوا من جمع الأحزاب التکونة من معظم قبائل الجزیرۃ العربیة 
الشرکة سنة خمس من الھجرۃ . و لکن الله سلط علیھم نبیه ق8 ھذہ 
الرة أیضاً (٤)۔‏ و مع ان ھذہ الھهزیمة کانت ضربة قاطعة للیھود 
ومؤیدیهم من الشرکین و لکنھم لم یدعوا مکائدھم للایقاع بالنبي کڈ 
وتتله۔ فھم الذین سحروہ سنة سبع للھجرة عقب صلع الحدیبیة )٦(‏ 
(١)‏ بن ھشام: ج ۸٥۔ص‏ / ۵۔۰٠‏ ' 


.٢:.ةیالا الحشر:‎ )٢( .۱۰۹۔۱۰۸ص۔٤۲/ج‎  ردصلا نفس‎ )٢( 
.۱۲۷/ بن هھشام. ج / ۲۔ ص‎ )٤( 
٠ہ٥٢/ص‎ ۔٥7ج (ہ) تفھیم القرآن.‎ 


)م۹۸۰ 


۰ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 

_ رھم الذین دسوا لە دسیسة القتل في نفس السنة عندما قدمت لە 
زینب بنت الحارث الیھودیة شاة مسمومة بخیبر , نتناول منھا مضفة 
ولم یبتلعھا حتی أأحس بتسمیمھا . و لکن رفیقه بشر بن البراء اأُکل 
منھا لقعة و اُساغھا فعات من الاکلة (١)۔‏ و ھم الذین دیروا لە مکیدةۃ 
القتل مرة أخری في نھایة السنة السادسة أو بدایة السنة السابعة 
للھجرۃ عندما دعوہ و نخبة من اُصحابه الی مأدبة رتبوھا لھم , وقد 
کانوا قرروا فیما بینھم ان یجردوا علیهم السیوف أُثناء الأکل . 
ولکن الله نبە نبیە 8 عن دسیستھم ھذہ الرة أیضاً بحیث لم یحضر 
ھذہ اللأدبة (۲)۔ وقد جاء ذکر صنیعتھم ھذہ في القرآن الکریم علی 
النحو التالي : < یا أیھا الذین آمنوا اذکروا نعمة الله عليكم إذ هُم 
قومُ أُن یبسطوا إلیکم أیدیهم . فكفٌ أیدیھهم عنکم . و اتقوا الله : 
وعلی الله فلیتوکل الژمنون 4 (۴). 

ٹم یعني زیدان بتأویل الفتوحات الاسلامیة ضد الفرس و الروم 
ویری ان بواعث ھذہ الفتوحات کانت داخلیة أکثر منھا خارجیة ۔ 
اما الفرس فکانت دولتھم قد أُصابھا اضطراب شدید بعد موت کسری 
برویز . ثم تسرب ھذا الاختلال في ھیئتھا الاجتماعیة و الدینیة 
وانتچ انقسامات مذھبیة )٥(‏ و فیما یتعلق باضطراب الفرس الداخلي 
فلم یکن لە أثر کبیر في تجنید الجیش و تنظیمه . و کان خلافھم 
مقصوراً علی تنصیب اللوك . بینما کانوا یجمعون علی قتال 
السلین بصوت واحد ۔ ولو کان لخلافھم السیاسي أثر في صفوف 





)۲( القرآن الکریم ‏ سورۃ ا لمائدة . الایة : ۱ 


۸۸۰۱) ١ 


سے ہےے 
7 × حبص ۔ 


الیعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الجند لحدثت فيه ثورات داخلیة أو انتقاض مقاطعات .رر کلا حدث 
کان علی النقیض یعنی ثورۃ القاطعات الفتوحة بالسلین و إخفاء 
کتب الصلع والاعراض عن>ە. 

و أما الفروق الذھبیة فھي من اختراع زیدان لیس غیر . لاننا 
لانجد ذکر طبقة من طبقات الفرس طلبت حمایة السلین ضد الطبقة 
العارضة لە أُر ساندت السلین خروجاً علی القصر اللکي ۔ و إذا 
اأخذنا الطبقة العامة التي یمٹلھا الفلاحون فنری اُنھا کانت دائعاً مع 
الغالب . إذا غلب العرب علی الفرس رفعوا الرایة البیضاء لھم. و إذا 
کان الأمر علی عکس فعلوا نفس الفعلة ۔ ثم إذا اُخذنا الطبقة المتازۃ 
ذات السیطرة و النفوذ في البلاط و خارج البلاط و التي یقال لھا : ٭ 
الدھاقین “ فنری انھا هي التي تولت مقاومة المسالین ۔ و بعا انھا 
کانت تشکل رکناً مھعاً من أرکان الجیش الفارسي القاوم فکان 
موقفھا من السلین غیر موتقف الفلزحین اسالوو سی وت 
الحارب من المحارب . إذا غلبه علی امرہ استاثرہ و سبی ذراریه۔ ثم 
ولم یکن طموحھم و غرائزھم تسمع لھم بأن یفوا بعھد عاھدوہ مع 
السلین . فبعد ان فتع السلون مقاطعات و مناطق من فارس 
أُمروھم علی أعمالهم الاداریة و لکنھم ثاروا علی أمیر جیش السلین 
في تلك الملناطق غیر مرة باطماع الحکام الفرس لھم بالامارة . وأکبر 
الشواھد لاتحاد کلة الفرس و قوتھم العسکریة أُنه اُخذ السلون 
سبعة عقود متتالیة من السنین لفتع فارس و إخضاعھا أي من سنة 
۷م الی سنة ۷۱۱م(۱) . 

کذلك یؤول زیدان فتوع السلین ضد الروم ببلاد مصر بأُنھا 


.۱۸۹۰ شکري فیصل . ص ۰۹۱7۶ ۰۲٣۔) ۱۰ء‎ )١( 
یل‎ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 

نمت بمساعدة اللقوقس والي مصر من ناحیة و ہمساندة الأھلین اللصریین من 
زاحیة أخری۔و جدیر بالذکر تناقض المؤلف فی أمر الملقوقس إذیصرح أنه 
کان رومی الأصل و لکنە کان یحب الاأقباط و یمیل إلی أحزابھم۔ ثم ما جاءہ 
کتاب النبی ق8 یدعوہ إلی الاسلام ٠‏ فسر بذلك التماساً التخلص من الحکم 
الرومی ٠‏ ولکنە في نفس الوقت أعرب عن عجزہ من تسلیم البلاد دون مر 
ساحبھامرقل القیم بالقسطنطینیة. ثم یتھم زیدأن المقو قس بکو نە علی موعد 
مع المسلمین قبل الفتح و بکون ا مزاسلة قائة بیںە وبین عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه . کما یتہمه بالتظاھر بالاستعدادلقتال السلمین (١)۔ویردعلی‏ 
زیدان بأمر اللقوقس أنە لو کان علی موعد مع المسلمین أو کان یر اسلہم. لم 
یتردد عمر بن الخطاب فی تو جیه الجند إلی مصر حتی أُمله عمرو بن العاص 
(٢)۔‏ ئم لو کان المقو قس یرید التخلص من الحکم الرومي لاستسلم مو وجنودہ 
بیابلیون دون ان یقع بینھم وبین المسلمین أي قتال (۳)۔ و أما الصلح الذی تم 
بینە وبین المسلمین بعد فتح الحصن بیابلیون لم یقم . لو لم یستیقن بوقوعه 
آسیرآمن أیدی السلمین۔ وآکبر منە سا طلته عبادة بن الصامت حین عرض 
شروط الصلح عليه . ثم استثئذانە القتال من جدید خارج الحصن۔ ونوافق 
العلامة المقریزی علی أُن افتر اء انحیاز المقوقس إلی السلمین مو من اتہام 
الروم الذي وجھوہ إليه نتیجة |إحساس الحرمان الذي نشاً فیہم علی أثر 
الہزیمة (٤)۔‏ وأما الأقباط فلا شك فی کو نہم أُعو انا للسلمین )٥(‏ ہما کانوا 
یریدون التخلص من نیر الروم الذین کانوا یضطھدونھم ویعذبو نھم باسم 
الدین. ومع ذلك لم یکن فتح مصر کلعبة الأطفال کما یزعمه جرجی زیدان. 
نظراً للمدةالٹی تناو لہا.یعنی سنتین إلا شہر اً واحداأً(٦).‏ 

طیتبع) 





ء۷۱۔-۱٣۲۔۱۲/۸ أآرمانوسة الصریة ۰ص۰‎ )١( 

. ٢/ص المقریزي . الواعظ والاعتبار بذگر الخطط واآثار ۰ ع/۲۔‎ )٢( 
. ۲۰۸۵۸۸۸ الطبري . تاریخ الرسل راللوك .عج/٠۔ ص‎ )٢( 

ٰ .۷۱۔۱۹۔۱٦/۷ص القریزي ۰ ع/۲۔‎ )٢[ 
شکري فیصل . ص /۱۱۹۔۱۲۹.‎ )١( الرجع السابق .ج/۲۔ ص؛۱.‎ ٢٠ 


رظی۸؛ 


سور و اوضاع : 


آَع وسائل الاعلام الفر بیة 
بحملة إعلامیة مکثفة ضد ما تسميه 
بالأصولیة الاسلامیة. ویساند مذہ 
الحملة الدعاثیة زعماء وأعضاء 
البرلمان . وکتاب ومفگرون . 
بکتابات . ولقاءات . وعقد ندوات 
واعداد تقاریر موجہة تذیعہا 
أجہزة الإعلام السمعیة والمرئثیة . 
للتائیر علی الذمن العام بأن 
العطرف الاسلامی الذی تحدئه 
الأصولیة الاسلامہة یطرق الباب . 
ویہدد السلامة ٠‏ ویقوم مثلاء 
الذعو رون بالاسلام بتحریض العالم 
گلە علی التصدی والصمود فی وجه 
مذا الخطر الجسمم النی یحدق 
بالحضارة والحریة والعلم 
والعقائدوالمذامب الآخری. 
تصعد مذا النشاط بعد انئفکاك 
الاتحاد السوفیتی . وانسحاب 
الشیوعیة من مو اجہةالدول الاوربیة 
ٰ 
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0 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ا‎ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
/ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
٤ 





واضح رشید الندرى 


السیحیةالر أسمالیة. ٰ 
والواة قع ان مذہ الحملۃ تقوم 

علّی أساس الذعر من الاسلام النی 
یراودالدول الاوربیة . وقد کان مذا 
الذعر یساور الذھن الاوربی 1 
قرون حتی خلال سیادة أوربا علی 
العالی:زاستسازہ قدول اشسشین: 
واتخاذ جمیع وسائل القمع والکبت! 
. وطمس معالم التاریخ الاسلامی ۱ 
ومحاولته لقطع سلة السلین' 
بتاریخه . ولکن تجدد مذا الذعر 
بسقوط النظام الشیوعی واننکاك' 
الاتحاد السوفیتی . ٍ0 
الجمہوریات الاسلامیة . واستثناف 
دورھا السیاسی وظہورھا کتوۃة 
جدیدة , ومنذ ذلك الحادث تصعدت 
مذہ الحملة ضد الاسلام والسلمین: 
ولہذاالذعر الملتجدداسباب عدید۹؟. 
کان الفکر الاور بی السائد قبل مذا 


الحادث التاریخی أُن القوۃة 


بثَٔٴ6 


3 بے پمصعطٔہے ہمج_ے چا ملسم مقر لا رم و لات سید مامتا سیا پر زغم و امس ٤ہو‏ سس ےو مو حر راہ رت دا جح در ےو .تفہ روم پت یعس 
۔۔عسہ لوہ ستتمعضسے 
سہھم یا[ پچووودوچچجچیے 
س9-- 


ہے ےہ 


السکریۃ والتقدم ألتکنو لو جي . هو 
'النسان للبقاء في الحکم والسیادة 
علی العالم. ان الصناعة می القوة 
'التي ید یتحقق بہا التغوق والخلبۃ. ون 
'الوسائل الحدیثۃة العلمیة للزراعة 
:والبناء ۱ می التی تگتسب السیادةۃ 
ا . وأن وسائل القمر 
والکبت وقمع الحریة وتکیم 
الأفواء.وغسل الدماغ تغیر الاذمان 
۱ ۔زالتقوس ٠‏ وگولد إنساناً جدید1. 
'ویتغیر بھا اعتقادالناس و إیمائھم. 

حسبت أوربا أن الایمان 
اوالیقین . والعقیدة الذھنیة هي 
,کاللباس الذی یغیرہ الانسان . أو 
کالإنتاج الصناعی أو الحصول 
الزراعی . الذی یعتمد علی الصانع 
اوالزارع . فالمزارع یغیر زراعته. 
والصائم یغیر صناعته.وسواء عليه 
اصنع بندقیة أم صنم محرائٹا . 
کذلك سواء علی الزارع زرغع 


ٰ صور و أوضاع 


الزراعة . أو کنا تربی الحیوانات 
یدعون أُنہم درسو! الانسان دراسۃة 
عمیقة اُن مناك قوة غیية تلہم 
الانسان . وتخرج من ذمنه انکارٴً. 
بھی یا سیق سی 
ٹرتز ا الاتان سارک ہدرت آتا 
مو خارج الانسان .وخارح الطبیعة 
من قوی عاملة.وقدقال أحد الحکماء 
ویتحدی القر آن الکریم مزلاء 
الادعیاءبقول:۶ومگرواومگر الله 
الله یر المَاِریْن ۹ ویقول فی 
ال از ان الہ نی ئزر ول ٠‏ 
وو یت 

والکبت المفروضۃ عليه فی الاتحاد 





اتمحاأمزرع آرزا. السو فیتی وعی دول الاستعمار 

لد وقم الأوربیون فی مغالطۃ ||| الاوربی . التي بذلت کل ما کان| : 
عندما حسبو! الائسان حیوانایمکن بوسعہا من کید ودجل ومکو . 
تربیته أي تربیة . ٹم حسبوہ || وتضلیل . یفصل المسلم عن تاریخ 
کالنتجات الصناعیة والزراعیة || الاسلامی وحتی بعد أکثر من سبعین 
وخططوال کا یخطط للصناعة. أو سنةءوانطلاقه إلی الاسلام: کان مذا: 
0 هءەج] 





سس العدد الثاني ے افملہ۴6۷ شوال ١١٢۱ھ‏ 


الغر اق کان حادثیوم أو یو مین. کان 
مبعث ذعرلأوربا.نکانمذاالخروج 
من الحالة المفر و ضۃ . حالۃ الالحاد 
والکفسر, حادك_ا أکبر من سقوط 
امبراطوریة . وکان مذا الحادث 
درساً للکائدین من اعداء الاسلام 
وعبرة لھم. ومن الغباء الشدید ان 
اینکر أحد مرة آخری فی تع 
السلمین. وقطع صلتھم بالاسلام .لان 
مذہ السیاسة في الو اقع تاأتي بنتائج 
سلبية . وقد حدث ذلك فعلا فان 
السلمین نی جمہوریات الاتحاد 
رح الاسلامیة الیوم آکثئر 
حماسةۃ للاسلام واکٹر حرصا علی 
العمل بالاسلام من السلمین الذین 
عاشو ا فی الدول الاسلامیة التقلیدیة 
بحریة. 

کان من الحکمة للدول الاوربیة 
التعی تدعی باعتراف الواقع 
ودراسۃ الاحداث در اسةواقعیة أن 
تغیر من سیاستھا إزاء الاسلام 
والسلمین . فکما غیرت الجمعیات 
التبشیریة سیاستھا وبدأت تجری 
الحوار مع السلمین و تسمی إلی 
التقارب معہم والتغھم معہم . کان 








سوج ید میسو موچ حور تر یی نون یج رن ۰ ری سح سڈیمفرسییمد__- موی سکھا ا سےا حے سے اور 
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یجب علی الدول الأاوربیة ان تعترف ۱ 





سصومحہ سو ے 


بقوة الاسلام والمسلمین .وتہادنہم, 
وتتھایش معہم وتتعلم من حادث| 
الاتحاد السوفیتی . ولکن الحقد 
الدفین والعداء الکاشح یغشی علی. 
العقول.والحقد مرض نفسي لایزول,؛ 
إلاہموت الحائد. ویتجرع الحاد' 
مرارةۃحقدەطول حیاته. 
کان سقوط الاتحاد السو فیتی' 
وخروج الدول الاسلامیة الحدیثة 
علی خریطة العالم حادئاً اضطربت| 
4 ایریا کیا . وکان من الحکمة ان 
تخفی أوربامذا الاضطر اب القلبی.| 
فقد عرفت وربا بطبیعة الھدوء ۱ 
والاناة والصبر والاحتمال ,. لکنھا 
أعلنت اضطرابہا وقلقھا الننسی لأن: 
الالم کان شدیداً. نصاحت واویلاہ, 
و وجہت النداء إلی جمیح القوی' 
العالملیة أن تہب لو اجہۃة ھذا الخطر 
الما می الذی یہدد الحضارۃ الأوربیة 
والدیانات العالمیة. 
کان فی مذا الحادث دروس کثیرة: 
فاتت عقول حکماء العالم بشبسب 
الحتد الدنین . کان الدرس الاول: 
نیپا. ان الدین مو الشعور القلبی؛ 
الذی لایقھر ولایسخر .مہماسخرت 
لە القوة وسخرت لہ الو سائل . وسن 


۸٦۱۱۶‏ ؛)؛ 
جے ےنت ےت ہےٹںہہے ےہ ہے تہ تا 


سے - سس سے ہے ىد سےے یھ جوٛسسصجویسہے ووجی9سوج٢ص٢حجمتے‏ سموسہ موہ سے سس ے 


الحکمة ان لا یفکر اأحد ئي قہر 
ہیبشت 
التوة الحر بیة مھما بلغت من صلاحیة 
الہجوم والضرب ومهھما حشدت 
'وسائلہالا تحمی دولۃ من الزوال 

والانفکاك إذا لم تکن تتمتع 
سی وقد کانت بعض 
النفوس ا مریخة والعتول تدعی ان 
القوة الحربیة ھی الغمان الاکبر . 
والوقایة املضمونة لسلامة أی بلد. 
اوانھا تستطیع ان تکسر أٗي قوۃ 
شعبیة فکان من الدروس أن العقیدةلا 
'تمرض بالقوۃ.وأن العقول لاتسخر. 
:ولا تغیر بقوة السلاح . أو بوسائل 
القمع. وکان من الدروس ان التدابیر 
البِثریية وحلھالا تسعد الشعوب . 
'وإن الانسان مہما تکبر عاجز . فقد 
کانت القوۃة الاشتر اکیة باسم الغذاء 
وکان شعارما المنجل .وادعی بمعض 
'الزعماء للاشتر اکیة أنھم غلبو اعلی 
الطبیعة. ففشلت الشیوعیة فی مجال 
اختصاصہا, لان مناك قوة خارجیة 
بیدماکل شی ٠‏ وصدق الله العظیم 7 
آفرایتم ماتھ ئوں,|انئم تز رعونه 
ام نمں الزارعوں : لو نشا؛ لمعلناہ 
عطامانظلتم تنکہو ں : انالخر مرنں: 








سے سے مامچی سس ہے وبجوومیسم ےہ ًٗقو مود بمسوچجیہیے۔عهجچٗچحسہے ہم ہے چوویسیہے ×سہ یمفم۔ ہد 


صور و و أوضاعم 


سن .مککووسچچھسٛجيچچھو میسو" 


بل نمں مھروموں ہ افرایتم اما 
الذي تشربوں | أنتم انزلتمر:ہ س 
الز ں أم نھن انز لو ں لونشا معلناہ 
امامائلو لاتشگروں؟ لقد کان بس 
القادة یقو لون إن الشیٔ الذی یحتاج 
|ليه العالم الاسلامی مو التفوق فی 
التکنو لوجیا . لکن سقوط الاتحاد 
السوفیتی کذب ھذاالتصور فقد کان 
الاتحاد السوفیتعی ثانی بلدان 
العالم الراقیة في التکنولوجیا . 
ولکن علماء الاتحاد السوفیتی وھم 
الوف مولغة فی حاجة إلی ما یسد 
زرمقھم. وھهم حیاری پبحثون عن 
عیشہم . فکان ذلك درسأمن دروس 
مذا الحادث العظیم . 

مذہ بعض الدروس التی یجب أُن 
تکون مو ضمح الاعتہار لدی اعداء 
الاسلام. وأعداء الدین. وتستحق ان 
تہعث ھذ األدروس علی تغییر الفکر 
العا لی وایجاد عہد جدید. وإلانان 
ما حدث فی الاتحاد السوفیتی 
سیحدث فی وربا أَیس وستسقط 
قوة متکبرة أخری . ویبحث الناس 
عن أُسباب سقوطھا . ففي مزبلۃة 
التاریخ أمم تکبر ت ثم انگسر ت . 


ےہ ۰5+ 





١ذنہوۃعایة‏ عول الاعام الف اھی؛ 
الأستاذ اہو نافع الفلاح 
باحث في قسم اللفة العربیة جامعة دلھي (الہند) 


نظمت جمعیۃ اُبناء مدرسة الاصلاح القدماء : ندوة عية تاریخیة عن 
شخصية وەآثر المفسر الھندی العظیم العلامة حمید الدین الغرافي االمعرون 
بعبد الحمید الفراھی (۱۲۸۰ھ -۱۳۲۹ھہ) بمدرسة الاصلاح سرای میر اعظم 
جراہ اترابرادیش الھند في فترة ما بین ۱۰-۸ تشرین الأول (اکتوبر) الماضی 
٠‏ وکان ھذا العالم العبقري ابن تیمیة زمانہ علی حد تعبیر العلامة السید 
سلیمان الندويی . رکان ابن خال العالم والمؤرخ الاسلامي الشھیر شبلي 
النعماني . وکان اُکبر منە بنحو /٦‏ سنوات : فتعلم اللفتین العربیة والفارسیة 
والعلوم الدیئٹیة کعادة اُفل زنانۂ علی أیدی العلامة شبلي النعماني والشیخ 
فیض الحسن السھارنفوری و الشیغ عبد الحي الفرنغي محلي و غیرہم من 
الدینیة ؛ أُما الاآداب الأجنبیة فقد حذق فیها حذاقة کاملة خلال تعامہ پي 
الجامعة الاسلامیة بعلیکراء, وبذلك جمع بین العلوم القدیمة والحدیثة . 
ومنذ شرخ شبابۂ جعل الامام القرآن الکریم محور تدبرہ وتفکرہ واعتاد 
نفسہ للغوص في معائیہ وآسالیبە وألفاظ و وتف نفسہ لمطالعة القرآن 
الکریم حتی نضچ فیه وأخرج لطبقة العاداء درراً لامعة بصورة تصائنیذ 
القرآنیة ء والیزۃ التي جعلتہ فریدا بین المفسرین الکرام هي أُنە قەم فلسفة 
لعام الکلام الترآئي علی اُسس متینة ثابتة من خلال کثرۃ مطالعة الترآن 
الکریم والسنن والأحادیث النبویة والعلوم الدیئیة والأجنبیة ء وان لم یکن ە 
السبق في ایجاد فن نظم القرآن فائہ هو الذي أکملہ بشکل نھائي ء وجاءٗ 
وم۸۸ ۹؛ 


ہ ندوة غفيیة حول الاعام الفراھي ٭ 

بمزلفات قیمة مشل تفسیر نظام القرآن ٠‏ و ؛لائل النظام وأسالیب القرآن 
رالتکمیل في أصول التاویل .. 

جدیر بالذکر ان الفراهي کان مؤسساً فکریاً لدرسة معروفة تسمی مدرسة 
الاصلاع الواقعة ببلدۃ سرائ میر اعظم جراہ و جملھا ٹرکزاً لفکرہ الخاص 
رمعهداً لتفسیر القرآن الکریم وھذه المدرسة من اُکبر مدارس الھند , التي 
اأُنحبت جھابذة العاىاء والدعاۃ والقادة الاسلامیین مشل العلامة أُمین اُحسن 
الاصلاحی راأستاذ اأختر اُحسن الاصلای وراأستاذ صدر الدین الاصلاحی 
وراأستاذ ابو اللیث الاصلاحي الندوی . وکان رحمہ اللہ من مؤسس دار 
الصنفین بمدینة اعظم جراہ التی تعد من أُھم المؤسسات الاسلامیة للبحث 
والنشر في الھند وکان الفراھي اُول رئیس لہذہ المؤإسسة . 

ولابراز فکرہ وترریج ارائ القیمة عقدت هذہ الندوۃ التي شار[ل فیپا 
ُبرز علاداء الھند وہباکستان وعلی رأسھم سماحة العلامة السید ابو العسن علي 
الحسني الندوی الذی افتتع جلستھا البدائیة بخطابه الؤثر . أشاہ نیە 
بمآثرہ التفسیریة وأظھر لہ قدراً واجٹراماً کبیراً و وصف بأئہ اىام 
الفسرین لہذا القرن واستعرض منھجہ التفسیری و عد العدید من میزاتت 
التفسیریة منھا تمھید الطریق لفھم القرآن والربط فیما بین الأیات والبحث 
ني أُقسام القرآن . وذکر العلامة الندوی من بین مصنفات کتاب ١‏ جمھرۃ 
البلاغة ) بخاصة ء وھذا الکتاب قد تعذر حصولہ لأصحاب العلم لطبعۂ مرة 
راحدة منذ آکثر من نصف قرن . وقال إن ھذا الکتاب یجب ان یعم ہین عاباء 
العرب أیضا و اأبدی أسفەالشدید علیعدم تعار,شخصیت ىآ ٹر؛ ني العالمالعربي. 

وسما یجدربالذکر أَیضا ان العالم الکبیر امفسر و تر جمان الفر اهي الأستاذ 
مین أحسن الاصلاحي صاحب تدبر القرآن (في تسم مجلدات بلغة الأُردو) لم 
یتمکن من المضور في ھذہ الندوۃ نظراً إلی ضعف صحتہ أُرسل مندوباً لە لامشارکة 


۸ ۸۱۰۶ 


البعث الاسلاميی العدد الثاني - ااجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱م‏ 
فیھا . ومن الشخصیات العیة التي شارکت ھذہ الندوةء هم الشیغ فجم الدین 
الاصلاحي من بقایا تلامذۃ الفراهي و اأستاذ صدر الدین الاصلاحي صاحب کثیر من 
المؤژلفات الدینیة الھامة واأستاذ بدر الدین الاصلاحی مدیر مکتبة الدائرۃ 
الحمیدیة والبروفسور /عبید الله الفر اي حفید الامام الفراھي ورٹیس قسم اللن 
العربیة ہجامعة لکناڑ . 
والمقالات التي عرضت ني هذہ الندوۃ اکثرھا في اللغة الأردیڈونذکر مناعنارین 
: بعض أُھم القالات : +علم التفسیر والعلامة الفراهي للسید جلال الدین أُنصر 
الەمری نائب أمیر الحماعة الاسلامیة الھندیة ومدیر دائرۃ التعقیق والتصنیف 
بعلیجرا: , < الامام الفراھی من خلال خمس میزاتم التفسیریة “× للاستا: 
عنایة الله السبحاني (جابعة الفلاح بلریا غنج اعظم جراہ) ( الدرامة 
القارنة لتفسیر سورۃالاخلاص للفراھی ؛ للاستاذ غیاث الدین الندوی . کل 
الطب لکناؤ ؛ ١‏ نظریة نظم القرآن والفراھی “ للأستاذ محمد عارف العمری , 
دار الصنفین شبلي أکادیمي اعظم جراہ , ١‏ اُصول التفسیر عند الفراھي ؛ 
للحافظ اشھد رفیق الندری (علیجراء): منہح الفکر للفراھي پي ضوء کتاہیپ 
×× جمھرۃ البلاغة وأسالیب القرآن “ للاأستاذ نعیم الدین الاصلاحي جانعة 
الفلاح بلریا غنج اعظم جراہ, ( الروایات التفسیریة والعلامة الفراهي " 
للدکتور رضي الاسلام الندوي کلیة الطب جامعة علیجراء الاسلامیةۃ ١‏ علم 
الحدیث والعلامة الفراھی ؛ للدکتور أُلطاف اأحمد الأعظميی جامعة فمدرد 
دلھي الجدیدة ہ ١‏ آراء الفراھي في التفسیر بالرأي والتفسیر مس . 
للأستاذ نسیم أحمد الاصلاحي مدرسة الاصلاع سرائ میر اعظم جرا؛ 
حواشي الفراھي علی رسائل ابن تیمیة ؛ للاستاذ ضیاء الدین سرپ 
دار الصنفین شبلي أکادیمي اعظم جراء: × تأئیر ٹیر الامام الفرافی ئپي کتاب 
سیرة النبي شبلي النعمائي ) للدکتور یسین مظھر صدیقی الندويی أستاذ 





.یٰ۱ 


٭ ندوۃ عفیة حول الامام الفراھي ٭ 


الدراسات الاسلامیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة ؛ ( الفکر الفراھي في میزان 
شہلی ) للدکتور مسعوہ الرحمن خان الندوي اُستاذ في کلیة الدراسات 
الأسیریة والغربیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة . ١‏ فکرۃ الامام الفراھيی حول 
الحکومة الالھیة " للأستاذ نظام الدین الاصلاحي رئیس جامعة الفلاع بلریا 
غنج اعظم جراہ؛ ٢‏ فکرۃ الفراهي حول الحاکمیة والخلافة ) للدکتور عبید 
ال نہد الفلاحی جابعة علیجراہ الاسلامیة  ١×‏ مسلئد الفراھی فی الحدیث “ 
لسلطان أحمد الاصلاحی ۰ دائزۃ التحقیق والتصنیف الاسلامي بعلیجرا: ١ ٠‏ 
نظریة الامام الفراهي في الشعر والأدب ؛ للدکتور عبد الباری شبنم السبحاني 
۰ أنکار الامام الفراھي النقدیة في الأدب والبلاغفة “ للدکتور محمد راشد 
الندوی اُستاذ قسم اللغة العربیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة ء × الامام 
الفراهي حیاتہ ومآثرہ " لظفر الاسلام الاصلاحي اُستاذ الدراسات الاسلامیة 
بجامعة علیجراہ الاسلامیة ء ١‏ أساتذۃ الفراھی “٢‏ للاأستاذ شرف الدین 
الاصلاحی باکستان : < السلك الاقتصادي للفراھی ) للدکتور عبد العظیم ' 
الاصلاحی اُستاذ الاقتصاد بجامعة علیجراہ الاسلامیة ؛ ۱ العلامة الفراھي پي 
ضوہ نکاتیب شبلی النعماني ) للدکتور أُبو سفیان الاصلاحي أُستاذ اللغة 
العربیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة ء × الامام الفراھي ونظرتہ الثاقبة 
الحساسة ) لترجم القرآن فكی اللعة الھندیة السید محمد فاروق خان دلھي ۱ 
وقد بتی عدید من ا لقالات التي لم تعرض في الندوۃ ومن أُھمھا الثروۃ الغیر 
الطبوعة لتصائیف الفراھی * للدکتور أجمل أیوب الاصلاحي الندوي اُستاذ 
لي جابعة البینة المٹورۃ ء ا الحکمة في القرآن ۷ للسید خالد سعود طالب 
خاص للفکر الفراھي في باکستان . 

وبالاضائنة إلی هذ. القالات . عرض عدید من القالات في اللغۃ العربیة 
رهي : < مکانة الفراھي بین الفسرین " للبروفسور معین الدین الأعظمي 


؟۹۱۱١۱۴۲‎ 


البعث الاسلامی العدد الثاني - امجلد۲۷۔ شوال ١٤٣۱ھ‏ 
رئیس قسم اللغة العربیة في دائرة اللّفات الأجنبیة بعیدرآباد:× امقارنة بیز 
شعر الفراھي والشعر العرہي الجدید ) للدکتور محمد محمد أسام الاصلاحي رئیس تسم 
لی مرا بعابیا کاسور 03 الأستاذ الفراهي من خلال کتبہ في التواعد ؛ 
للدکتور شمیم الحسن أمانة الله جابعة جو اھر لال ٹھرو دلھي الجدیدۃ و (الفسر 
المللھم" محي الدین الغازي طالپ جاىعة الفلاحبلریاغنع اعظم جراہ. 

وتمتاز ھذہ الندوۃ باُنھا عقدت فی جو عامی حر کامل ونوقشت ا مقالات مناتشۃ 
تامة من قبل المشازکین في الندوۃ وکثیر من أصحاب المقالات نقدوا آراء الفرافی 
ہمیزان النقد وأجریت الأسئلة و الأجوبة حو لھا في مناغ عامي کامل, کما ان منظمي 
الندوۃ تر کو ا انطباعاً جمیلاًعلی عقول ا مشار کین في الندوۃ بحسن إدار تھم. 

ھذا وبھذہ المناسبة أُقامت مکتبة الدائرۃ الحمیدیة التي تھتم بتالیف الفرامی 

معرضالؤلفاتہ: والتی تم طبمھامن‌ھذہ الکتبة :هي کمایلی: ۱ 
-١‏ تفسیر نظام القرآن -٢‏ مفردات القر آن -٣‏ الامعان في أقسام القرآن -٠‏ الرأي 
الصحیع فیمن هو الذبیع (اثبت فیە أُن اسماعیل علیہ السلام هو الذبیع ولیس 
اسحاق علیہ السلام علی رأي الیھود) -٥‏ جمھرۃ البلافة (یرفض فیۂ علم البلاغة 
النقول عن الیونان ویضع اساس علم بلافة إِسلامي جدید)٦-‏ أسباق النحو (ني 
جزثین بالأردیة) ۷- دلائل النظام (حول النظم أي تسلسل العائي پي سور القرآن 
الگریم )۸- أُسالیب القرآن (حول أسالیب البیان)۹- اُصول التاأویل (التي ینبغي 
مراعاتھا عند تفسیر القرآن)٠١-‏ القائد إلی عیون العقائد (حول العقائد 
الاسلامیة پي ضوہ القرآن) ۱۱- في ملکوت الله (حول النوامیس الکونیة فی ضرء 
القر آن) -٢۲‏ دیوان أَبي أحمد الأنصاري (دیوانہ للتصائد العربیة) ۱۴-دیوان 
حمید (مجموعة قصائد؛ بالفارسیة) -۱٢‏ حجج القرآن (في الفلسفة القرأئیة) 
وھذا الکتاب لم یطبع حتی الأن ٥١‏ - کتاب الحکمة (حول الحکمة في القرآن وطرق 
استنباطھا) وهر أیضاًغیر مطبو غ. سم مس ست ران 
حیاتہ ولم تتحل بحلیة الطبع حتی الآن. 


رقتاہت 


الشیغ عمھمہ الصیا مإعا مالسمہ ال اقصی 


برور نعحاوة العاعاء 


قام نضیلة الشیخ محمد الصیام إمام السجد الأقصی سابقاً . بزیارةۃ 
ساحة العلامة الشیغ أبي الحسن علي الحسني الندوي فی ندوۃ العاباء. 
وذلك في الیوم ۲۲ءٗمن شھر شعبان ١٤٢۱ھ‏ (الوافق ۱۷/فبرایر 
۲ء)) استقبله في مطار لکناؤ فضیلة الشیغ محمد الرابع الحسني 
الندوي نیابة عن سماحة العلامة الندوي. ولفیف من أآساتذة دارالعلوم و 
وجھاءالبلد. 

عقدت حفلة ترحیب بالضیف الکریم في ساحة الجمع العامي الاسلامي 
بعد صلاة العصر مباشرۃ قدم فیھا فضیلة الشیغ محمد الرابع الندوي. 
کلة رحب بھا فضیلته علی مقدمه الیمون . وقدم تعریفاً موجزاً لندوةۃ 
العلاء:. والجمع الاسلامي العلي . ثم ألقی فضیلة الأستاذ سلان 
الحسیني رئیس جمعیة شباب الاسلام کة تحیة وترحیب‌تناولت معاني 
كریمة من الاجلال والتقدیر لتشریفه ندوة العلباء. ٹم قدمت کلة سماحة 
الشیغ الندوي التي کان قد ألقاھا أمام السید یاسر عرفات في مؤتمر مكة 
الکرمة بمقر رابطة العالم الاسلامي قبل سنتین (وسنشرھا کحدیث 
مستقل في العدد القادم باذن الله تعالی) وبعد ذلك رد علیھا فضیلة 
الضیف البجل بکلة ضافیة تلتھب حماسة وغیرۃ وصراحة. وقد رفخض 
فیھا أي هدنة أو مسالة أُو مساومة مع الیھود في قضیة فلسطین وقد أبدی 
عزمے الأکید لاستنقاذ السج سے الأأقصی من براٹن اللغضوب علیهم , 

یڈ 


البعث الاسلامي العدد الثاني- الجلد۴۲۷۔ شوال ١٤٢۱ء‏ 
۔ ہمشیتة الله تعالی۔ بأي طریق ممکن. سواءبالأسلحة أو الحجارة. ار 
الأظافر والأیدي. وقد کان لکلتە الحماسیة تأثیر عمیق في الستمعین 
وصدی في جمیع الأوساطالعلیة والدینیة. 
وقد أُشاد الدکتور الصیام بسماحة العلامة الشیخ الندوي وأبدي حب 

العمیق لە وعلاقته الخالصة الصادقة بسماحتة . وعبر عنه بالاما, 
والقائد والر بي الکبیر. 
وصلى إمام السجد الأقصی المبارك صلاة الغرب بالناس في جامع ندوۂۃ 
العلاء الو اسع وأم حشداً کبیر ا من السلین القادمین لرؤٴیته من أُنحا, 
البلد.ءثم عقدت حفلة کبیرۃ في السجد.قام فیھا سعادة الدکتور عبد الٔ 
عباس الندوي معتمد التعلیم لدارالعلوم ندوۃ العلاء بتعریف الضیف 
الجلیل وألقی کة عبر فیھا عن مشاعرہ الطیبة نحو الناسبة الکریںة 
وقال : إن أکبر جریمة في قضیة فلسطین هي فصلھا عن الدین : وجعلہا 
قضیة عربیة خالصة بفصل السلین عنھا , وقال : هھذہ النظرۃة الخاطۂة 
الاجرامیة هي التي حددت نطاق هھذہ القضیة . وحولتھا من تقضیة عالیة 
إلی قضیة محلیة. 

وألقی فضیلةالدکتور محمدالصیام کلةفیاضةجاء فیپا: 

× إن الجریمة الأساسیة ني العصر الحدیث التي اأُسھمت إسپاما و اضحا 
في ضیاع فلسطین هي تحجیمهذہالقضیة وفصلھا عن میدانھا الحقیقي 
وحظیر تھا الصحیحة وتحجیمھا إلی عربیاثم الشارکة في جریمة أخری 
هي تحجیںھا إلی فلسطین القطریة الحلیة لتخطیط مدروس رهیب 
مرعب یھدف من ورائه ویقصد ان تستعرض القوي الطاغیة الظال 
الفلسطینیین دون ان یحس بھم حتی جیرانھم العرب . من ھنا کانت 
الصیبة التی أصابت الفلسطینیین في أُقدس مقدسات السلین. السجد 


۹۲۸ 


الشیغ محمد الصیام إمام السجد الأقصی 

الأتصی ثاني مساجد الله في الأرض بعد السجد الحر اہقال الر اوي:قلت 
أي مسجد وضع أُول یا رسول الله قال السجد الحرا مقلت ثم أي قال 
السجد الأقصی. قلت کم بینھماقال أربعون سنۂة ‏ وقال لاتشد الرحال إلا 
الی ثلاثة مساجد . فاذا لم یکن شد الرحال إلی واحد منھا کان شد الرحال 
ناقصاً . إن البناءالحالی للسجد الأقصی تم في عھد الدولة الأمویة بین 
الشانین والتسعین من الھجرۃ الشریفة.ثم ھوقبلة السلین الأولی فقد 
وجھوا أو أمروا بالصلاة إليه ردحاً من الزمن . ثم أٌشفق الله علی نبیه 
الکریم فقال: (فلنولینك قبلة تر ضاھا فولوجھكشطر السجد الحرام) 
ٹم,ھو مسری رسوا الله 8 ۰ إعلاما لکم یا معشر السلین بأن ھذہ الدیار 
دیار الشام وفلسطین وماحولھا مك لکم انتزعھا الله لکم لھذا الاسراء 
البارك والمعراج الکریم من سلطة من کان یتسلط علیھا من اأُصحاب 
الدیانات السابقة . وسلھا لکم وجعلکم مسئولین عنھا . فالقدس 
والسجد الأقصی مسئولیتکم ٠‏ لا فرق في ذلك بین عربي وعجمي وبین 
اسردواییشن وکان صلاح الدین أحری الناس بأنینتدبه الله لاستنقاذ 
ورتحریر ھذا السجد المبارك بغض النظر عن کونه کردیا اُوھندیا َو 
بربریا أو شیسانیا أو تر کیا أر فارسیا الا فضل لخربي علی عجمي إلا 
بالتقوی +وکان صلا الدین أتقی الزمان۔ ولا ازکیە علی الله وأتقی 
القادۃ صلاح الدین لم یبتسم فراجعه آرکان حربەما لك لاتبتسم نا ایز 
ااجند : فقال کیف أبتسم,اخشی وأستحیی أ ن یسألني الله کیف تبتسم 
والسجد الأقصی أسیر ‏ وإن عمربن الخطاب الذي تسلم مفاتیع السجد 
اأتصی طلب من بلال أُن یوذن فیه وھو حبشي أُسمر اللون فقال: لالالا. 
رفضت الاذان منذ ما التحق رسول الله بالرفیق الأعلی . ثم تنازل 


لرغبته وأذن :ومن ھنا کانت الرابطة بین السجد الأقصی والسلین .' 


فٰكەهً‌۹۹) 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ امجلد۲۷۔شوال ١٤١٢۱ھ۸‏ 
رابطة واسعة بعیدة عمیقة شدیدة قویة : ونخشی أُننا إِذا سکتناعن 
ضیاع السجد الأقصی المبارك طمع العدو في بقیة مساجدنا في کل مکان., 
ھویمتحنناکل یوم٠وفي‏ کل عشر سنو ات یفتعل شیئا بالسجد الأقصی, 
مرة یوقد فیه النار ومرة أخری یحفر تحته . یرید ان یمتحن عواطف 
السلین تجاہ السجد الأقصی . ومن سوءحظ العرب والسلین ان قیض 
الله لھهم حکاما علانیین لا یھتمون بذات القدس وذات السجد الأقصی 
البارك.ولکن لیس ذك مبرراللسلین لیسکتوافمسئولیتھم خطیرۃ 
نحن أمةمقومةلحکامھا: والسلون یجب ان یکونو امر اقبین لحکاىھم 
٠قال‏ أعرابي بدوي لعمر بن الخطاب لو رأینا فيك اعوجاجاً لقومناہ 
بسیوفنا ھذہ.ھذالن . لعمر الذي نزل القرآن بحدسهە وتخمینه ورأيه 
وتأییدہ في عدد من الواضع . اُخلص عمر نیت لله فأصبع لسانه الذي 
ینطق بە . فیقول عمر الحمد للَه انا مطعئن . الحمد للَه الذي جعل فی أمة 
محمد ا8 من یقوم عمر بن الخطاب بسیفه: إذن نحن أمة مر اقبة لحکامھا 
ونحن شعب یر اقب حکامە ویعدلە ‏ فاذا کان حکام فلسطین أُضاعرا 
السجد الأقصی ففلسطین مسئولیتکم . یا معشر العرب والسلین : 
عیشوا علی أمل ان تستنقذوہ باذن ال٠‏ و إن عااءناقضی منھم نحبەمن 
قضی . وینتظرون منھم إِن شاء الله طویلاً : إنھم جعلوا تضیة فلسطین 
نصب أعینھم: فألف فیھا من الف وأرسل جنودہ من اُرسل. وقرآنکم 
یذکر بالسجد الأقصی . والرسول ا8ا وطئت قدماہ الشریفتان الطاھرتان 
بفلسطین: وعمر بن الخطاب تسلممفاتیع فنلسطین. وعلاؤکمیذکرونکم 
بفلسطین شھداء الأأمة علی مدی خمسة عشر قرنا من الجاھدین مدفون 
منھم آلاف في فلسطین . فلسطین مفصل العالم العربي الذي هو مفصل 
العالم الاسلامي , فیھا تنهض الخزوات التي تستھدف العالم الاسلامي . 





رق 


الشیغ محمد الصیام إمام السجد الاقصی 

زملیبیون احتلوا معظم اُجزاء العالم العربي والاسلامي ٠‏ گانت منھم 
ععركة نھائیة في حطین بقیادةۃ صلاع الدین الأیوبي . ھؤلاء الأوربیون 
الذبن یبنون قببا ومباني من جماجم السلین ما هزمھم الله إلا في 
نلسطین علی ید البطل قطز . فلا صلاح الدین بعرہي ولا قطز بعربي . 
نالحکایةحکایة السلین والسئولیةمسئولیتھم. 

تال الله سبحانە وتعالی : ۶سبحان الذي اُسری بعبدہ لیلا من السجد 
الحرام إلی السجد الأقصی الذي بارکناحولە؛نکتة کریمة واضحة. فقد 
درع آباؤکم من لدن آدم علی تقدیس السجد الأقصی . فالسجد الأقتصی 
معروف: لیس للیھود نصیب في السجد الأقصی ولیست لھم فیه حصة: 
رإن عمر رضي الله عنه نبە الوجودین من النصاری علی عدم إیواء 
الجرمین واللصوص والیھود . ذکر الیھود واللصوص بالنص: فالیھود 
جاؤوا مع الستعمرین بلوی فلسطین بد أت بالاحتلال البریطاني تماما: 
کا بدأت مأسی الھند ومأسي السلین في کل مکان من بریطانیا . ولا 
یجري الشیطان إلا في رکاب الشیاطین . کل القضایا والمذابع والأزمات 
إنماتفتعل من اُجل فلسطین ‏ من اُجل الحافظة علی الکیان الصهھیوني, 
حرب الخلیج کلھا افتعلت . أغری العراقیون بالاعتداء علی جیرانھم: 
کان ذلك بحجة تحریر فلسطین . الطریق إلی فلسطین لا یمر بحیطان 
الکویت . لکن ھناك شیاطین کبار یؤزون ھؤلاء وھؤلاء لیختلفوا ء 
والامریکان والصلیبیون یمتصون ویبتزون میاھنا وخیراتناء فھاھم 
من یخرجھم من خلجاننا ومیاھنا وخیراتنا ومنابع ثروتنا . والھدف 
الآأخیر هو حمایة مایسمی باسرائیل. إذن قضیة فلسطین هي الأساس. 
نلو أخرج الیھود من القدس با اختلقت للعالم الاسلامي ھذہ الأزمات 
الشدیدۃ الریة التي ری سو سیت بینھم من 


)‌ْ 


البعٹ الاسلامی العددالثانی-الجلد۷؟۔شوال ١٤٣۱ء‏ 
ہک ا رت سس ہہ چس ےت شش ڑگ 


اأواصر ٠‏ وزادت فرقتھم وشتاتھم وتناحرھم واستغزفت قواھم , 
عسکریھا وإعلامیھا واقتصادیھا وما إلی ذلك:: ویمیش الصلحون 
کساحة أُستاذنا في حیرةۃ ةیصلحون ذات البین ویسدون أالشق الذي مني 
بهە السہلون .فالاعداءیؤزون ھؤلاءومؤلاىنتنة عمیاء لم ینچ منھا أحد, 
الحلیم فیھاحیران. ومن الفلسطینیین من یرید ان یجاری التظام العال 
الجدید فیرید أن یر غم الشعب الفلسطیني علی التعایش مع الیھود. وکیف 


یتعایشون والبلاد مسلوبة والخیرات منھوبة مع من سرق ا٘رضہم ٰ 


وبلادھم وخیراتھم. وانطلاتا من ذلك برزت الانتفاضة التي تسعون 
وتعرفون وتقرؤن . وھي انتفاضة في ھذہ الأیام ضعیفة قیاسا ہما یجب 
اُنیکون من القوۃ لحاربة العدو ولکنھابدایة الطریق . فرحلة الف میل 
تبدأبخطوۃواحدۃ: ولعل الله یبعث من الجاھدین والقادةۃالربانیین من 
یاخذ علی عاتقه ریادة السلین وقیادتھم لاستنقاذ مقدساتھم ئي 
فلسطین ٠فحدیث‏ الرسول 88 ان الساعة لن تقوم حتی تقاتلوا الیھود: 
فنسأّل الله اُن یکون ذلك في زماننا ءحتی لانسأل ماذافعلتمبارضی:إن 
الله سبحانە وتغالی یقول :  :‏ إنانحن نزلنا الذکر وإنا له لحافظون) 
فالقرآن مصون من التلاعب والتحریف وتأویل الجاھلین وانتحال 
البطلین .ولكنە لم ترك لکم مساجدکم وعقائدکم سے ودماءکم 
وأعراضکووبلادکمومقەسانکم وخیر اتکمالتي: تطیعون ان تحموھا: 
فماذافعلتملحمایتھا. 
نتائج مؤتمر السلامالذي تسمعون بە. یکفي عنه مفاوضات أُو محاورات 
بین اللصوص من الیہَود . ٭وھذا مرفوض عندنا معشر المسمین لا نفاؤض اللص علی 
ما سرق لنمطي نصف الدار آو ثلثہ أو أتل ء یجب علی الیھود أُن یعودوا من حیث 
أتوامز‌روسیا وأ افریقیا را أمریکا و آسیا ومن غیرها ٠‏ لم یکونوا مر جودین أصلا: 
وإنما منحوا من أ اجزاء فلسطین سنة ۱۹۲۸م , مؤتمر السلام یعطیھم ثمائین ي 
ٰ۰" 


الشيغ مٗحمد الصیام إمام السجد الأقصی 
الائڈمن فلسطین : ویرید أن یقربکیان شرع معترف بەعا لیا وعربیا وفلسطینیا 
ربالتالي یعیشون بالأرض الفساد : ویسیطرون علی مقدرات الناس یستنزفرن 
انرالھم إن الھند ما أاُقامت طیلة أُرہعین سنة علاقات دبلوماسیة مع الیھود , 
زالصلات مع الیھود مآسي مؤتمر السلام: الصین قبل اُسبوعین أوعشرۃ أیام أُقات 
بلاقات دبلوماسیة مع الیھود بسہب مؤتمر السلام : الیھود سینتشرون ھنا وھناائ 
کالسرطان والعیاذ بالل ء یمتصون وییتٹزون الناس : والئاس مرابون مھرۃ في ا مال 
وسرقتہ من جیرب الناس ما أعانت وربا و اُمریکا من طردھم إلی نلسطین حتی 
تتخلص من ھذا الاخطبوط الصعب الذي یمتص جیوب وخیرات البلاد . ولیته 
بقتصر علی ذلك فحسب: ولکنہ یفسد اخلاق الناس , لقدعاش الاوس والخزرج پي 
لی انکور ئی مت ود می وفرد جرد کور وتوہ نا ویؤزوٹھم: ٴ 
ریشعلون الفتن وذلك ما یعاني منە أرضنا وأصدتاژنا في ھذ الدیار: ھذہ نتائع 
مزتمر السلامء بدایةمژتمر السلام أُن القدس لن یعود لامسامین : معنی مؤ تمر السلام : 
ان خغمسة ملایین من الفلسطینیین یظلون لاجئین ومھجرین ,؛ بعضھم في مصر , 
وبعضھم في الأردنء وبعضهم في لبنان: وبعضھم في سوریا ؛ ربعضهم في الخلیج, 
ربعضھم في أمریکا وأوربا . إن الیھود یشتتون شعبا من أرضہ ویامون شعبا 
ریجمعون بدلا من أرضہ, من ھنا نحن ا مقاومة الاسلامیة ( الحماس ""نرفض مژتمر 
لسلام کما تر فضونہ أُنتم, ونعارض منظمة التحریر الفلسطینیة في مسیر تھا ضْن 
غذ؛ السیرۃ الاسلامیة الانھزامیة التي لا ترید الجھادحتی تحریر البلاد ولانزال 
نواصل مسیرتنا حتی یقضی الله اُمرا کان مفعولاء وننتظر باذن الله صلاع الدین 
الحدید والقدس الجدید وعمر بن الخطاب الدی تسلم مفاتیع القدس ولئن نتدنا 
السیف والعجارة خَاربَنا بأظائرنا والسٹتا وأیدینا حتی یتنزل النصر والفتع 
القریبٰ مصد اقا لثول الرسول 28 لاتزال طائفة من أُمتي علی الحق ظاھرین لعدرهم 
ٹامرین ,لا ینٹشرقمنا أصابھم ولا ماجابھھم حتی یأتي أمز ال وهم كذلك. ٹالوا 
وأین‌همیارسول الله تال بیت المقدس وأکناذ بیت القدسم 


تتجحہ 


۱ وبعد کامة فضیلۃ الشیخ محمد الصیام تحدث سماحة الشیخ الندویی, نمبر رن 
العاطفة الدیئیة والحمیة الاسلامیة لسامي الھند , وقال : مما تمتاز یہ الھند اُنھا 
برهنت لدین الاسلام واعلاء کات علی حمیة دینیة وعاطفة جیاشة تندر نظائرہا 
ني أتطار العالم الاسلامي , إنہ قدم حرکة الخلانة کمشال لذلك ۰ وقال لابد أُن 
تستمر هذ؛ الخصیصة المتازة وتدرم رغم الأوضاع العاکسة ؛ فاہداء الحي'َ 
والغیرۃ الدینیة والاعتزاز بالاسلام رطرابعە لم یزل جا بارزا لتاریخ 
السمین بالھند, نلابد من الحافظة علی ذلك والاستمرار بکل همة وثبات, 
رثقۂ راعتراز. ۰ 
وقال سماحة الشیخ الندوي وهو یشرع طبیعة الیھود إن التاریخ البشری 
لشاھد علی ان القیم الخلقیة والانسائیة والاخغویة ء إن شعرت بخطر پھد: 
سلامتھا وبقاءھا فمن الیھود الذین دبروا المؤٴامرات ونصبوا حبائل الکائہ في 
کل دور من ادوار البشریة ء برهن سماحة الشیغ الندوي علی کون الیھود خطراً 
للانسائیة ہذکر عدة امثلة تاریخیة ہما فیھا کارل مارکس حامل لواء الشیرعیة 
الشثوىة ۔ وقد لقیت حتف اُنٹھا۔ ریڑسسھا في العالم , وکان هر أیضاسن 
الیھرہ . 

و لیست الأئظمة غیر الطبیعیة التي تسودروسیا وأمریکا وفیرهما تي العالم 
لا ولحمتھا وسداھا من عقلیة الیھود وتخطیظهم الدروس , ولکن مأساة التاریخ 
أُنْ اتحدت الیھودیة واللسیحیة لأول مرۃ 1 ل‌بادة الاسلام رتدمیر الانسائیة جمعاء 
رغم ما بینھما من عداوات وحزازات دیئیة قدیمة , ؛ نب سماحة الشیخ الندوی 
علی ان هذا التضامن الخطیر سیشکل خطراً یھدد بقاء وسلامة البشریة جمعاہ , 


وأشار إلی أُن إقاىة الوند علاتا تھا الدبلرماسیة مع الیھود ىؤخراً تحدث للھند 
7ة ار راو 


(١٠١٢۶ 
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مؤسسة الصحافة والنشر ص ؛پ ۹۳ لکناؤ - الھند 


ال اسلات : 


ٹون 
: 





فی ٥۷ء‏ ۵ھ 


ٰ ذوالقعدةۃ ٢٦ھ‏ مابیر ۱۹۹۲ 


د الٹالٹ ۔۔ المجلد السابع و الثلا 








الافتتا حيه؛ِ 
اسلاع المتمم رترعیةالرأة 


الت وجیه الاسلامي ؛ 


ماتی صلام الہ یں تانیة ینا 


مکانة الا فلاد‌ر المتمع و الفانون ... 


الاہسکتر ال۹ ر الٹئیشمر 


الدعوة الاسلامیة : 


اھتماسات إاسلامبة 

کلو او ا بواولا تسر فو ا 
دراساتِ وابحاث: : 

الملا قة ہیں المضار ةرالد بانة - 


الجانب المَار بیخی لٍ رایات مر هي ز یدانں 


فں الثم ہمصة 


گتاب الأاثار وصامعيه 


الثقافة الاإسلامیة فيالھند؛ 


المہثو نں المظسام 


السەو ن فی الھفد: 
نر آعاسة علی أو ضاغ مسافىی الہند منط الا ستقلال 


دروس وعبر سن طلاال ھا ت الما والسمل 


صور وأوضا ۶ 
لان سے ری ور 
الئر بیيةوالمشم : 


إلی رحمة الله : 


مھم ث الہنہ الگبیر العلاسة عبیب الم مس الاأعظمي 


في زمة الله 


سسعیہ الاعظمی 
علی الخسنى الندری : 
الم کتو ر انیس آعمہ ا 


الد کتو ر أعمہ عہہ الم ضیم السابع ۲ 


د /محمہ بن سمہ الشر بھم | ؟ 
در /ترلیی معمہ شاھیں ٢‏ 


در /افٹر سمیہ۔ الہ یقی ٠‏ 
الاستاذ منظور أعمہ فان ۵١١ا‏ 
الأستاذ مبیب الله فاں ۳ 
تضیلة الشیغ عبہ الم شیہ النعماىي ١‏ 

۱ 

د/معحہ یر نس نجر امی النەدر ۷ض ٦‏ 
۱ 
د/ظغر الاسلام ماں شْ 
د۱/ممسد لقماں الاعظي الندرع !ا' 
إْ 


۱ 
۰ ۳- ۰ ۹ 
وراضمر شیہ النمدر ي ۱ . 


سام قشیواسی اہرالمس 


قام الٹھر بر ك7 


ہسم اللہ اثرهمن الرضیم 





ا مخ البشري باختلاق اُنواعہ وتعدد اُحجامہ لم یکن قطا 
نی غنی عن العناصر انی تتولی التزاٹ بالخط و یودی ال 


المعادةۃ ؛ ولکنہا کانت تتفق تتفق فی البحث عن الوسائل التي توفر الأمن' 
والاستقرار للحیساۃ و الجتمع ؛ و تقضی علسی جمیع العوامل 
رالملحاولات المضادة | 
حفرۃ من النار والدمار؛ کما کان الحُان ف الجتممات الجاھلیۃ لت" 
۔وجدت قبل الاسلام وتنازلت عن جمیئع القیم الخلقیة فعاشت ت أسواٴ 
رضع إِنسائي عرف التاریخ ؛ حتی إن کتاب ال تعالی لفت انتباہ 
الناس إلی ذلك الوضع الاسیف الذي عاشث الانسان الجاھلي اوامدر 
لی جمیع الالتزامات الخلقیة والکرامات الانسانیة ؛ کأنە واقفا 
علی شفا حفرۃ من الھلاك المحتوم ؛ لقد سور ال تعالی ذلك الوضع 
الخیف بقول : ۶ وگکنتم غعلی شفا حفرة من النار فأئقذکم مٹھا ) . 
ولا مك في ان الاسلام مثل دوراً ریادیاً عالمیاً في المودۃ: 
بالائسان ای منصبه الطبیعي ہ وانقاذہ من بؤرة ذلك الفساد الشامل' 
الذي استولی علی املجتمع بصورة فظیعة جداً ۱ انه أستعرض 








ورىبػت؛ 


ہپ جس مسمچے م٢سعسممسومبیموسچأآسند ٠‏ ےمد ے ہم ۔مووموسسوموووفراسےیہ ورودمر ہہ یہہ سے 


اس .مس سا 





االبعث الاسلامی ‏ العدد؟۔ ااجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 
الحیاة البشریة یوم ذاك ء ونزل إلی اُغوارھا یفتش عن الأدواء 
التی اختمرت بالطبائع و دخلت فیپا ؛ بحیث اسبح من الصعب أُن 
تنفك عنہا ؛ ومن منالك جاءت تعالیم الاسلام الخالدة التی تناولت: 
اجنبیع جوانب الحیاۃ البثریة دقیقة و جلیلة فردیة و جماعیة ؛ 
اوہینت ما فیپا من اُسیۃ ومالپا من دور فی اداء وظیفة الانسان 
اعلی وجھپا الصحیح فی ھذا الکون ٠‏ وفي ربط علاقتہ باللہ تعالی 
الشرعیة ؛ وعن جەیع العوامل الموقتة التي تتلاعب ہمسیرھا 
اومستقبلھا في الدنیاءوبعاقبتھا في الآخرة . 

۱ إن الاسلام انقذ جمیع طاقات الانسان والکون من التردي 
ِ ووجھھا إلی وجھتھا الاصیلة ووضعھا في محلھا الخاص الذي, 





۱ 
ٰ 


خلق لھا , فاقبل الرسول الکریم 8 ول ما أقبل علی ھذہ الہمة ٠‏ 
وعالج الانسان الغافل بتوجیهہ إلی الھدفٴ وبیان أھمیة الدور: 
الطلوب منە ؛ وتناول بالتزکیة الشاملة ؛ تزکیة القلب واللسان' 
والجوارح گلھا لكي تتوثق سلتہ بخالقہ تبارك وتعالی وبالمخلوق ؛ 
وبالکائنات گلا , مما یساعدہ علی النھهوض بواجبە في الحیاۃ 
الدنیا : وتقدیم اعمال سالحۃة للدار الاخرة ٠‏ وکل ذلك في ضوء 
تعالیم الاسلام وتوجبھاتہ العلویة الربانیة التی تتفق وطبیعتہ 
وتنسجم مع الفطرۃ ۶ هو الذي بعث في الأمیین رسولاً منھم یتلو 
علیہم آیاته ویزکیہم ویعلہم الکتاب والحکمة ؛ وإن کانوا من قبل' 
لفي ضلال مبین ) . 7 

وکا انحلت قبضة المسام عن ھذہ التوجیھات الحیویة 
وانصرفت ھمتہ إلی ھواش الامور؛ تربست بہ دوائر الٹلال المبین 
؛ ولعبت بہ الأھواء والعوامل النفسیة , واتجھت الحیاة وبالتالی 
املجتیم إلی الحضیض , ولم يیعد ھناك ذلك الوازع الدیئي الذي|, 


+ ۱ 


.-..ں[أڑکٛڑک کًٔ تھے سے 


سًػوسأچچے سےمححج٦سد‏ ہہ 


< إٴصلاع ع لسوت 0 5-2 الرا- نت 
کت من الهبوط ٔ والفساد ٰ والعبث بالقیم وائمثل الملیا ہ وس'! 
الارتداد الی اُسفل سافلین ؛ وتتمثل في الجتمع البشری نتیجة 
لذلك اُنواع کشیرۃ من الطغیان والبغي والجری وراء الشھوات ٠‏ 
وإیٹار النفم الماجل علی الاجل : والترکیز علی کسب الدئیا: 
وخطاتھا الزائل ( فأما من طغي وآثر الحیاةۃ الدنیا ١‏ فان الجحیم 
هي ا وی .٢‏ ٰ 
۱ مجتمعنا الذی نعیش فیە الیوم یفقد کثیراً من الخصائس 
والقیم الخلقیة التي تفضل الاسلام بمطاتھا للناس ؛ ورفع بھ معنویة 
السام ومنحہ ب مرکزہ فی الحیاۃ والمجتمع ؛ فقد ظھرت عوامل' 
الفساد علی أوسع نطاق ٠‏ في کل مکان ٭ وقفزت إلی الجتمع 
الاسلامي فلواھر حضاریة مادیة خالمة اُخذت بتلابیب کل ۶۰2 
وشفلتہ عن منصبہ ومرکزہ الطبیعي ‏ فا یعد یھٹم إلا بنفسم 
'وبمسالحہ الشخصیۃ والعائلیة المحدودة ۰ہ بالانصراف عن الملحۃ 
الدینیة والاجتماعیة الکبری ؛ وإھمال المتطلبات الاجتماعیة العامة 
التي وجە إلیپا الاسلام ودعا اتباعہ الٰی التمسك بہا وتنغفیذما فی 
لیا الاجتماعیة . ۱ 
. رکزت تعالیم الاسلام علی بیان الأحکام الاجتماعیۃ والعائلیة 
ابغارۃ من الدقة والاھیۃة . ذاك ان الانسان فی حیاتہ الفر دیة' 
'والجماعیة لغي اُشد حاجة إلی التوجیہ الصحیح والسلوك النبیل ۱ 
اوإلی حسن الظن والتعامل ہبہ : وتطہیر التقلب واللسان عن الادواء 
'الخلقیة والنفسیة ؛ والتبین في الأمورہ اقر أُوا الّیات التالیة : 

ٰ ط یا آیھا الذین آمنوا ان جاءکم فاسق بنباً فتبینوا ان 
اتسیبوا قوباً بجھالة فتسیحوا علی ما فعلتم نادمین ) ڈیا أُيھا 
الذین آمنوا لا یسخر قوم من قوم عسی أن یکونوٰا خیراً منھم ولا ٰ 
انساء من نساہ عسی ان یکن خیراً منہن برلا تزرا اشٹر را 


:) ٦*٤ وط‎ 








سمسسوووہ مجچھم م سد حم جو لیا ےس سے سےب 
سی اہلود سد سمکمہ ہمیسوہ ہہ سے یہ سے رہ 


االبعٹ الاسلامی العدد٢۔‏ ااجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 


تنابزوا بالألقاب ) یا ایا الذین آمنوا اجتنبوا کثیراً من الظن ٠‏ 
ان بعٹ الظن إٹم ؛ ولا تجسوا ولا یختب بتکم بٹا : أیحعب 
ٰ وھناك آ آیات کیرۃ وأحکام تناولا لکتاب والسنة في ھذا! 
نقدر با مدی عنایۃ الاسلام بتطہیر الحباۃ الاجتماعیة سن سد 
الأدواء الخلقیة ؛ وبنائھا علی اُساس من العدل والنزاھة والنسع 
والتعاون والتعاطف : والحب والایثار والثقة وحسن الظن ؛ وعلی 
فدہ ال مواصفات قام الجتیع الاسلامي الاول ١‏ ومثل علی سسرح| 
الحیاۃ والجتمع دوراً سجل التاریخ الانسانی بمداد من النور . ۱ 
ْ حاجتنا إلی اضلاع العتیع الحدیث الٰذي نعیش فيه ؛ اگیدة: 
سا وان العاملِ الأفوی الذي یوثر فی ھذا الاصلاح هو ان 
الامة بالاخلاز الاسلامىية ویقدموا اس اجابت, 
ری یا شر سر اتا فر نی لی فیرنا ٰ 
ٰ کہا ان دور الراۃ فی إسلاع المجتیع وہنائہ علی اُسس 
سلیمۃ 
امرأ ست تج اس بالدور ال مہم الڈی قدرہ الله لہا ] 
اتوج الجتمع وتنشئة أفرادہ من المحضن إلٰی منصة العم والمعرفة ٠‏ 
وقد جع الله تعالی بینھما في جمیع الشنون الدعویة والحیویة . 
واعتبر کلا منھما عضواً موالیا للاخر: ر۸ والمؤمنون والؤنات 
بشم آرود سو کہ بامعروف وینھون عن المنکر ویقیمون' 
السلاۃ ویؤتون الزکاۃ ویطیعون ال ورسول ) و سوی بیٹھیا في 
المسئولیة العملیة وفی علاقتھما بالل والناس فقال ومن یعمل من 
.3ح 


نہ ےہ ہے ےےہوسجہ دنو-دپود وچہب وف سو سمحس مم ےہ حییہہ ہم حہ۔ پہسےم چًہویں 








_--۔حے 
سی .س--.ص-صصہ-ی 














ےسمہ 
ہے سے ہس ہے ہے جی۔ 
٭ہسام س-حسوے مت لے ہے تد ...ہہ ہت صو سس ےجدجیںے۔ہ 


چوہے . وو حصصت-عتصیگدٰمسھ ه7 


۱ اِصلاج الجتمع وتوعیية الرأةۃ ۱ 
السالحات سِ ذکر وأنئی وھو مؤمن فأولنك یدخلون الجنے ولا 
ایظلون نقیر‌اً  )‏ فاستجاب لھم ربھم أئي لا اُضیع عمل عامل منکم 
,من ڈکر أو آنٹی بعضکم من بعض ) . ٴ 
وبینما کانت المجتمعات الادیة السابقة أُھملت الرأۃ 
وجملتھا بمنزلۃ البھائم والدواب ٠‏ إذا بالملجتمعات الادیة الحدیثة 
- تمٹل المرأة کسلعۃ تجاریۃة رخیصة ؛ وتعتبرھا لافٹة لجیم' 
شی ات النفسیة والدعایات الخبیثة ؛ فتمرنہا في الحافل 
الختلعلۃ والنوادی اللیلیة تبیع عرضہا وحیاعءھا وماء وجھها بثمن 
ام دراھم خبیئۂۃ . 
ولکن طریق الاسلام فی تحلیۃ المرأة بالعام والدین واعتبارما' 
المضو العامل في بناء الجتسع ورفعهہ علی اُسس سلیمة قویة منا 
الایمان والأخلاق والعام والفضائل ؛ طریق وسط متزن ؛ إنە یعتبرھا! 
نصف المجتمع ہ ویعاملھا کما یعامل الرجل ہ ویغوض إلیپا مسئولیة: 
التربیة والتوجیە للاولاد وأفراد العائلة من داخل اُسوار البیوت: 
ومن وراء الحجاب , لكي یتکون بفضل تربیتھا الحکیمة - باذن من 
ال تعالی - ذلك الاثعاع التربوي الوھاج الذي یسل من ورام 
الأسوار والحجاب إلی المجتمع الانساتي مباشرة ؛ ویوٹر تأثیراً 
فعالا عمیقاً علی تزویدہ بالرجال العاملین والابطال الغامرین ٠‏ 
والأفراد الصالحین من الذکور والاناث . 
انه واقع جربە التاریغ وعاش فی فتراتہ الاسلامیة ؛ فقدا 
احتضن في غضونہ المشرقة نماذج رائعة لأوللك السیدات النابفات' 
اللائي سجلن سفحات مجیدۃ ومفاخر عظیمة في تاریخ الانسان 
وآسپمن في تربیة الأاجیال وتخریج الرجال : وبناء الجتضمات/ 

















البعٹث الاسلامي العدد ٣-۔-‏ الجائصد۲۷۔-۔ ذوالقعدة ‌٢‏ : ۹ھ 


ٰ ودذغ الاسلام مسئثولیۃة بناء الجتمع علی اُسس سلیمة بین الرجل 
اوالرأة علی السواء ؛ ھذا في مجال الکسب والعاش وفیما بتعلق 
ابخار: ج البیوت والعائلات ٠‏ وتلك في حدود التربیة للاولاد وتنظیم 
اأسرۃ ورفمہا علی ساس الدین والآخادق : بقول الرسول ۱8 کلک 
راع وکلکم مسٹول عن رعیتہ , فالرجل راع وھو مسٹئول عن رعیتہ' 
٠‏ والمرأة راعیة في بیت زوجھا وھي سئولة عن رعیتھا “ ۱ 
ومسئولیة توعیة الرأۃ وتربیتھا علی ساس العام والأخلاق 
تعود إلی الرجال العاملین . ولقد تضاعفت ھذہ السئولیة ض 
عسرنا الحدیث لتوافر الأوضاع العاکسة في مجتمعات السابین و 
وجود ثفرات هائلۃ فی جدر انہا المترزعزعة ٰ' ولان المرأۃ اُسبحت' 
افی جھل تام عن مسٹولیتہا الاسیلة وشغلت بامور لیست ‏ من شأُنھاا 
ولا وظیفتھا . 
ولعل لفتة خالمۃ من علائنا ودعاتنا ومفکرینا نحوا 
توعیة المرأة الم رھحربت وتزویدھا بوسائل العمل والتأثیر , 
تفتخ علی بناتنا الیوم وامہات الغد ؛ ومربیات الجیل الناھض : 
وسانعات الأاسر السعیدة وبانیات المجتمعات فی المستقبل ؛ أُبوابا 
واسعة لمزید من الامل والعمل ؛ وتؤھلہن لازالة کل فساد من الجتمع 
الاسلامي ؛ وتوجیھہ إلی الوجھۃ الطبعیة التی تتکفل لە بالسیر علی 
درب السعادة الدائم . وسارھا الطلوب ا لعلوم ؛ وبذك فان ھنا 
العنصر السوي سینپض بواجبە وہر و سید التر بیة والتو جیے 
'وتنطلق الجھودات إلی بناء مجتمع أفضل و أُمعد بمشیئ الله تعالی . 
را ور التصد وھو یھدي السبیل ٠:‏ 


سسحیہ الاعظمی 
ف۸“ 


٤ہ‏ لا٤پ‌سسرومب‏ دہےہم ہے ہہ یح !۔ سز س٢سسبسّہ‏ مسصحج٭سم و وبٗچھےمےمےمچے -- 
ے سد ےم سے سے ال مجووو سے وس ہمہ ہہ ۔۔ حصہ مہسے سموچے یض یی ےا سو ےم ہہ دسوھ مہ سسہے جم کے ہے بجہ میا وژسدسمےپ حوضووالمب‪کسوےےہیمسجھ' 











رِ ۱ 
ہے۔-- 





۵اس صلا عالدی نلَانْمه نما 
٠‏ ساحة العلاءةالشیخالسید أبيلحسن عليالحسن يلند ري 


أکله کان ارتنملها ساحة الشی خأب يالحسن عل يالحسنيالند وع ضصى الجلس 
التأسیسپ لرابطة العالم الإسلامي نیابة عن أعضاء الجلس بمناسبة حضور لسید 
یاسر عرفات زعیم ح رک فت عحلتحریر فلسطین . ٠‏ یبدي مشاعر العشین |إزاہ 
قضیة فلسطین. ورخاصة مسليللھند الذین یتا بعو ند ائماً القضایا الإ سلامي حیشا 
ای سے . ریستعدو نلآي تضحیة في ذلك السبیل؛ اد نی-+ا سماحة 
ا زبارۃ فضیلة الشیخ محمد صیام إمام السجے الاقصی الباركک سابقا. 
وأحدزعساٗء الانتغاضة الإسلامیة لندوة العلشاء اعیدت هذدالگلة السجلۂا ہدریة 
مجلجلة في حفل اقیمللترحیب ب٥‏ في ساحة ندوۃ العشصسساء ہین الجمع الإسلامي 
العلي و الکتبة العاعة ٠ر‏ اقامتھذاالحفل رابطۓ الأدب الإ سلامس زس 
۷ /ٴفبرایر۱۹۹۲م!] 


القھۂ للَّه رب العالین والصلاة والسلام علی سید الرسلین محمد وَآله وصحبه 
اجنعین . آنا بعد: 
فلی الشرف العظیم ان أتکلم باسمھذا الجلس الؤقر في مٹلھذاالوقف الدقیق 
الحساس باسمالسلہین جمیعاأفي مشارق الأرض ومغار بھا ءوبأاسممأت اللایین في 
شب القارۃالھندیة.وھذا إن‌دل علی شئ.فانما یدل علی عالیة القضیة الفلسطینة 
وإانسانیتھاوإسلامیتھا إنني في ھذہ الساعة التآخرۃ من اللیل لا أرید ان أ٘طیل 
وآن اڈ شق علیکم انمااقۃ قتصر علی دعاء في ھذہ الساعة البارکة الیمونة . ٠‏ وفيی 
رحاب البیت .أقتصر علی دعاء واحد یں ں۳[ 
الساعة البارکة في لیلة الجمعة البارکة . وھو أن یقیض ال لفلسطین . بل 
للسلین جمیعا بل للاسلام صلاح الدین الایو: الثاني . وإذا کانت حکمة اللّ 
تبارك وتعالی اقتئضٹ ےر نتختار من بین الأکراد کردیا یتواری نسبە بعد ثلاث ا 
ور ںاہ وقداسلم آباؤہقریباً .فلم یکن عریقا فی الاسلام 
فکیف لا تقتضي حکمة الله ورحمتة ان اَتکتَارےسا پعا زیم اشول غربی 


(۲9۹ 


ھاتي صلاع الدین ثانیة فینا _ 
از و وا لد یں تختار من بین العرب ومن 
این الزرکلی الشاعر العر ہي ان الحل الوحیدلقضیة فلسطین ان یبر زصلاعالدین 
علی مسرح القضیة الفلسطیدیة . وعلی مسرح الجھاد الاسلامي مرة ثانیة .یقول 


الزرکلي : 
وجددي حطین أو شب حطینا 
ماتي صلاحالدین۔ایتھا الأمة العربیة السدة۔ثانیة فینا .وجددي حطین أُو شبه 
حطینا. 


ماذا۔کان سر انتصار صلاع الدین الأیوبي الانتصار الباھر الذي حیر العالم 
وغیسر مجری التاریخ ؟ انما السر أنه کا ََٰسلا تا بخسدتا 7 بعر قٌ 2ل لن 
القرآن ولا یعرف غیر لفغة الایمان ولا یعرف غیر لغة الحنان والسمون مازالوا 
ولا یزالون . اکتبوا عني ایھا الکتاب بقلم عریض . وسجلوہ . ایھا الستمعون 
الکرام ان السلین إلی هذا الوقت وان کانت ا مادیة الرعناء والتر بیة العصریة قد 
فعلتا فعلتھما فھم لا یفھمون غیر لغة القرآن . إن السلین في مشارق الارض 
ومغار بھا.مھما تعددت لغاتھم ٠‏ ومھما فاق ذکاؤھم . ومھما فاقت ألعیتھم و عبقریتھم 
إلی إلآن لا یفھمون إلالغة محمد عليه الصلاة والسلام الذي آمنوا بە کالنبي الخالد 
وکرافع علم الجھاد القدس انھم لا یفھمون غیر لغة القرآن مھما اُقحمت عليیهم 
اللغات : ومھما فرضت علیھم الثقافات ومھما تنوعت فی بلادھم الحضارات. إنھم لا 
یفھمون : ولن یفھموا ٠‏ وإلی ان یرٹ الله ھذہ الأرض ومن علیھا لا یفھمون إِلا لغة 
القرآن : خاطبوا المساىین بلفة القرآن ایھا الاخوان لابلغة السیاسة ‏ اُثیروا فیھم 
الحنان . والایمان . بکلة الجھاد . بکلة الحنین إلی الشھادة . إنھملایزالون 
یحسنون فھمھذہاللفة إنماکان سر سیطرة صلاعالدین علی القلوب والأروا ح٠‏ في 
أنه فھم ھذا السر . رفطن لہذہ النکتة ان السلین لا یندفعون إلا بدافع الجھاد . 
فجمع تحت رایته الایمانیة أشتاتا من القیادات . وضروبا وأنواعا من الشعوب 
الاسلامیة . یستغرب الأور بیون الفر بیون . کیف استطاع صلاح الدین الاأیوبي ان 
یوحد کب العالم الاسلامي المزق املتشتت . النقسم علی نفسه.وکیف انتطاع اُن 


؛۱١۱١۱١(‎ 


البعث الاسلامي العدد٤۔‏ ااجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱م‏ 
الفقھیة . کیف استطاع اُن یوحد العالم الاسلامي في ھذہ الفترة الحالكة العصیبة 
تحت رایة محمد عليه الصلاة والسلام. ذلك فقط. لأنە رفع رایة محمد لم یرفع رای 
القومیة العربیة . اسمحوالي أُن أُقول : أناھندي الأصل . انا ھندي الثقافة .أنا 
رجل ولدت ونشأت في الھند . ولکن اومن بمحمد عليه الصلاة والسلام . وأوىن 
بالقرآن. إن ھنالك قلوبا تعد با لملایین : تھغو و تصبو إليکم ٠‏ ویستھین في سبلک 
پاُجسامھاوحیاتھاوسلامتھا: إن مذ بحة کبیرۃ وقعت في الھند في احمدآبادفي مدة 
قریبة , وماذا کان السبب ؟ ذك لأأجل التجمع الاسلامي الکبیر الذي حصل تاییداً 
لقضیةفلسطین.إنماوقعتھذہالجزرۃ٠ووقعھذاالاضطراب‏ الطائفي الھائل لآن 
السلین في اأحمدآباد تجمعواعلی بعدالدار وحیلولةالبحار :وعدم معرفتھمللغة 
العرب ؛ تجمعواھذا التجمع الخالد التاریخي لیدافعوا عن قضیة فلسطین . وذلك 
برھان ساطع علی أُن ھنالك قلوباً مخلصة لا یعرف مدی اخلامھا إلا اللّّ تبارك 
وتعالی . قلوب مؤءنة صادقة . لاتعرف لفة السیاسة :ولا تعرف اللباقة: |نما تعرف 
الایمان. إنما تعرف الحنان ‏ إنما تعرف لغة القرآن. فأنتم تملکون ثروة لا تملکھا 
امریکا.ولاتملکھاروسیا .تلك ثروۃ الایمان : تلك ثروۃ الایمان الدافق.. تلك قوۃ 
الایمان التي استطاعت ان تظھر العالم الاسلامي کلە.وتکون حضارۃ وتکوندولة 
من اُکبر الدول والامبراطوریات. وهي تستطیع والحمد للّه في ھذاالوقت. أقول‌ھذا 
في رحاب البیت العتیق.إن‌ھذەالٹروۃموجودةۃ.ولکٹھاتحتاج إلی اثارۃ. تعتاج 
إلی تحریك. تحريكِ صادق مؤمن . 

وفیکم الأمل ‏ إنني اُرجو الله ان یستخدمکم في سبیل ھذہالقضیة .ون یجعل 
منکم صلاح الدین الأیوبي الآخر . الآخر . ولیس الأخیر . والاسلام کمٹل غیث لا 
یدري أو لەخیر أمآخرہکماجاءفي الحدیٹالنبوي الشریف وإني أقول كك أیھا الأع 
الکریم ایھا الزعیم . انا أتبرك بتراب نعل الفرس في ساحة الجھاد . وافضلە علی 
العبیر . وعلی کثیر من العطور . إنني اُقول لکم اذکروا قول الله تبارك وتعالی :! 
ولاتھنوافي ابتغاءالقوم.إن‌تکونواتألون.فانھمیألون ‌کماتألون.وترجون من 
اللَ ما لا یرجون ؛ ھذہ میزتکم . الیھود فقدوا کل شئٔ . وقطعوا کل خیط کان 
یربطھم باللك وبالصحف السماویة . اصجوا شعبا مادیا بحتاً ء لا یعنون إلا 


و۶ 


ھاتی صلاع الدین ثانیة فینا 


بسیطرتھم علی العالم .لیست اماىھم غابة نبیلة ولا غیر نبیلة . إ|نما هو شعب 
عنصري یؤمن بالعنصریة . واللّ تبارك وتعالی لا ینظر إلی العنصریة . إن الله لا 
ینظرإلی وجوھکمواجسادکم, إنه ینظر إلی قلوبکم وأعمالکم فأنتم تملکون ولا 
تزالون تملکون ھذہ الثروة . وترجون من الله ما لا یرجون . استمدوا ھذہ القوۃ 
وأٹیروا ھذا الدفین الکامن . ھذا الکنز الخفي الطمور الذي لا یزال في صدور 
زملائکم : إنکم۔ کمسلین مجاھدین ۔ ترجون من الله ما لا یرجو الیھود . فاباذا 
تھنون.واللّیقول:اولاتھنواولاتحز نواوأنتم الأعلون إنکنتممؤمنین ٠)‏ 
مذہ کا أغلکم في الله ٠غ‏ لکم في الدین. لایر بطە بکم إلاالخیط الایماني الرباني 
النوراتي.الذي انبثق من ھذاالبلد .ولا یزال لامعا .ولایزال بازغا .ولا یزال منیرا 
للقلوب والتنفوس . یبدد الظلبات ٠.‏ ظلات الجاھلیة . ظلات ا لادیة والظلات 
الأمریکیة. والظبات السوفیتیة: اننا نحن الساین۔ والحمد للّه۔ اأغنی من کل أمة 
٠‏ وأقوی من کل أمة.وتاریخنا طاھر ‏ وتاریخنا نزیه . لم تتلوث ایدینا بالدماء 
البریئة اأبدا فکن علی ثقة أُبھا الأع الکریم . ایھا الناضل . إن وراءك جیشاعرفرماً 
من السلین . من القلوب الؤمنة . من الأرواح السعیدة . من الذین یستھینون 
بحیاتھم.ویستھینون بکرامتھم في سبیل الله . فھل جر بتموہ ؟لا.و الله إلی الن 
لم یسنعلکم ان تجربوھم, لا تزال ھذہ الارض بکرآ :ولا تزال هذہالتجرباجدیدڈ, 
جرب اُبھا الأغ هذہ الأمة التي ملأت العالم کلە . وھي وراء کم وأمامکم إن شاء الله ٠‏ 
تأخذون منھا ما هو اأغلی . وأعلی . وأئمن . وأعز من کل سلاع تأخذہ من أي قوۃ 
کَتَْر2: 
ھذہ کلتی . وأنا قد اأسھبت فیھا واسترسلت اکٹر مما قدرت . وما زورت الکلام وما 
ادخرت . ولکن هو الدافع الایماني . العرق العربي الاسلامي الذي ینبض .: ویٹور 
والذي یملك علی مشاعري .الذي یدفعني إلی ان أقول ھذہ الکلة الرتجلة ٠‏ واترکھا 
مدویة مجلجلة في رحاب العالم گلە. 
وتقبلوامني أأطیب التحیات واصدق التمنیات. 


۱٣۰ 


و ہھ 4 ۰ مو ٠‏ ۱ 
مکانة الاخلاق وا نجتمع والقانون فی کان اسلامی 
بقام :لدکتور انیس ؟ٛحمد 
البروفیسور ورئیس قسم العلوم النز لة الإسلامیة والتراٹ 
الجامعة الإسلامیة العالیة -مالیزیا 
تعر یب : الأستاذ آنتاب عالم الندوي 


قجل ان نخوض في تفاصیل اکٹر من ذلك حول ×الحق الانسانی ؛ 
العروف بمزاولة الزنا یتحتم علینا ان نتثبت الدعوی القائلة بن تشریع قانون 
العقو بات یحمل التفرقة والتمییز ضدالنساء.فتشیر دراسة عللیة حدیئة قام بھا 
باحث غیر إسلامي إلی اُن فرض قانون الحدود إنما یحمل تفرقة جنسیة معتدلة 
ضدالرجال (۱). ۱ 

هذەالدراسةتوفر - بجانب ذلك -معلومات احصائیةموثوقةدقیقة تبتني علی 
نموذج عشوائي لستة وعشرین وأربع مائة قضیة اختیرت من مجموع ۱۹۲۷۰ 
قضیة . تم قضاڑھا بسحکىة الشریعة الفدرالیة . والمعلومات تکشف اُن قانون 
الحدود ذھب کل مذھب في صیانه النساء.ولیس في إز عاجھن والاحتیال والتمییز 
ضدھن . کما اُٹھا تعقد مقارنة بین الواقف التي اتخذتھا محکمة ×الدورة؛ و < 
الدیریة “ التي تقوم علی أساس القانون العام وبین اللواقف التي تبنتھا محکمة 
الشریعةالفدرالیةالتي تلتزم بالقضاءوفق الشریعة . 

تشیر العلومات التوفرۃ التی اقتبست من الأقضیة القانو نیة الباکستانیة 

لحکمةالشریعةالغدرالیة ان محکمة×الدورةۃ٥"و‏ ٭ الدیریة“جرمت واتھمت کٹیرا 
من النساء وفق القانون العام . بینما ظھرت براءتھن عند ما تم استخدام القانون 
الشرعي الاسلامي بمحکماة الشریعة الفدرالیة . 





۲٦٢: تشارلس کندي × تنفیذ قانون الحدود في باکستان * الدراسات الاسلامیة الجلد‎ )١( 
.۲۱٣/ العدد/) (۱۰۸۷) ص‎ 


کنھ 


مکانة الاخلاق والجتمع والقانون في کیان إسلامي 
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۱ الجدول ۔٠‏ ٰ 
التجریم وفق الجنس . ۱۹۸۰م -)۱۹۸م 
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الصدر: تشارلس کندي تنفیذ الحدود في باکستان “الدراسلت الاسلاسیة 

الجلد ۲٦٢‏ ۔ العدد/)-۔ ص/۴۱۱ 

اللاحظة : الأعداد بین الھلالین:( ) تشیزإلی النسبةالئویةالناسباة .. 
ھذہ العلومات تشیر إلی ان 1۹۰ من التجریم التي رفعت إلی مٗکمة 


ط "ہج ٭ًے طھ 


البعث الاسلامي العدد٢-‏ ااجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
الشریعة الفدرالیة تخت قانون الحدود إنما تتصل بالرجال .کما أُنھا بالاضافة إلی 
بلك تبرز ار ن۰٠٠۲‏ من ائنساء ظھرت براءتھن في قضایا الاختطاف. 
لقد استنتج <كکندي ۷ بغایة من الدقة والبراعة × أنه یمکن ان یحمل أحدنا 

مناقشات ونزاعات مشروعة مع تنفیذ قرار الحدود . لکن التحامل والانحیاز 
الجنسي ضدالنساءلیس واحد منھا .)١(‏ 

طبقاللدر اسةالحدیٹة ا معتمدة علی نموذعلسبع وتسعین ومائٹی قضیةرفعت 
الی محکمة الشریعة الفدرالیة سنة۱۹۸۰م-۸۹م طبقالذككلم یتم تجریم امر أةما 
تحت ۰) الزنا بالجبر . بینما ثبثت ٠‏ خطینة ست نساء فقط من مجموع 
۲ قضیة للزنا بالرضا ]۲[٠۰‏ . وبالعکس من ذك تم تجریم ۷٢/امرأة‏ 
و۸۲/رجلا من مجموع ۱۲۹/قضیة للزنا . وبذلك ینکشف تماما ان محکمة 
الشریعة الغفدرالیة إن کانت تجنع للنزعة الجنسیة فانما هي لصالح النساء علی 
حساب الرجال. 


٢- الجدوؤٰل‎ 


التجریم وفق الجنس . ۱۹۸۵م - ۱۹۸۸ء 
محکمةالشریعةالغدرالیا 








امحاولة الزنابائجیرا ۲۹ ۱ ۳ چجت 


>> ص/۲۱۱۸.‎ ٠. الصدر السابق‎ )١( 





اك اء یمنایة از ناآً ۴_٠٢٢‏ 9_1۰۰ ا ا 
٠ ۹ ] ۹٣ ٣ ٣۰ _١٠ ٦٢ ٣۴‏ 
ساسا آ0 ا +×ھ لک ھ _] ہلکيبتئت< 
تشارلس گندي × تنفیذد قانون الحدود في با کشمتطنےدلیدراسات الاسلامی 
الجلد:٦۲‏ العدد: )۔ ص /۲۱۱. 
اللاحہشقفة : الأعداد بین الھلالین تشیر إلی النسبة الئویة الناسبة . 


امہ سس موہ ہمسوےو ہو جسے سے امت میلو ھا مہ ملا سضلاتی محہ ات تح ہے ےسوینہ ہے شی سے ہے | 


سد 


إذا نظرنا بغایةمن الدقةوالبعدفي معلومات۱۹۸۲م!إلی ۱۹۸۹ء ولا سیما في 
العلومات التی تتعلق بقضایا الزنا وجدنا ان ٢٤٢۲/قضية‏ من مجموع 
۷ء قضیية تمت معالجتھاۂ في محکة الشریعة الفدرالیة کہ وہ سی 
تباتتصل ناڈ در ےیکت لکن ١٤٤‏ / امْر أۃمنھن ظھرت براءتھن ولم یثبت 
الجریمإلالاحدی وخمسینومائة ام أۃ.ولمتوجدتضیاماترجم بوفٹھاالرأداو 
یجری علیھاالحد(مائةجلدۃ). 

إذاکان ھناك شئ یشب الدراسة التجریبیة الوضوعیة فانه یبرھن علی فراغ 

وبطلان الدعوی القائلة بأن تنفیذ قانون الشریعة احتال علی النساء أُو مارس 
التمییزوالانحیازضدھن,کماادعت بذلك ا نیتاوسوالآخرون(١).‏ 

والیکم نیا بلی جدولا پبمث نی تنظیقضایا زتاالنساء ماما بعد عام. 


سے سے اتال مہم مال یماقتمتیة۹31 دیسیر ۱۹۸۹ع 





تشارلس گندي ×٘ تنفیذ قانون الحدود في باگستان ٭ الدراسات الإاسلامیة . الجلد ۲٦/‏ 
د/۔ س0 


)۱( وت وس × التوکید 7ری لے چجاکارکلیافلمین اسلی لاملا تی برلا 
متجددة)(لاھور: وانخوارد ۷۱۰) ص۶ ۰۶٠۰٠۔‏ ١۱ے‏ 
)۱۴۱ 


الیعث الاسلامي العدد٣۔‏ الجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 


الدراسة التي قام بھا تشارلس کندي تکشف أُنە لم یقع أي حادث لاجراء عقوبة 
الحد أثناء السنوات الخمس الأولی لتنفیذ الحدود (۸م- ۱۹۸۰م) حتی إلی 
سبتمبر ۱۹۸۷م.حیث یقول: 

رغمالظنونالغاشیة والتقدیر ات السائدۃفی باکستان والغرب کلیھما أن تنفیذ 
قانون الحدود (قطع الید. الرجم) سیحظی بالاشادة والتجاوب في باکستان .لم یتم 
الی سبتمبر ۱۹۸۷م إجراء عقوبة ما للحد في الولایة . وبعد ما اأبطلت الحکة 
العلیا قضیة غلام علي وزاھدة إقبال التي اختیر فیھا عقوبة قطع الد لھما لأجل 
السرقة من قبل محکمة الشریعة الغفدرالیة لم تستطع أي قضیة لعقوبة الحد ان 
تجتاز عقبة الاحتکام إلی محکمة الشریعة الغدرالیة . من اأُجل ذلك لم یتم اجراء 
عقوبةللحد تقریباًإلی سنة۱۹۹۰م(۱). 

العلومات التوافرۃ عن تنفیذ قانون الحدود تبرھن علی ان اعتبار قانون 

الحدود الذي یبحٹ في الجنایات الجنسیة متمیزا ومنحازا ولا سیما ضد النساء 
تبرھن علی ان ذلك لا یبتنی علی الصحة بتاتاولایمت إلی الواقع بصلة ما . 

سواء تمت تسویة الخلاف حول (ذلك أو لم تتم ٠‏ فقد اأطلت علیناقضایاومشکلات 
هي أھم وأخطر من قضیة التحامل وا٭کمحیاز ضد النساء ‏ وإلیکم فیما یلی بعض 
ھذەالشاکل والقتضایا: ۱ 
الاتحلال ولتفکک الاجقماعی: ‏ إ!ن نظرة في القضایا القدىة في محکة 
الشریعة الفدرالیة تکشف لنا ان اأغلبیة قضایا الزنا بہالرضی والزنا بالجبر قد 
ظھرت في الاناطق الریفیة . وقد اعتبر الجتمع الریفي حسب العرف السائد اُکٹر 
محافظة علی القدیم واکٹر تمتعا بالحفظ والصیانة والاخوۃ والتضامن والوثام: 
غیر أنه بناءاعلیٰ تقاصر حجمالوحدةالریفیة ونقصان قابلیة التحرك والانتقال 
ورجود الانتساب الحلي والزواج اللحمي عادت الحیاةۃ الریفیة تعتبر اُکٹر 
شخصیةوانطواءعلی نفسھامن الحیاۃ في بلدصناعي . 

مھُما کان الأمر فقد یظھر اُن معظم السکان الریفیین تعرضوا لشکلة خلقیة 
واجتماعیة ھامة بناء علی النزوع التصاعد للعاملین في داخل البلاد وخارجھا 





() تشارلس‌کندي, ص /۴۱۸ ٠‏ 


١۸۱) 


مکانة الأخلاق والمجتمع والقانون في کیان اسلامي 

وعوامل اقتصادیةواجتماعیةوثقافیة أآخری. ۰< 
وثانیاً۔ولعلهاکٹر خطورة۔ یرجع ذك إلی ان باکستان منذ ما ظھرت 

کدولة إسلامیةلم نعمل علی بناٹھا وصیاغتھادولة إسلامیة بمعناھاحتی إننالم 
نھتم ببناء سلوك قومي لشعبنا , معا أُدی إلی انھیار شعبنا وانحطاطه ریفیا 
ومدنیا علی عد سو فی سی قمرتا موا وا مراف ال ی قتا مارسن الاسلام 
آ فی طول الخط. 

إِن وضعا یعاني من التدھور الخلقي والاسفاف الدیني والتفسغ الاجتماعي 
وفقدان الھویة الاسلامیة لا یمکن فیه للتنفیذ الجزئی لبعض مظاھر الشر بعة اُن 
پر دورہ في إصلاح الوضع ار ان یجنی اي فائدة لصالع النساء اللا تي طال 

سے بھدف النقاش ان قانون الحدود قد نسغ . فھل ذلك یصلح - کیغما 
کان -الوضع العصیب لجتمعنا ؟وھل ذك یجعل شعبنا الھائل بشعر بمسؤلیاته 
؟وھل ذلك یدفع نساءنا ویحٹھن علی تطویر فکر تھن وتھذیب عملیتھن ؟ الواقع 
ان القضیة لا یمکن ان تحدد بقبول قوانین معینة او رفخھا. وإنما تتطلب مناان 
نستقبلھا کیؤٹر علی الانحراف الخلقي والتدلي الدیني في أُعرافنا وتقالیدنا 
الاجتماعیة والتعلیمیةوالخلقیة السائدة . 
الطابقة الاجقماعية: سایتحتر ذکرہ ان جمیع القضایا التي رفعت إلی 
الحکىمة تورطت فیھا الطبقات الوسطی والطبقات الوسطی العلیا من سکاننا: 
ولکن ذلك لا یعني بالضرورة اُنھما تحملان الشعورالقوی نحو الاخلاق والجتمع. 
مما ساعدھما علی تطویر وتوطید مناعة وحرمة ھذہ الأثام .و إنما یدل ذلك علی أن 
الناس لعلھم یختارون فی الثقافة الدنیة وسائل تحفظھم من الاجراءات القائو نیة 
٠‏ أو ان الطرق التي تم استخداىھا لجمع العلومات تحتاج إلی إعادة النظر في 
البیئات المدنیة . 

إِن دراسة في انماط القضایا القدمة إلی محکمة الشریعة الندرالیة .)١(‏ تفید 


00 وو ان او مو و : ۹ل /۱۱۹۸۰۸ ۵/٥‏ /۸۷. 9-2 


ھ ٰ‌ەً 


البعث الاسلامي العدد٢-۔‏ الجلد۲۷- ذو القعد۶ ٤٤٣۱ھ‏ 


ان رمی شخص بتھمة الزنا لم یتم فی عامة الأحوال إلا بالوالدین أو أحد کبار 
الاخوة أُو زوج سابق عندماذھبت امرأةتتزوج أو تنکممرۃثانیة بدون موافقتھم 
علی ذلك . وعلی غرار ذك تم الاتھام في اُحداث الزنا بالجبر في عامة الأحوال من 
قبل امرأأۃضدصدیقھاالرجل أو وقع ذلك من نفسھا أو أحد أقرباٹھا(١)‏ 
لا یمکن ان یحدد ھذا النط لسکان الأریاف فقط . وإنماھو نمط عام یشمل 

مجتمعنا کلە. فالحاجة ماسة إلی دراسة موضوعیة نزیھة شاملة ملناطقناالدنیة 
بأحسن ماوقع ذلك مع الناطق الریفیةلندرك بصورۃة تامة تلك الدواعي التعلیمیة 
والدینیةوالثقافیةوالاجتماعیةالتي تعمل وراءھذہالظاھرة . 
مٗزقفا: ان اأعظم مشکلة یعاني مٹھا الجتمع الاسلامي أُنهیتطلع إلی الانتفاع 
بالوسایا الاسلامیة بدون أُن یخلع ربقتەعن رواسب الاستعمار . إن القیاس الذی 
نقترحەلضبط التطور أو جدارة أي مبدأً ینتعي اُساسیا إلی الغرب ٠‏ وتم تشریع 
قوانین الحدود فی نظام قانوئي یتعارض بنفسهە مع کثیر من الوصایا والتعالیم 
الأساسیة والصریحة للاسلام ٠‏ ھذہالطریقة اللتویة العوجة لا تستطیع بطبیعة 
الحال ان تقضی علی الائثرۃ الاجتماعیة والتحامل والانحیاز ضدجنسما. 

تواجه نساؤنافي کل مرحلة من مراحل وجودھن الظلم والعدوان والاھمال بسبب 
الرواسب الاستعماریة والعادات الاجتماعیة التي منحت عنوان ١‏ الثقافة 
الشرقیة* بدون اُن یوجد لذلك أساس في الاسلام : فھل یعني ذلك اُن تنفیذ قانون 
الحدود سیظل عرضۃة الاھمال والتاًجیل مادام لایوجد وضع مٹثالي ؟ 

نحن نؤمن بطزیقة ایجابیةهادفة بناءۃ. فلکي نجعل قانون الحدوداکٹر نفعا 
وإنتاجا یجب علینا ان نبرز بعض قوانین وحدود إسلامیة خاصة حتی یتمھد 
السبیل لتنفیذ الشرائعالدینیة والقوانین الاسلامیة . فالارتیاب وعدم الاقتناع 
بقانون الحدود کان یمکن علاجھا بسھولة إذا ما تم تنفیذ التعالیم الاسلامیة 
الآخری بصورة تامة مٹل تغفیذ حد القذف ‏ فکٹیر من القضایا التيی سجلت تحت 
الزنا بالرضی ۰٣[۲]أوالزنا‏ بالجبر ]۲[٠۰‏ اىکن لھاأن تجرب تحت القذف (۲) . 
)١(‏ مثلا الطلب الجنائي الرقم :7/۲۱ ل /۱۹۸۱. ۲۲/ی/۸۷. ۲۷ /ی/۸۸, ۰۰ /7ل/۸۸. 


۸۸۷۱ ۸۸۸۸ ۸ ۰۸ ۰۸۹۹/۰۱/۱۱ ۸۱/۱/۱۷ ۱ /۱۱۰۸۷/۱ /۱/ ۸۸/۱/۲۰۸۷ 
۸ء)- /پ / ۱۹۸۱۸ . 


.۸٦/ مثلا الطلب الجنائي الرقم : ۷/پ‎ )٢( 
ہےر‎ 


مکانة الأخلاق والجتمع والقانون في کیان اسلامي 

زاذاوجد لذلك اساس صحیح جربت نفس القضیة تحت الحدود . والفائدةۃ الثانیة 
أن التنفیذ التام لقانون حد القذف سیٹبط بصورة تلقائیة أولأئك الأزواج الذین 
پرمون أُزواجھمالسابقات بالزناحسدا وعناداآر نقعة . 

وبالجملة مھما نازع أحد في الطریقةالتي تم بھا تنفیذ قانون الحدودلکن لایسکن 
أحدأً أن ینکر دورہ فیما جعل:یمکن لنا ان نعید نظرنا وننظر بأکٹر من الدقة 
والبعد فی القضایا والشکلات التي تتعرض بھا اُنظمتنا التعلیمیة والاجتماعیة 
والقانو نیة السائدة . ویستطیع قانون إسلامي شامل ان یرشدنافي هذەالجالات 
الثلاثةالھامة إلی نظام قانو ني أمٹل ومجتمع دینی أفضل . 

ما یتعسرفھمەوإدراکه ان دعاة ٭الساواۃ بین الجنسین "اذا هم ملحون علی ١‏ 
استعادة “×× حق ×النساء لزاولة حپاۃ الخلاعة وا لجون . ولم یعترض قط أحد من 
ھزلاءالحامین العروفین × للحق الانساني “ علی القسم ۱۹۹ لقانون الاجراءة 
الجنائیة الذي یحرم المحاکم من منعالشرعیةلجنایةجنسیةإلا إذارفعت الشکوی 
من قبل زوع الرأة أو نیابة عنه .ولم یعتبرہ ممیزا ومنحازا. وبالاضافة إلی ذلك 
نشاھدأن الحکىة تتخذ الاجراءة القانو نیة ضد ا لر أةإذارفع الزوج شکواہ ضدھا 
لکن المرأۃ لا تۃ تتمتع في القسم ۱۹۹ لقانون الاجراءة الجنائیة ٭ بحق > لرفع 
الشکوی ضد زوجھا الزاني ٠‏ فعلی الأقل بھذہ الناحیة ینبغي ان یستبشر دعاۃ 
مریة الٔراۃ با ن قانون الحدود قد عالج المرأۃ بأحسن ما عالج الرجال وجعلھم ان 
یستحقوا بنفس العقوبة إذاما تحقق تورطھمفي الز نا والفجور . 
العوانل الاجتماعیة الأخری۶: إن القاء نظرة علی القضایا القدمة إلی محکة 
الشریعة الفدرالیة للزنا بالرضی ]۲[٠١‏ والزنا بالجبر ]۲[١۰‏ یتوصل بنا إلی ان 
۸ من التھمین کانوا أقل من ۱۸/سنة ‏ وکان ۲۸ منھم أقل من ٢۲۰/سنة‏ : 
وبالنسبةللجنس کان ۸۲ منھم رجال لھم خلفیة اجتماعیة خاصة ‏ فأغلبیتھم 
مثلا کانت متوظفة في اشغال شبە حاذقة أو عدم حاذقة أُو منحطة . ومن الناحیة 
الاجتماعیة برزت أغلبیة القضایا من الناطق الریفیة وتوظفت ۹۰ من النساء 
التھمات في الشئون البیتیة : علی ان ٦۷٢‏ من مجموع التھمین بالزنا بالجبر . 
والزنا بالرضی سکنوافي الناطق الریفیة 


ة‌خٰ ً4 


البعث الاسلامي العدد ٢۔‏ الجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٦۱ھ‏ 

وبعبارۃ أخری إن أغلبیة التورطین في جنایة الزنا کانت من 
الشباب الذین تنقصهم الثقافة أو یغشاھم الجھل . وھم ینحدرون إلی 
بیئة ریفیة . وذلك یدل علی ما یواجه مجتمعنا من الشکلة الثقافیة 
والاجتماعیة وفراغ التنشئة والامبریالیة الثقافیة والتدھور الخلقي . 
ویجب الآن ان نتیقن أُن نظامنا التعلیعي ووسائل النشر والاذاعة قد 
فشلت في بث الرسالة التي برزت لأجلھا باکستان إلی الوجود . إن 
التقدم الحضاري التصاعد والجاراة والتباھي بالمادیة الطاغیة وعدم 
الاعتداد والثقة بمٹل الحیاۃ وقیمھا العلیا کل ذلك أُدی اإلی ظھور رجل 
توسعی وانتھازی : همە وعنایته بأحلامه الادیة ومتطلباته الدنیویة 
آکثر منھا بطریقة دینیة مثالیة للحیاۃ. 

التطورات والتغییر ات التحسینیة مثل الاصلاحات الجزئیة في 
نظام قانوني لن تساعد علی حل القضیة . وإنما الحاجة ماسة إلی 
طریقة مشمرة شاملة لتحقیق مجتمع نموذجی أُمثل . فالعلو الانساني 
والکرامة البشریة واحترام الٹل الأساسیة واعتناق القیم العلیا من 
التطلبات الأساسیة لبناء مجتمع مثالي أفضل ٠‏ والرقابة الخلقیة التي 
تمت صیاغتھا في الفرد والجتمع أکٹر أھمیة وأعظم خطورة في نسچ 
خطوط الثقافة العائلیة والاجتماعیة علی السواء . ولا بد للاصلاح 
القانوني أُن یرافق التھذیب الخلقي والاجتماعي ویتکاتف معھما حذر 
النعل بالنعل . 





٭ص خ ٭ مم و ےو مو و و٭م 


رر فآ لظضض 


ظ ٣۴ء‏ 


/2سطراق و الَبشیر 


- .>> پالحلقة الفائیة ا ---۰۰۰۰۰-- 


بقلم الد کتور آعمہ عبہ ار میم السابع 
الاأستاڈ الساعہ ہمامعة الازھرے ر قطر 


ؤ ۳ؤ من الصعب تحدید تاریغ معین لبدایة الاستشراق. و ان کان بعض 
الباحٹین یشیر الی ان الغرب النصراني یؤرغ لبدء وجود الاستشراق الرسمي 
بصدورقرارمجمع فيینا الکنسي ذپ في عام ۱۲۱۲ زوا فا مدوین کرس اف 
العر بیةۂ مسسترت مسا مر قد سا ستشر اقالکنسي 
تدل علی نه کان ھناك استشراق غیر رسمي قبل ھذا التاریغ فضلاً عن ان هناك 
باحٹین‌أور بیین(٢).‏ 

و یذکر الباحٹون : أُنه لیس هناك اتفاق علی فترۃ زمنیة معینة لبدایة 
الاستشراق فبعض الباحثین یذھب الی القول بأن البدایات الأولی للاستشراق 
ترجع الی مطلع القرن الحادي عشر الیلادي . بینما یری ” رودي رات "ان بدایات 
الدراساتالاسلامیةوالعر بیەفی أر رباتعودالی الفرنالٹاني عشر الذي تمت فیە‌لاو ل 
مرةترزجمة معا ني‌القرآان الکریم الی‌اللفةللاتینیة کما ظھر أیضا فی القرن نفسەاُول 
قاموس لاتمني عربي(۴). 

وأرلاستععاللکلة”مستشرق ”ظھرفي سنة١٢٦۱محیث‏ أطلق علی أحدأعضاء 
لکنیمة لشرقیة أو لیرنائیة۔ ٠وفی‏ سنة ۹۱٦۱م‏ وجدنا أُنتوني وود”یصف 
”صموئیل‌کلارك '"بأنه"ا ستشراقي‌ناە ”یعني بذلكأنعرف بعض‌اللغاتالشرقیة 
و بیرون"حیئما یتحدث عن الستر ” ٹورنتون ‏ یذکر معارفه الکثیرۃ الدالة علی 





)١١(‏ الصدرالسابق: ص/۱۸۔۱۹. 


)۲( لدکتور/ محمود حمدي زقزوق الاستشراق والخلفیة الفکربة للصراع الحضاري 
ص /۱۹. )۳( الصدر السابق ص / ۰ ۰ 


۸ ۲۴؛ 


البعث الس مي العدد٢۔‏ الجلد ١۷‏ ذو القعدة ۱۱۲ر 


استشراق عمیق(۱١).‏ 
ویذکر ”رودنسون" ان کلة ستشرق ظھرت فی اللفة الانجلیزیة حوالی عام 
۹ء کمادخلتکلة" الاستشراق "علی معجمالأکادیمیةالفر نسیة.في عام۱۸۲۸ء, 
)۲( و تجسدت نکرۃ نظامخاص کر س‌لدراسةالشرق ولریکن‌التخصصون بسن 
العد بحیث یمکنھم تشکیل جمعیات او مجلات متخصصا في بلد واحد ٭ کان أئق 
ھؤلءالستشرقین یشمل عدیدا من اللجالات بطریقةغیر متوازیة في عمقھاءومن 
ھنا بدا تصنیفھم کمستشرقین . ر شھدت فکرة الاستشراق تعمقاً کبیرا الا اُنھا 
تعرضت کذك الاضرار ٠‏ وکان الشرق یأخذ مکانەفي مؤلفات القرن الثامن عشر الی 
جانبالغرب في أفق شولي(۴). 
ولکن‌الھمھنالیس‌ھومتی ظھر مفھوممستشرقأواستشر اقوانماالھم مر 
متی بدأُت الدراسات العر بی و الاسلامیة في ورہا. ومٹی بدأالاشتغال بالاسلام 
والحضارۃ الاسلامیة ٠‏ سواء بالقبول أو بالرفض وھذا أثر موغل في القدم: انا 
الصطلع ذات فلا یعني شیئاً اُکٹر من اقرار أمر واقع.و اطلاق وصف على الدراسات 
التي کا نتقائمة بالفعل قبلذلك بقرون‌عدیدۃبصر فالنظر عن عملیةھذہالدراسات 
اأوموضوعیتھا(٤).‏ 
وعلی أي حال ۔کمایقول الدکتور زقزوق۔ )٢(‏ فان الدافع لھذہ البدایات البکرة 
للاستشر اق ‌کانیتمٹل فی ذك الصر اع الذی‌دار بین العالینالاسلامي وا لسیحي ؛في . 
الاندلس‌وصقلبة رو وت س سس مود مب سض مد 
بتعالیمالاسلام وعاداته(٦)].‏ 





.۲۲/ الدکتور أحمد سمایلوفتش : فلسفة الاستشراق ص‎ )١( 

)۲( اأُنظر مکسیم رودنسون تراث الاسلام تصنیف شاخت وبہوزورث ج /۱۸- ص/۷۸ٹرجمة 

سید سروو وی پور بے دورد مد بو خو ا دی 

(۴) الدکتور أحمد سمابلوفتش : فلسفة الاستشراق ص ۲۰۸. 

)٤ع(‏ الدکتور محمود حمدي زقزوق الاستشراق و الخلفیة الفکریةاللصراع الحضاريٴ؛ 
ص / ۲۲. 

)٥(‏ موالید محافظة الدقھلیة عام ۱۹۲۴ م اٹم دراسته في جانعة الأزھر رحصل علی درجة 

دکتوراہ فی الفلسفة من جامعة میونج بألانیا الغربیة ۸ء ود اأصدر عدة کتب 
ودراسات في‌الفلسفة . 

)٦(‏ انظسرالدکتور زقزوق : الاسلام و الاستشراق. ص/۷۲ ضمن کتاب : الاسلام 
والستشرقون, جسدہ ١٤٣٣ھہ.‏ 


0)۳ ۂف١‎ 


الاستشراق والتبشیر _ ۱ 

ولھذا یمکن القول بأن تاریغ الاستشراق في مراحلە الأولی هو تاریخ الصراع 
بین العالم النصراني الغربي والقرون الوسطی والشرق الاسلامي علی الصعیدین 
الدیني الأیدیولوجي فقد کان الاسلام کما یقول ×ساذرون “ یمٹل مشکلة بعیدة 
الدی بالنسبةللعالم النصراني في أور باعلی الستویات کافة .)١(‏ 

باعتبارہ مشکلة عملیة استدعي الأمر اتخاذ اجراءات معینة کالصلیبیة 
والدعوۃ الی النصرانیة و التبادل التجاري .. وباعتبارہ شکلة لاھوتیة تطلب 
بالحاعالعدیدمن الأسئلةفي ھذاالصددوذلك یقتضي معرفة الحقائق التی لم یکن من 
السھل معر فتھا(۲). 

ویذکر الباحٹون أُنە من القرن الخامس الیلادي حتی اُواخر القرن الرابع عشر 
الیلادي کانت وربا تعیش فترۃ یسمونتھا " العحصور الوسطلىي ”و یعدوٹھا عصورا 
مظلةحیٹکا نت شعوبالفر نجةتعیش حیاقھمجیةیاثسةافي ظلال کنیسةنتسلطة 
مستبدة. ولکن کان اُبرز حدث في تازیغ هذہ الفترۃ هي تلك النافذة التي فتحت في 
جنوبأورباالغر بي تطل منەعلى‌الحضارةۃالاسلامیة.وذلك بوصول طلائعالسلین 
الی الأندلس و اقامتھم صرعالحضارة الاسلامیة فیھا و التي امتدت الی أواخر القرن 
الرابغعشرامیلادی‌في حوالي سبعاقرون(٢)کانتفیھاالأئدلس‌مرکزاحضاریأني‏ 
ھذاالجزء من اُورہا یشع علیھا آثارہ في زحف ھادئ في معظم الأحیان ثمفي صورةۃ 
ھجماتقویةکادتتخترقفر نسا الی قلب أور بافي أحیان‌أآخری(٤). ١‏ 

وکانتھناكنافذۃأخری فتحت أُمامأور باعلی الشرق: وهي الحملات الصلیبیٰة 
علی بلاد الاسلام ٠‏ فقد جلب الصلیبیون معھم الی أوربا کٹیرآمن عادات السلین 
وزیائھموانماطحیاتھمووسائلهمفی الحربوالبناء. 

و لاشثك أن عالم الکنیسة النصرانیة أیقن أن زحف السلین ھذالم یکن زحفاً 
عسکریأً فحسب. بل کان حضارۃتمتدو تبسٰط نفوڈھاو تنشرمعالھافي کل بقعة 
تصل الیھافتغیر من ‌حیاۃالشعوبوأفکارهموعقائدھموأسلوبحیاتھم. 

وحاولتالکنیسة”روما”ایقافھذاالدففنتحتمحاکرمالتفتیش تنکلوتحرق 
وتقتل کل من رفعرایةالعصیان في وجھھاأوحاول التخلص من سیطر تھا. ورغمکل 


(۱۔۲) الدکتور زقزوق : الاستشر اق والخلفیةالفکریة للصر اعالحضاري ص /۲۱. 

. العقاد : أثر المرب في الحضارۃ الأوؤربیة ص/۱۱۰۔۱۱۹ط. دار اللثارفِ‎ )٢( 

. عبدالمزیزالقاري الستشرتون في الیزان.ص /۲۷۲ط. الدبنة النورۃ‎ (٤) 
)؛۲۰١‎ 


البعث الاسلامی . العدد٢۔-ااجاد۲۷۔‏ ذو القعدۃ ١٤٣۱م‏ 


ھذافان الکنیسة عجزت عن ایقاف التیار فاضطرت الی ان تدافع عن نفسها بطر یفة 
اأخریفبد ات بالاھتامبدراتاندفاتالدرقیةوفي مقدمتھااللفةالعر بیة(۱). 
فکانت طلائع الستشرقین س القسس و الرھبان. فانکبوا علی در اسةاللغة 
ألعر بیة:وکان رجال الکنیسةیشکلون وحدفھم :الطبقةالتعلەفي ور باویھیننون 
علی الجامعاتومر اکزالعلمفیھا ٠‏ 
وانشیٗ أول مرکز لدراسة اللفة العربیة في الفاتیکاں لتخریج أھل جدل 
یقارعون‌فتھاءالسلین‌ویجادلونالبرو تستانت. 
ورحل أُول فریق منالرھبان الی ‌الغربللغایة نفسھا.ورحلآخرون الی الشرق. 
وأمرالغاتیکان بادخال اللغة العر بیة .و اللغات الشرقیة الآخری :فی مدار س‌الأدیرۃ 
والکاتدرائیات . ر عمل علی إنشاء کراسی لھذہ اللغات في الجامعات فی آسبانیا 
وفر۔سا و ایطالیا ء و اُصبحت جامعة باریس تشکل أُھم مرکز للدر اسات العربیة 
والشرےه را ستعین بعددمن علباءاللاھوتر بعددمن الستشرقین نز اخادوائك 
الئفاتلللقیامبتدر یسھافي تلكالدارس.ولتولی تلكائکر اسی فی انسامعات(۲). 
ٹم تو سعتالّدارساتالشرقیةوالعر بیةاکٹرعندماأمر ہا ہا 1غ ٹیکانالخامس‌في 
ُوائل القرن الرابع عشر بانشاء کر اسیللغات العر بب والعبر یةو الحلدا ذیة فی عدد 
من الجامعاتالر ئیسیةفي آوربا ھی جامعة باریس ‌وأکسفورد ءوبولونیاوجابنعة 
الفاتئیکان نفسه مع تنصیب استاذ ین لگل من ھذہ اللغات فی کل کر سی و تکلیھ 
بترجمەنصومعر بیةوعبریەوکلدانبالئردعلی منتقدیالدین‌السیحي: )۳ 
الأمر الھم بالنسة لتطور الاستشراق کان الاقتناع بضرورة تعام نفات 
السلین اذا رید لیحاولات تا تنصیر السلبین ان توتي شارھا بنجاع . وس بین‌من 
بیو وس ھی روجربیون و رانموندلل وقدصادق 
فیینا الکنسی عام ۱۲۱۲م علی 'نکار ٭ بیکون ولل ٭ ہشأن تعلم اللغات 
الاسلامیةر اللفةالبر بی علی وج الخصوص ٠وقدتمتنفیذذلك‏ فی جامعات باریس 
راکسفوردوسلنکا(؛). 
۱ وقد سایدعئنی تقدم الدرا اتال ستذشراقیة هي نھایة العصر الوسیط تلك 








ہے _صا٣فچے‏ می سد سصھیدائماز ھجلا سورج ےر 





۹) الصدر السابق ص٠‏ ۲۷۔۲۷۰. )٢(‏ اأنظر العندر السابق ص ۲۷۰۸۔۲۷۹ . 
(٢‏ نیب العقیقی وم ری تی ا ےا دار العارف. 
() الدکتور محسردحمدي زقزوق .الاسلامرالا ستشراق ص ۷۸ط العرفة جد8. 


را غ+؛+ 


۰ 


الاستشراق والتبشیر 
الصلاتالسیاسیة والدبلوماسیة مع الدولة العشما نیة التي اتسعت رقعتھاحینذ اك 
وقدکانللروابط الاقتصادیةلکل من اُسبانیاو ایطالیامع کل من ترکیاو وریا 
ومصر:اُٹرکبیر فی دفعحرکاالدراساتالاستشراقپة(۱١).‏ 
وفي الترن السادس عشر وما بعدہ أدت النزمة الانسائیافی مسر النھة 
الأرربیةالی+. اساتاکٹرموضوعیةمنذی قبل َوَمَن‌ناعىاأغزری‌ساندەالیا بویة 
الرومانیة دراسة لغات الشرق من اُجل مصلحة التبشیر (٢)ولذایری‏ کثیر من 
الباحثین:أن الاستشر اقلون من آلو انالتبشیر ”الخزوالفکري ”و یعودالی أسباب 
دینیة فبعد عھد الاصلاح الدیني شعر الاوربیون من البروتستانت والکاثوليك 
بحاجةالی اعادۃالنظرفي شروح‌کتبھمفاتجھوا الی‌الدر اساتالعر بیةوالاسلامیة, 
وأخذوا یستفیدون سا وصل الی أیدیھم من الؤلفات الاسلامیة ألکٹیرةۃ .ٹم تطور 
الاستشر اق فاصبح یھتم بالعلوم الاقتصادیة و السیاسیة الی جانب غرضۃ الأول 
وھوالتمھیدلاہبشرینر خدمةأھدافھم(۴). 
وقدکٹرالستشرقونفي أول الأامر بینالیھو دلعددمن الأسبابحین کان الشرط 
الأساسی‌للاستشراق معرفةاللغةالعر بیة: :وبماأن‌الیھودیتکلونلفة!عرابیة ولا 
نقول: سامیة ”فان تعلم العر بیة کان سهلاً علیھم ٹم إِن الیھود في الأصل شرتیون 
فساعدھمذلك علی فھم النصوص العر بیةو علی ادراك الشاکل الشرقیة آکٹر مماکان 
ذلك مساعدا لغیر الیھود و كکذلك کان الیھود الذین یسکنون في الغرب یعرفون 
او مور سد یں مو سو والجمعیاتالعنیةبھذاالاتجاەترمي 
الیھااکٹرمن غیر مرلجمعھہني الاصل بینالذھنالشرة قی‌والسکنالغریپ(١).‏ 
والظاھرأنالیھوداأقبلواعلی الاستشر اق لأسباب‌دیفیة٠ومي‏ محاولةإضعاف 
الاسلاموالتشکیلكا‌فی قیمەباثباتفضلالیھو دیةعلی الاسلام(٦).‏ 
وقد استطاعالَیھودان یکیفواأنفسھملیسبحواعنسرا اساسیافي!إطار 
الحرکة الا ستشراقیةالآوربیةالنصرانیة(٦).‏ 








.۲۷۰/ السدرالسابق ص‎ )٢( الُرجم السابق ص/۷۱.‎ )١( 

۱ .٦۷۰ ۔)١۹/‎  ص الشیخ اأحعد بشیر:النزی الفکري والتیارات العادیةللاسلام‎ (٢۲) 

)٤(‏ الدکتسورععرفروخ : الاستشراق في نطاق العلم و في نساق السیساسة 

ص۸ /۱۴۲۔٣۲٣۱.‏ ۱ 

._ الدکتور معمد البھي الفکرالاسلامی الحخیہ ۰ص/۴٦  ملاحقط۔دارالفکربیروت:‎ )٦( 

۱ .۹7/ الدکٹور مجمودحمدي زَقَروق: الامششر اق ر الخلفی4الفکرہا؛: ص‎ (٦ 
لج اچ‎ 


البعث الاسلامي كخ آلعدد٢۔الجلئد۴۷۔‏ ذو القعدۂ ١٢١٤٢۱ھ‏ 


و لم یرد الیھود ان یعملوا داخل الحرکة الاستشراقیة بوصفھم مستشرقین 
یھوداً حتی لا یعزلوا انفسھم و بالتالي یقل تأثیرھم .ولھذا عملوا پوس 
مستشرقین‌أور بین ٠و‏ بذلك..کسبو امرتین: 
× کسبواأولاً: فرضأنفسھمعلی الحركةالاستشر اقیةکلھا. 
ََ‌ وکسبواٹانیا: لی رد یا رس اس 
اُھدافغالبیةالستشرقینالنصاری(۱). 

وقد ظل الیھود طوال تاریخھم یتحینون کل فرمة متاحةلیکیدواللاسلام 
والسلینوقدوجدوا في مجال الاستشراق بابا ینفٹون من سمومھم ضد الاسلام 
والسلینفدخلواف‌ھذاالجال‌ستخفین تحت رداءالعلمکاوجدو افي الصھیو نیة 
پاباآخزئرشی سیق تہمعلی العربوالسلین(۲). 





عدةۃشبھات: 





وتتمٹل‌اتجاھاتالاسنش راؤالیھود 
أولا: : القول بآنالسلہمعناەفی‌الأصلالخائن. 
ثانیاً: :الادعاء بن النبي عليهالصلاة والسلام کانت تنتا بەالنوب العصبیة ية.ودلیل 


ذلك. ماکان یصیبه من الجھدخلال نزول الوحي ممأنه عليهالصلاۃر السلاملم یعرۂ ف 
في‌تاریخەکلأنەکان یصاب بمٹلھذفالنو باالعصبیاقبلزمنالبمثةو مقدما تھا. 
ثالٹاً: الزعم بآن الرسول ا3عاشر بعض النصاری والیھود فاستفادمنھمکثیراىن 
القصحرو اقتبس بض أُسالیب التعبیرالتى لم تکن معروفاللعرب.مٹل:ذاقالموت. 
ونفخفی الصور :وفی‌اذانھموقر. ءوهوادعاءمسبوورددہمشرکو مکاالذین قالوا:” 
انما یم بشر ”و قد ِکتھرالقرآن فقال: :لسَانْالَذِیْنَيلحدُونَإليه أَعَجََِْرَهدًا 
لسَانْعَرَبيٰتُبِیْنَ۲(4). ۱ 

(وَمَاكُتْتَكْثلو ابمل ِْكِناپر وَلَأَتُحطٌهبِسمْمْكَأذَالا رتا بَالَْبِطَنك) 6 

رابعاً: :الادعاء بن محمداماء کان رسولار لا نبیافۃ عمللعرب في تجسس الأخبار 
والاسراعبنقلھابطرقلمیوافقأحدمن‌التحضرین‌حتیالیوم ال ی کشف سرھا. 
خامسا: اوسڈاکارسانواٹر اسة مادالار سو وس سیت 


)۲-١(‏ الصدر السابق صس/ء + ا بٹصرف ۔ 
)٢(‏ سررۂالنمل, الایا /۱۰۲. 
() سور ة العنگہوت :ا26یة/1۸. 


الاستشراق والتبشیر 


سادساً: ماکان من بلا غالغبي ,ور سالتەلمیکن وحیاًیوحي وإنماهي ‌أاُنباءوروایات 
بجندلھاجواسیس٤ەورجالەاوحقائق‏ یبلفھا بحذقەوفراستة. 
سابعاً:تزوعالر سول ا3 بالسیدۃخدیجة رض اللعنھا طمعآفي ٹروتھا.وهي أکذوبة 
لاتتفق مع ماعرفعن ر سوا ال8 من زمدفی الدنیا .و انەلم یورثأعقا بەالزھیدسا 
خلفابلجعلەلعاىةالساین بقوله:×نحن معاشرالأنبیاءلانورثماتر کناصدقة+. 
ثاءناً:الز عمأنهانشأجمعیةسر یةواختار أبا بر الصدیق رض اللّهعنەر ئیسأًلھا. 
نجعل یروع لھاو یتفاني في نشرھافکانوا یجتمعون في بیت الارقم وآنھم کانوا 
یجتمعون سرا للصلاقو قد حاول الستشرق ”مرجلیوث " تشبیهھم با لماسون وأن 
ھذاالجممقداتخذلەر مو زامنھا:السلامعليك. 
ناسعاً: الزعم بأن النبي 8 نظر في تعالیم النصاری و الیھود فأخرج منھا مالایقبله 
العقلوانەوحدبینإلالیھودوالنصاریوجعلھماواحدا ۱ 
ولاریب‌ان‌ھذاالقول باطل من أساس+.والحقیقةأن‌التوحیدھودین‌جمیۓر سلاللّەو 
أنبیائه:وأن‌النصرانیةوالیھودیةحرفتاھذہالعقیدۃ(۱)._ 
علی‌ھذاالنحوحاول الاستشر اقالیھودي تصویرالاسلامور سالتەر نبیه؟8,رھوما 
اوردہ مرجلیوث” فی ‌کتابە:معمد وظھورالاسلام(۲). 

وقدتابع”یرجلیوث”علی نفس‌الطریق فی الاستشر اقالیھودي”جولدسیھر" 
ویعد جولدسپھر من اُکبر الناقمین علی الاسلام و یعدکتابه ”العقیدة والشریعةفي 
الاسلام ”مثلاً لھذاالتشویه الذي حاول بە تمزیق الحقائق الاسلامیة ٠و‏ الذي یمٹل 
تزویرأفادحارتحریفاًخطیر ألسعةالاسلام(٢).‏ 
ویضیفٴجولدسپھر"الی مفھومالاستشر اقالیھوديعٌدةۃشبھات: 
أرلا: القول ببشریة القرآن أي أنەه لیس وحیا و أن القرآن لم یأخذ خطا واحدا في 
التعبیر عن مدلول القضایا القي ساقھا و ان اُسلوبه متباین بین البیئتین الکیة 
والدنیة, : ۱ 
ٹاٹاً:انالاسلامکان نزیجاًننتخبآًمنالفکرالیھودي‌والسیحي. 
ٹالثاً:استقبال الر سوللبیتالقدس والصلاۃکان استرضاءللیھود. 
رابعا :ان قصة ابراھیم في القرآن مفتعلة ٠و‏ انھا نزلت في الدینة ارضاء للیھود 


_' الأستاذ انور الجندي : السلام ني وج الظریب ص/۲۱۱۔٢١٣٠ط. دارالاعتصام ۔‎ )١( 
ٰ .۲۱٢-۲۱۲/ص الصدرالسابق‎ )٢۔٢١(‎ 


لج ً۷۳ + 


البعث الاسلامي العدد٢۔المجلد۲۷۔‏ ذو الاۃعدة ١٤٤٥۱ھ‏ 


صت سس دس ممیت 
َأشھاسورۃابرامیں, 
رھ تج تر 
سابعاً:الحدبٹالغبوی‌منصناعةالصحا باوالتابعین. 
ٹامناً٠الجیوش‏ العر بی أخرجھاالقحطوالجو ع. 
تاسعاً:انکار عالیةالرسالة(١).‏ 
ولاریبان‌ھذہەالشبھاتلیستجدیدۃ.وقدکشف‌کتاب‌السلین‌فسادھاوزیٹھا. 
اذاکان الآأمر ۔کما عرفنا۔من بد:ٴيةالحركکۂ الاستشراقیة فاننا نری أن الحرکكة 
الاستشر اقیةانتقلتالی مرحلةأخری.توجھت فیھاالی دراسةالاسلام.ومایتصل 
ای“ :وکانالھدف منذلكھوالتبھیدللاستعمارالز احف فی ذلكالوقت(۲). 
ولا أدرہالغرب أن التغلب علی:السلدین والتحک فیھم عسکرباحدث قصیر السر 
انصرفتھممالستشرقینوعلاءالغرب الی‌الغزوالفكري(٢‏ اوالتبشیر یو تجریل 
السلینعنالاسلام. 
وھذہالرحلەمن أخطر الراحل: بل هي الحرب الحقیقیة و الفزوۃالشرسةالتي لا 
امفزدکہترانتدام کت وفم یر رٹ خیرائزاک .وطمسا لعالم.وتعمیة 
الطریق.وبذلكیضمفونالخضوعمنغیرأنیحتاجواالی ‌أنیرفعواسلاحاً .)٤(‏ 
ولذلكعملالستشرقون علی تقویض العقیدةۃالاسلامیة.واحلال مفاهھیمالصداقة 
بین الدول الغالبة و الغلوبة محلھا تحت اسم الحضارة أو العالیة أو وحدة الثقافة 
والفکر البشري (٥)و‏ الاخاء الانساني ٠‏ وما الی ذلِك من مسمیات .و یری کٹیرون ان 
الاستشراق ولد من أبوین غیر شرعیین ھا :الاستعمار والتبشیر. وأنەىازال 








٠ الصدرالسابق ص/۲۱۸۸.‎ )١( 

۲( د. عبد العظیم الدیب ٠‏ الستشرقون والتاریخ . ؛ مملة انث الإسلامي ‏ ا عدظ / ۲۲٢‏ 
ص/٢۲٢۲‏ رمضان رشرال ١٤٥۱ھ‏ (الھند). 

() د. حسن ضماء الدین رق مو گیا فخرید ٠‏ -ص ۲٦/۷‏ العدد الخامس مک4 
الکكرمة ١٤٥٠۱ھہ.‏ 

() الدکتور مبد العظیم الدیب : السمتشرقون والتاریخ . سممعوت چفاش ۰٠ص‏ ۱۱۲/۸ 
عدد/ آ٢‏ رمضان وشوال ١٤٢۹ھہ.‏ 

)٥(‏ دکٹور علي جریشا و مغمد شریف :أآمائیبائنزر ص /۰۸٣٢ط‏ ۔دارالاعتصام. 


ھ سے“ 


و. الاستشراق والتبشیر 
یعمل من اُجلھذاالغفرضالذیولدمن أجلەوانەغیر أسالیبەوجلدہ.ەراتلیتلاہممع 
الظروف الختلفة(۱). ٰ 

اما الاستعماز فھو دری ان الفھز .الاسلامي:السلیم من شأنە ان یعطي الجتمع 
السلمقوۃتحولدون‌سیطرماواستمرارں. 

وأماالتبشیر فانەیستہدف الحیلولادون توسعالاسلامؤانتشارہ.وقدأضیف‌الی 
مذین الأبوین اب ثالث هو الصھیو نیة التي تھدف من سیطرتھا علی الاسنتشراق 
الحیلولةدون تجمیع السلین والعرب فی ‌وحدۃتقاومالمهھونية! ۲. 

ونقدکان الارتباط الجذری بین التبشیر و الاستشراق اأخذاو عطاءقوباً والفرق 
بینھماهوأن الاستشراق اُخذ صورۃالبحث.وادعی لبحٹه الطا بع العالي الأکادبمي 
صینعابشیتدعو ڈالتبشیر فيحدو ذمظاھرالعقلیةالعامة٭ر ھی العقلبۃالشعبیة. 

و ا فصلہ<حا۔ :لا ستشراۃ : الکتاب ٠و‏ القال في الجلات العلىیة +وکر سالتدریس ھی 
الجامعة . رالناقشة في الؤتمرات العللیة العامة ٠‏ أآما التبشیر فقد سلك طریق 
التعلیمالمدرسي فی دور الحضانةوریاض الأطفال وانراحل الابتدائیةەوالٹثانویة 
لندکور و الاناث علی السواء . کما سلك سبیل العمل الخیري الظاھري فی 
الستشفیات و دور الضیافة و الملاجئ للکبار و دور الیتامی ر اللقطاء.راستخدم 
كَْلك دورالنشروالطباعةرالصحافة(۲). 


١ہ‎ 


ا لىىٍىم 


اھ ہے۔ 


چس سجھےوے 





ِ۱( ااستاۃ او مت :اإء لام في وجەالتغریب: ص/٦٦۲۔-٦٦۲..‏ 


(٢)‏ می سورمسعبا 
۲۱١۷ 9)‏ 


ائرگوۃ سا رسة : 


<(افخمامات 





اسلاویة“ 


دکتور محمد بن سعد الشویعر 


ُاءف يالآٹ رالوج>للفرد والجماعة بھی ة الترابطالإسلامي :٭ م نلم یھٹم بأمر 
السهین فلیس منهم “وحثت تعالیم|لاسلام عل یالشعور بالاخوۃ٠وتمکین|الاحبة‏ 
بی نأُف راد الجتم عالإاسلام یکما فيالحدیٹ الشریف :۷لا یم نأحدکمحتّی یحب 
لاخی+“مایحبلنفس 4..وھذہالحبة مستمدۃ من ‌محبةھذاالدین‌والاھتمامبە ٠رمن‏ 
محبةمنجاءبەلینقذالبشریة.وھومحمدل٭ :آخرالانبیاءوأفضلھم. 
وإذاکانالسون یشعرون بھذہالأھهمیة فالعصو رالاولیمنتاریخھذہالامة.فان 
اأعداءدینالاسلامالذیناندسوابینھم:نفاقاوریاء..قدحاولوابثالفرقةفيالصف 
الإسلامي . واإفساد العقیدة حیث نشات الطوائف والفرق . وحیث زین الغرضون 
لضعاف النفوس.وضعاف الایمان ٭وقلیليالفھ ملعم ق ماتعنیه شعائرالإسلام من 
مدلو لللوحدةءونیڈذللفرقة.رفيمقدمتھا الرکنالاول من/ رکانالاسلام:أشھدأآن 
لال ِلاالل٭٠وآن‌محمداً‏ رس و لالل٭.. 
وفيمقدمەمناندسلیفسدالاإسلاممندا خله: عبدالل بن سباالیھو دیالذ ئا سلمفی 
عھدرسو لال فلامنافقاً:یظھ رالاسلام٭ویبطنلکفر :حتیإذاوجدالفرصەفيعھد 
علمان رض ہِالَل عنه .الب بع ضالسشینالجدد.فکان تأُرلفتنةفيتاری خالإسلام 
نتج عنھا قت لالخلیفة ال راشد عشمان بن عفان رض ي الله عنه.وخرو جأول فرق٭؛ 
تقسمی‌باسمالإسلام٠وتبٹ‏ شبھات ضدالاسلامهيالفرفةالسبایة.وانٹشرت بعدھا 
الف رق والخوارج,فکانت مىزالسنةالسیئةالحدثةەفىالسج لالتاریخ يالإسلامي ,کا 
أخب ر ال بقول:٭من سن فيالاسلامسنة حسنة فلهأجرھاوأجر من عم ل بھاإلی یوم 
القیاىه.ومن ‌سنف الإ سلامسنهةسیعەفعلیەوزھاووزمن عم لبھاإلی‌یومالقیامة٦.‏ 


)۳۳۱)؛ 


اهتمامات اسلامیة “٥‏ 

ونی‌الوقتالذي نتصفع الاعلامالھتم بأخبار العالم الاسلامي .و الأقلیات السلة: 
نجد جھوداًومؤتمرات تتوالی في التعریف والتقصی عن أحوال السالین . وخاصة 
الأقلیات في العالم .ولعل مذامن السنةالحسنة إن شاءاللَ. حیث یجبأن یتبع ذلك 
اعتمام بتوجیھھم.وتعریفھم بأمور الاسلام والحرص علی أداء شعائرہ.وفھم ما 
تعنيه تلك الشعائر . من عمق في الدلالة . ورغبة في تقویم النفوس . حتی یکون 
للأقلیات السا ۃةفي بلاداللَّ الو اسعة.دورفي التأثیر ٠و‏ نقل صورةالاسلامالشرفة: 
بأعشال بارزۃفیي النظافةءوحسنالسلوك.وأدبالتعامل.اخلاقأوأمانة.ومحافظة 
علی الشعائر التي تدعو لاحترامأانظمةالبلداملقیمفیهالسلموغیرھذافي أُعمال هي 
منتر بیةالاسلام.واوامرەالتي یجبانیتعبدالر ءبھاخالقەجل وعلاً.. 

لقداکتشف معھدشئونالاقلیاتالاسلامیة:الذي مضی علیإ نشائەعشر سنوات.ان 
الأقلیات السلة تشکل ٠٥‏ من مجموع الأمة الاسلامیة.وإذا کان للسلین الیوم 
٥‏ دولة مستقلة ٠‏ فان الأقلیات السلة تتواجد .ویٹز اید عددھا باستمرار في ۹؛ 
دولةأخری:,ھذاباسٹتٹناءالجمو عات القلیلةالتي تعیش في بقیة ا نحاءالعالم. إذ لا 
یکادالرءیزورجزیرةۃمھمانأت.اوبلداساخفي علیکٹیرمن‌السالینمكکانە.إلاوفیه 
تواجدإسلامي. 

ولعل‌ھذامنالدو افعلکثیر من الھیثات.والأفرادالھتمین بالأمور الاسلامیةإلی 
تالیف بعض الکتب:و أجراء بعض‌الدراسات,. ثم|قامةالؤ تمرات‌لدر اسةھذہالاثار . 
إبراز ما یجب حیالھا من اھتمامات . آخر ما وصل إلی عابي من اخبار عنھا مؤتعر 
الاقلیاتالسلة الذي عقد في نیویورك لدة ثلاثة أیام بدء بیومالثلاٹاء ٢7۲ر‏ بیع 
الاول ١٤٤٠ھ‏ . وقد استعرض الحاضرون معظم الأقلیات في القارات الخىس . 
وأحوالھاءوھي تستقی أھمیتھامن أھمیة الاسلام ولاو مکانة الأقلیات في کل مکان 
ثانیاً٠وضرورۃعمل‏ شئمن أجلھمیر بطھمباخواٹھرٹالٹا. 

ولاشك ان بساطةالاسلام:ومخاطبتەالعقل في کلشئ.حیٹلاتتعارض تعالیمەمع 
مفھوم العقل السلیم . ثم اھتمامه بالاخوۃ بین الناس . وتوفیر التکافل بینھم , 
وتسامعشریعته.سایلفتنظرالھتمین ‌ہدراسةھذاالدین.حیث ظھ۲ر بالقار نةەان: 
>٭النتمینللسیحیةوالراغبین‌فیھامجددأهہفيی‌سن الراھقةمابین) ١-اسنة.‏ 

٣٣× 


البعث الاسلامي العدد٢‏ -۔المجلد۲۷- ذو القعد۶ٴ ١٤٢۱ھ‏ 
>٭بینماالداخلین‌فیالاسلامتتراوعاأعمارهممابین۲۹-٢۲سنة.‏ 

والفرق بین‌الحالین.أنالأولی لاثبوت فبھالاتھاتیٹلالر اهقةالفکر یة.وعدم 
الاستقرار الوجداني ٠حیث‏ بان ذلك من رأي باحث أُجری مقارنة علی عینات من 
الداخلین في الاسلام في اُمی رکا .والتحولین إلی النصرانیة في احدی دول شرق 
آسیا. وقسے أرجع الاسباب إلی خمس نقاط من خصائص مذا الدین . ذکرھا لەه 
ا لھندون وھي : 
> بساطةالاسلام:ومخاطبتەللعقل.ومسایرتەللنطق.وترکیزہەعلی ‌الاخوۃ بین 
الناس.واهتمامەبالحیاۃالدنیا.إلی جانب الآخرۃ.وعدموجودرجال دین ‌أوکھنوت 

هذہالأاسبابو غیرهادعتھولّآءلاعتناق الاسلام:والانجذاب!إلیە.والقناعة 
بەدیناً.یخاطبالوجدان.وتطیئنإليهالأفئدة. 

کانتهھذہالآراءتیٹل بحٹأعليأ.لینال به٭صاحبەرسالةالدکتوراەمناحدی 

الجامعات الأمریکیة٠وقد‏ سئل عن آرائەھذہەلكي یحدد الفرق بین الھتدین حدیٹاً 
للاسلاموبین الھتدین في عصورالاسلامالزدھرۃ حسہمابانلە من ‌الشریمةالتي 
اجری علیھا دراسته . قال :الفرق کبیر حیث إن الحدثین دخلوا الاسلام من خلال 
عملیةتغییر ذاتیةداخلیة .من غیر أي‌تاثیرخارجي. بینمافعل الأوائل ذك بتأاثیر 
من المؤسسات في ذلك العھد . کالحکم والنظام الاجتماعي ٠‏ والنظام الاقتصادي 
وغیرھا ,ولعل‌ھذاسایعطی قناعة بان‌ھذہالدراسة تنبئٔ عن دور الاسلامفي عصر 
التقدم العلي . والانفتاحات التکنولوجیة والخبریة الدقیقة . إلی النفاذ لأذھان 
متذبذبة لاقناعھا .و آفئدۃخالیة من الایمان لتعبئتھا: فبالرغم من ان الاسلام کان 
ا٘صفر الادبان في نظر بعض الباحٹین الفر بہیین ٠‏ وأتلھا اتباعاً ٠‏ الا ان نغذ إلی 
الحضارۃالادیةالفر بیة:فاحتل مکاناأ بارزأفي عقول الناظرینإلیھاکرمزللتفوق 
العلي لفئة من البشر دون فئۂة أخری . وأقنع الھتمین بالیدان العلي لأھمیة 
الاطمئنان الوجداني بالدین . ومل ء القلوب بعقیدة الایمان . التي هي خیر موجھە 
لالسیرۃ,واکبر طاقة تعین علی القناعة الفکر یةوالاطمثنان علی النتائج العلیة: 
کجھدبشری‌یجبالمحافظة ملي. 


ظط گا 4ے 


٭ اھتمامات اِسلامیة ١‏ 
ولئن کانت الحضارة الحدیثة قدو اجھت تحدیات من الأفکار ا لختلفة .التي ترید 
توجیھھاإلی السار الذي ترید لصالعومقاصد یریدھا الؤٴسسون لتلك الانظمة : 
کا مارکسیةوالرأسمالیةوغیرھما .فان الاسلامالذي دخلت مقاصد شریعتە العترك 
مؤخراً.استطاعابناؤەالدرکونلعنقوحقیقةتلكالقاصد .ان یر سموامٹھجافي 
لابانةاثبتقدرةۃعلی تجلیةأضرار المادیةالعابائیة.وأن اھتمامکٹیر من الأم بھا.۔ 
لم یزدھا!إلاخواءٗ فکریأً.ءومشکلات اجتماعیة ونفسیة وخلقیة عدیدۃ تمہت 
الایام وتزدادمعالانغماس في متاھات تلك الأافکاروالبادئ جیٹ لمت تستبن العالم 
الت,یمکناعتبارھامدافئٔ للنفس:ومھدٹەللوجدانالروحاني.. 
فکانت مواجھة الاسلام لتلك الأامور خیر معین للحضارۃ الغر بیة . بالتماس طرق 
النجاۃ.کماقال بذلكالسلمالفر نسي جارودي. بعدأن فھم,حقیقةالاسلامودر سھا بعد 
إسلامهوقارنھا بالأفکار والقاصد للبادئ التي تنقل فیھا طوال حیاتە فقال: إن 
النقذ للحضارۃ الغر بیة من هاویة الانھیار : یجدہالفکرون الفربیون لو اتجھوا 
إلیەفی‌الاسلام.وماتنطوی علیەشریعمتة الشاملةوأفقه الواسع 
ا ن الملفکرین فی دیا رالاسلام تنساب بین ظھرانیھم ینابیم منالقوۃالایمانیة: 
والاحتواء ٭ الفکري والعلی ٠‏ والراحة النفسی٤‏ والعقدیة ×ضمن مباديٴ دینھم . . یجب 
علیھم ان یدرکوھاویعملواعلی نشرھافي العالم.لتعبئٰ فراغأفي الأفشدۃ.وتحقق 
نتائج یتطلع إلیھا العالم باسرہونکوھھم عنھاواستشرافھم لا عند الآخرین 
یمٹل جھدالتاجر الذي یبیع بضاعتەبخسارۃفادحة.معجودةالسوق.وحر صرالناس 
فی التسابق علی نو عيیةالبضاعة. 
الجادلةللحسوعةء: 
الناظرۃ مع الآخرین في اي موضوع مظھر من ا لمظاھرالعاہیة.ودلیل علی الخلاف في 
وجھةالنظرإلاآن في ذلكماھو محمودیعطی نتائج.وغیر محمود ہمایترک من ‌اثار . 
ومنھج دیننا الحنیف الدعوۃ إلی الرفق واللین في الجادلة ٠‏ وخاصة مع اھل الکتاب 
وھمالیھود والتصاری. ما یترک الرفق من آثار . وا یفلق من ابواب تنفتع نتیجة 
پر یں تین 
روپ ٰ 


البعث الاسلاي العدد٣‏ ۔ الجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
بموجبھا من رق قلبه ٠‏ وأُراد الله ھدایته , ومٹھا ما ترك آثاراً انعکاسیة : وحراك 
العداواتوکوامن‌النفوس . واکٹرماالف فی ‌الردعلی ‌النصاری.وبین‌مافی‌دیٹھممن 
مداخل.کان نتیجةلحوارفكري.وصراع فی النقاش والحاورۃ.ونااکٹر ىا نجدفي 
زوایا الکتبة العربیة والاسلامیة ما طبع ومالم یطبع من ذلك . وبالٹل نجد عند 
اولأئك نماذج وردوداً ٠‏ نتیجة لا یتفاعل فی نفوسھم . ولکنە یطرح من جانب ا 
یریدون إلصاقه بالاسلام من تراجع أُمامھم.ونموذع ذلك قصة الجندي السلم الذي 
أسرہالروم في عھد عمر بن الخطاب.ورفض الاستجابالرئیسھمولو بتقبیل راس 
لیطلقه٠‏ و تحمل التھدیدمن اُجل دینهە. فان هذەالقصةجاءت فی مصادرھم . بغیر ما 
جاءت‌بەالمصادرالاسلامیة. 
کماجاءفي کتاب ترکستان تألیف ثاسیلي ثلادیمیر. ترجمەصلاحالدین عثمان نقلاً 
عن الجوز جاني ان کویوك قد ناصب الاسلام.وأصدر قرارا بخصی جمیع السلین 
وجبھم.وعاقب الله کا تبەالذي کان یحملالقرار بأن‌ھاجمەکلب شر س فمزقەشر ممزق 
فخاف.کویول . لکنالنصاری أُفروہبأن‌یدعوإماممعروفأمن السلین ‌اسمەه:نور 
الدین الخوارزمي للناظرۃ.. ولا افحعھم الخوارزمي بالحجة القاطعة في مناظرةۃ 
ذکرھا الؤٴلف.. اوقفواھذەالناظرۃ.وطلبوامن کویوك‌أن یأمرھذاالامام باقامة 
شعائرالصلاۃجماعةءفدعاالخوارزمي أحدالسلین‌لیصلى معە:وشرعافی‌الصلاة. 
لکن ‌النصاری جھدوا بکافة الوسائل فی إعاقة صلاتھماوافسادھا .فاتھالواعلیھنا 
ضربأعندالسجود.ودقوارأسیھا بالأارض:ولکنھمالم یقطعاصلاتھا. بل استمرا 
فیھا.وبعدان سا انصرفا بھدوء.لکن اللَهجل و علا انتقم من الفاعل .کم حصل من 
قبل‌لحامل الکتاب الجائر بالنسبةل4سلین. إذفي نفس‌اللیلةهلكکویوك جزاءما 
جنت یداەفي حق الامامالخوارزمي وصاحبه. وف الیومالتالی اعتذر أُولادکویوك 
للأمامالخوارزمي علی‌ماحصل.:وجھدوافي ترضیتەوالوعد بعدمإیذاءالسلین. 
اتھاجنودخفیة یسوقھا اللجل و علالحمایةجنودەفیي الحق.وعبادہ٭الخلصین. 
ووعد صادق منەجل وعلا بالنصر والتایید :کا قال سبحانە:(انالننصر رسلنا 
والذین‌آمنوافی الحیاۃالدنیاویوم یقوم الأشھاد)(غافر .الأية٥٥٥)ذلك‏ أن النیة 
الصالحة.والصدقمعاللَّه السروالعلن .منأُسبابالتوفیق,وإعانةاللّەر تاییدہ. 
ر٦۲۳‏ 





سسمؤووسے۔ سس جہےے_دمملت مس لیے ےم ےماماتشااچسفعت در پر یچسعہ وسساہ اسم _ مسوم بسوجے ا دع سی 


کلوا واشربوا وڈ نسرنوا 


دکتورتوفیق محمد شاھین 





اظشام من ضر وریات الحیاۃو متعھافي نفس ‌الوقت . والانسان یأکل لیعیش. 
وعدم الدقة في تنظیم الأکل والشراب 28ھھھ۳ ۰ء "ھ 
خطرین: 

* خطر الھزال والسقم والضعف في الذھن. وکلال الفکر . 

* وخطر السنة والبدانة التي هي مشکلة العصر الحدیث ۰ والتقدم التقنی 
والتکنولوجي. 

ْ وکلاالخطرین شر وبیل یوٴديإلی أمراض فتاکة.مٹل:السل والارھاق والتعب 
الزمن ٠‏ وعدم القدرة علی الترکیز والدقة والسرعة في الفھم والتعلم ٠‏ والنظرۃ 
'التشاؤمیة في الحیاۃ ٠کما‏ توٌدي السمنة إلی الذبحة الصدریة ٠والأمراض‏ الزمنة: 
والنفسیة الممزقة وعدم اللیاقة البدنیة ٠‏ والتبرم من نظرات الآخرین واشفاق 
الڈھل رالحبین. 

ٰ " وک ھذاالبلاء نابع من أمرین :الشراهة في الأکل والشراب بمقادیر زائدۃ نسرف 
فیا ٠‏ و الحرمان أو البخل والتقتیر . وخیرالانورلوسط :فلا|فراطولاتغریط 
اوحرمان. 

ٰ وفي العصر الذي نعیشه نری في وسائل الاعلام لوت البطی والسریع لأناس لا 
ایجدون القوت .وآخرین یمرضون من التخمة والسمنة الفرطة٠فیسعون‏ سراعاً أو 
في بطءنحوحتفھم أو تنفیص حیاتھمحتی الوت البطئٔ. 

۱ کما نشاھد في وسائل الاعلام التفنن الزائد في اعداد الطعام وتنوع 
اصنافەو وجباته وحفظه وتعلیبە وإعدادہ. ہما یفری الأکول ٠ویؤلم‏ الحروم: 
دیزید من حسرۃ العوز والبائس. 










۲ب١‎ 





۱ کک بی سض وسر سد پم ری رع مد لوس تسسو تیطة ۸ مین ا سط عیب سس سو وااد اوسرسہ ہے سیسسوام سے ہے وچ 


اسعصد الاسلامي العدد ٣‏ - الجلد۷۷٦۔‏ ذو القعدةۃ ۷۲ھ 


کما تنوعت الأدویة الفاتحة للشھیة . أوالعدۃللرجیم ٭لعلاج ظافرۃ 
بب :وکٹرت العامدالتخصصافی ذلك.والتخصصون ہما یعالج ھذہالظوافر 
مس تا لایفید . 

واذاشئناان نحیا حیاۃ طیبة. فیھا الصحة والسعادة. والرحمة والودۃ.: 

والألفة والحبة . والھدوء والاطثنان: نعلینا باتباع النظم الاسلامیة في الطعام 

اوالشراب ٠‏ والقواعد التي قعدھا لذلك . فنسلك سبیل الرشد الانساني ۔ونتجنب' 

اعواملالانحراف والشطط :وتسیررحلتنافی‌الحیاة بامن‌وآمان, +ولوتراحمالناس: 

ماکان بینٹھمجائعولاشقی. :ولاجاهھلولامحروم ولنعي‌جیداً : نالعدة بیتالداء, 

والحمیة راس الدواء. ۱ 

وللانسان في هذەالحیاة :ألایجو عفیھاولایعری:ولایظمافیھاولایضحی, 

(أي لا یصیبە حر الشمس) ولا یضرہ برد الدنیا . وللغني التمتع بطیبات الحیاۃمن 
غیر سرف ولامخیلولاسفە. 

وھذاشانالاسلامفي کل شئ(لاضررولاضرا را:فجعلللفقیرحقاًمعلومأفي اموال' 
الأغنیاء.والقادرین والخیرین ٠‏ وبا الطیبات في شکل متوازن سوی معتدل: 

ا لنستمع في حفوۃإلی وحی السساء ٭إلی رسولناالکریم :اقل من ‌حرمزینة اللالتي, 
'أخرع لعبادہ والطیبات من الرزق ؟ قل هي للذین آمنوا في الحیاۃ الدنیا :َال 
یومالقیاىة كذلك نفصل الآیاتلقوم یعالون4(الأعراف الایة:۴۲). 

۱ وبذلك یحصل الانسان علی حاجته الأساسیة والضروریة . ویتمتع 
بطلیبات ما اُجل ال لەه ٠‏ فتکمل لە متعة ولیاقته البدنیة والذھنیة ٠‏ وقدرته علی 
الەسل ٠‏ والحفاظ علی الصحة . وآداء رسالتە في الحیاۃ ری 
یشبع کأنە یأکل في سبعة اأمعاء . مَلا گزخ پاش اآحررتا ولایکون ہخیلا 
شحیحاً یجمع‌لغیرہ.ویکنز لورثته.ولایدری ماھم صانعون بماترك لھم: ام 
یقد مشیئاًیلقاہأمامە. 

رعلی ااساوآی یکو الال اٹیں لاف ٹر ٠وإنفاققه‏ احتی یژتي 
شکر النعمة للنعم ویش ما مت تفر یر پروی :(کلواعن' 
طیبات ما رزقناکم .ولا تطغوافیه. فیحل علیکم غضبي :ومن یحلل عليه غضبب 
فقدھوی)4(سورةطه.ال9أیة:۸۱). 

ویقول سبحانه یا یھ الذین آمنوا انفقوا من طیبات ما کسیٹ : وس 
اور کت اھ ولا تیسوا الخبیث منە تنفقون ٠‏ ولستم بآخذيه إلا ان 


ف۲۸ ْ ٰ 


مت تی کر وج ٠‏ الشیطان رڈ 
ا'الفحشاء ٠‏ والله یعدکم مغفرة منه وفضلاً ٠‏ واللَ واسع علیم : یو تي الحكمة من, 
بشا۔ :ومن یت الحکمة فقد أوتي خیراً کٹیراً :ومایڈکر الا أولو الألیاب)(البقرة 
یة:۷٦۲-۔۹٦۲).‏ 

وہا ملاأ ابن آدم شر من بطنه . ولکن الأکل والشرب ضرورة . وھو آکل لا محالة 
لیعیش فعلینا إذن بھدی نبینا : ثلث العدةۃ لطعامه . وئلٹھا لشرابه . وثلٹھا 
الاآخپرلتنفسهە آلھواء. ا لنشاءأ با مشعغیعا سرزنا: 

وللشارکة في الطعام والاجتماغ عليه فضل وبرکة ٠‏ وتالف ومحبة ٠وتعارف‏ 
رصفاء ومودةۃ ٠‏ یقول الرسول 8 :× طعام الواحد یکفي الاٹنین . وطعام الائنین, 
یکفي الأربعة وطعام الأربعة یکفي الثمانیة* رواہ مسلم عن جاہر ورری عن عمر 
بن الخطاب حدیث الرسول الًگرم : ١‏ اجتمعوا علی طعامکم ببارك لکم فيه “ 
ولنھذر من إدخال الطعام علی الطعام فانە مجلبة السقام . 

وروی ان اأصحاب الذنبی 88 ٠قالوالیوماأ:یارسول‏ اللّ. إنا نأکل ولا نشبع.قال: 
×لعلکم تفترقون ؛ قالوا: نعم . قال :× فاجتمعوا علی طعامکم . واذکروا اسم الله 
عليه یباركلکم فیهء سنن أٔبي داؤد عن وحشی بن حرب ء عن أبیه عن جدہ. 

والحمدللّ. والدعاء بعد الدعاء. ابسط مظاھر شکر النعمة فقد روی ابن عباس 
رضي ال عنھما ءعن النبي ڈ8 اه قال: :من اطع الله الطعام فلیقل :أللھم بارك‌لنا 
فیەوأطعمناخیر امن .ومن سقاہاللّەلبنا .فلیقل: أللھم باركلنافیەوزدنامنه١‏ 
'[الٹرىذی ‌وأبوداؤد]. 

ان التقتیر في الطعام خطر کبیر . والافراط فی الطعام ضرر بلیغ . ۔ومرجع 
الأول البخل الذي لادو اءلە. ومرجع الثاني :رد فعل لعوامل نفسیة. أو ضعف إرادةۃ 
٠‏ أو تخاذل عن کبم الشھیة ٠‏ واتباع النفس لھواھا . وعدم استقبال النعمة في 
الطعام بالبسملة والدعاء عندالشبع بحمد الله وشکرہ. 

رزقنا الله العلم النافع . والقناعة الوافیة . وکرم النفس والخلق وا مال . والعمل 
الصالع والاقتداء بالتي هي أحسن. 
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ےس سا 
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دراسات وآبحاذ: ٰ 
۱ 
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دالاد پرالسار رللیاد ٢×‏ 





. دکتور اختر سعید الصدیقي 
ُستاذ في قسم الدراسات الإسلاءیة بجابعة گراتشي - باکستان 


الگ ۃالأساسیةالتيتقومعلیھاالحضارۃتتوقف علىالقضایاالأربعالتیة: ' 
الأولی :ماھو تصورالحضارة نحوالحیاۃ؟والنزلةالتي تضع الانسان فیھا ؟ وما: 
قیمةالدنیا في نظرھا ؟ وما علاقة الانسان بھذەالدسیا ؟ وإذاکان لان ینتفع بھذہ: 
الحیاۂفعلی أي‌وجە؟ ۱ 

وھذاالتصورللحیاۃ علی درجةکبیرۃمن الاھمیة ول تأئیر بالغ في کل اأعمال 
الانسانوبتغییرھذاالتصورتتبدل نو عیةالحضارۃراء علی‌عقب. ٰ 
' الثانیة : ماھي غایةالحیاۃ ؟ ما غایة !لانسان في ھذہ الد سیا ؟ لئ غرض کلھذا 
النضال والصراع وھذا الجھد والکدع والتعب ؟ ماهو الشیٔ النشود الذي یطمع إلیه 
الانسان ببصرہ؟ماالھدف الذي علی الانسان‌أُن‌لایغفل عنەفی‌لحظاتحیاتە؟ ٰ 
وھذاالسؤال عن‌غایةالحیاةھوالذي یعین‌وجھةحیاةالانسان العملیةو سیرھاو علی 
ضوٹھایسك الانسان ما یسل فی حیاتەمن طرقللعمل ووسائلللتوفیوقوالنجاح. . 
الثالشة : ما هي الأفکار والعقائد الأساسیة التي تٴسس علیھا سیرۃ الانسان: 
وسلوکھ في ھذہ الدنیا ؟ وما القالب الذي تفرغ فیه عقلیة الانسان ؟ وما هي الاراء 
ارالشاعر والأحاسیس التي تلقاھا في روحه ورسخھا في ذهنە ؟ وما هي الحوافز 
| والعوامل التي تحو یھالحض الانسان علی اختیار لون مخصوص في حیاتهالعصلیة 
ٰ تابعلقواەالفکریة٤.‏ ۱ 
۱ والروعالذي یحرك جوارح الانسانإنمایفیض من قلبەوذھن.فالحقیقة ان 
۱ قواھاالعملیةلاتتحرك!لامنفعلة بالعقیدةاوالفکرۃالأساسیةالستولیةعلی قلبه 
اوذھنہ ولا تنشأً فيه العواطف والنزوات والأحاسیس والدواعي إلا وفقاً للقالب 
الفرغ فیه ذھنه ولا تعمل أعضاؤہ وجوارح الا تبعاً لھذہ العواطف والنزوات 
اه الأحاسییروالدواعرو نزولاعلیحکھا. 
۱ ےی 











العلاقة بین الحضارة والدبانة ٭* 
الرابعة : وعلی أي ساس تقیم ھذہ الحضارة علاقة الانسان بالانسان می مختلف: 
مواقعەفی الحیاة ؟وعلی أي نحو (قد)تؤسس علاقاته بأسرتەوجیرانەوأصدقائه 
وزىلائە في العمل ومواطنيه وبمن ھم رمع منەفي الدرجة أو أدنیو بالسانرین علی 
نہج ھذہ الحضارة أو الخالعین لھا (وغیر اللتزمین بھا) ؟ویاناضمنت ل مذہ: 
الحضارۃمنحقوقومااألقیتعلیەمنواجبات؟ومامقدارمامنحتەمن حر یةومامدی 
مافرضت علیەمن ‌قیود. 
وھذاکله متضمن بطبیعة الحال لکل ما یتعلق بالأخلاق والاجتماع والفانون' 
والسیاسة والعلاقات الدولية من الشاکل والقضایا. علی ای اسلوب تنظلمھذہ 
الحضارۃشئونالأسرةۃوالجتمعوالمکومة. ۱ 
ْ نأتي بعدھذافي بیان‌تمایزالحضار ات باعتبار أصل النشاً-تنقسمالحضار اتمن 
حیٹفکر تھاالاساسیةإلی قسمینر ئیسپین: 
١۔الحضاراتالادیةأوالحضاراتالحسیة.‏ 
٢٦۔الحضاراتالدینیة.‏ 
العضا راتالادیة أُوالدینویةھی التي تخلو من أي صلة او علاقة بالدین فلا 
وجودفیھالالەأولآلھةاأورسل آوکتب‌سماویة ٠‏ ولیس فیھاتعلیمیقیمسیرڈالانسان 
لی اشِامن من الروحانیة والاخلاق واإنماھي أموردنیویة محضة وھذەالحصار أت 
تنشلي فی اذھان‌الناس (تصورالحیاۃ)تھو رآمادیاًمحضاللحیاۃ.وهي بالتالي لا 
تقدمامامالانسان في حرکتەوجھدہەوسعیەغایةإلاحصول التفوق لذاته او لقومه. 
والناس‌ھمالذین یسننون‌لھذہالحضاراتقوانیٹھاو نظمھاریمجدوٹھاریحاولون 
حصر الرقي في الطرق والوسائل ا لادیة الکٹسبة بالحواس والعقل ولا دخل فی ذلك 
لوحي اُودین. 
والحضارات الادیة تضع بناءھا علی العلوم والعقائدالتی تخرج‌إلی حیز الوجود: 
بإختراعذھن الانسان أو بإدراكحواسەدون‌ھدایةوتوجیەمن خالقه السنانبحمث 
الان و یی بس شا سس 
نستطیع القول ان في أساسھا عیوباً غیر معصورۃة ونقائص غیر معدودۃ ون 
الو اضماُن البنیان لایکون‌محکماآقو یأًإذاقامعلی ساس ضعیف. 
ودنذگر فیما بلی أھمالعیوبالأسا سیف ی‌ھذہالحضارات: 


ا- ھذہالحضار ات لاتقوی علیالعیاۃطو لاًلأنھالیس فیھاالاستعدادللتو سعإلا 


ہہ 7 





و0 "ً 


"سوج چوکیپوشسعوسدوسدوس سرپ وو سعوی وسپوعسیوپسپت سج ہے لا ا 
االبعث الاسلامي العدد٣-‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١١٢٤٢۱ھ‏ 


قلیلا ونظام ھذہ الحضارة کالز ئبق فانھا بد من ان تسیر في خط مستقیم نراھا 
تتارجموتتذبذب بین الصعود والھهبوط وبین الارتقاءالانحخطاط .ونتیجةذلداان 
تموت الحضارة ویزول اٹرھا۔۔ وذلك یرجع إلی ان منھاج الفکر الذي ت تؤسس'علی 
الحضار ات مأخوذمن الفکرین والحکماءوالخبر اءوالز عماءالذین یستولون بسبب 
من الاسباب الختلفٰة علی عقلیة مجتمع, ویعتمدالناس علی خبرتھم ومھارتھم ئي, 
مختلق می اسیا راہ یں اتھرورے بی آے ترجہ فک ہت وزلذدد 
عددھمفوقالحصر وکل منھممختلفعن غیرەفي طریق فکرہ.لکل منھم طر یق‌خاص 
للفکر وزاویة مختلفة للنظر ویترکب من هذہ العناصر مالا یحصی من الخلافات 
الشدیدةالتي تزلزل بنیاتھا. +ومن الطبیعي أیضأًأن اي مجتمع لایظل متأثر أني کل 
ادوارەوعصورہ بأفکار أولآئكالحکىاءوالفکرین و تتغیر آأثرھم ىع تغیر الادوار 
والعصورفھذاالتغیرالتي یقعفیھامرۃ بعدمرۃیتبدل بەشکل الحضارةۃونو عیتھا: 
بر اساعل‌عقت: 
لٹا تي : لاتکون ھذہ الحضارات علی جانب من القداسة عند الناس لأنھا تخلو عن 
امور دینیة ولا تکون کلھاإلا نتیجة للاجتھاد الانساني ٠فھذا‏ الاحساس بأن نظام 
الحضارة والمدنیة کلھا وتصوراتھا ا أساسیة جمیعھا حاصلة من اختراع الذھن 
الانساني یوقع في قلوب الناس‌ارتیابوتذ بذبویعلم الناس ان العناصر الأساسیة 
لحضارتھمفیھا !کا نللخطاأ والنقص وأُنھا في حاجة إلی الاصلاج والتعدیل . لان 
التجارب العملیة هي الأآخری التي لا تزال تثبت فیھا شیئاً فشیئاً کشیراً من مکامن 
الضعف والنقص والخطاً .فالناس لا یتکیفون فی اتباع ھذہ الحضارة بکیفیا: 
الایمان والاخلاص‌والیقین‌وبذلكتحدثفي الجتمع کلەحالة الارتیاب والتڈیڈییہ: 
:وھکذافأي طریق من طرق الفکر أو أي مبدأمن مبادئ القانون لا نجد في وجهه مجالا 
السیطرتەعلیھا أولیقیم نظاىاًللند نیةعلیاُساس‌قوي بالعنی الصحیع. 
الثالث : الحضارات المادیة أُو الحسیة خالیة من عنصر الدین والروح والخلق 
فاصحابھا بتجردھم عن ھذہ العناصر لا تمضی بھم القافلة غیر مدة یسیرۃ حتی 
اینفتع علیھم باب الفاسد الخلقیة من کل نوع . وأن القانون لیس من وظیفت اُن 
ینشلي الباعث الخلقي في قلوب الناس أو یقیم لھم میزاناًخلقیاً بالعنی الصحیح : 
ولیس فیه من القوۃما یستطیع ان یحافظ بەعلی اُخلاق الناس في حیاتھمالشخصیا 
والاجتماعیة ٠‏ لان دائرة عمله وتأثیرہ وسلطتەضیقة محدودة وفي تلك الحال 
بصفاخاصة إذاکانالناس همالذین یضعونالقانون لأنفسھم ٹھم بالطبع یتمتعون 
٤‏ ؛ٴْ 


ہے ہے وہ وسےہے جس چہ ہے مو جہ ےی وسمہص بترم -تم ۔ ہ بح 


× العلاقة بین الحضارة والدیانة * 


۔مسلعسیچکھہ ےجس سکم مسیوے عانچم ١ہ‏ ' سی سزسجر جس ‌ےمسسی “ہوجو ممہمووّمممسدججوسچک سے ےد یأچچسےوسے وی ہے ۔مسڈہیبر 


بالحریةالتامةفی تغییرەوتحر یفەأأوفي تضییودائرتەأو توسیعھا علی اُنفسھم 
ریزداد شعو رهہبانالقیودالخلقیةالقدیماتضیق علیھبرإذا امس عامةالناس بھذہ 
القبود کذلك فان مارسوا ضغخطاً پرغم القانون علی التخفیف من وطاأته علیھم فلا 
تلبث الأخلاق إلاوتتخلی عن قیودھا شیا فشیناً ٭وحینذاك لابد ان یسری في کل: 
الجتمم!نحلال خلقي عامعلی وجەخطیر جدا +وا نالانحلال الخلقي!ذاظھرتآثارہ' 
الھلکة في مجتمع لایمکن وقف تیارہ بوفرة الال ولا بسطوۃ الحکومة ولا بقوۃ 
الوسائل ا مادیة ولا بتدابیر العلم والعقل . إنە الدودۃ التي تنخر بنیان عمارةق: 
الحضارۃوالدنیةحتی یتصدع من القواعد ٠ولتفصیل‏ الفاسدومعایبھا لا حاجه,: 
الی کلام کٹیر وبحٹ طویل أفلا نشاھد الیوم ان موجات الفساد الخلقي والفحش, 
والعری أصبحت أمرأمالوقاًسائد فی الحضاراتالأوربیةامادیةالتي تعتبر أرقی 
'الحضار اتفي نظرالعالم. ۱ 
االرابع : الحضارات ا لمادیة بتجردھاعن أموردینیةلاتعرض أما مالانسان لسعیه' 
اوجھدہ إلاغایة مادیة بحیث یجتھدکل واحدللتفوق والترفع علی الآخر في الدنیا 1 
'وھذہالغایة للتفوق والترفع تخلق في قلوبھم طلباً للغلبة والسطوۃ السیاسة علی' 
سائر منفي الأرض بحسبالٹروۃوکٹرۃالال بصرف النظر عما إذاکانتهذدالر غبة 
اتتحقق بفتعالبلادوالسیطرةعلی وسائٹھا أوبالاستیلاءعلی أسو اتھاوصناعاتھا: 
'وھذہ الرغبة تقو تقودھم الی مسابقة في مظاھر التقدم العمراني في العلوم والاداب' 
والفنون‌أو لا بتغاءالعظمةو الأ بھةفيآثا زال تیةوالعضارة. ۱ 
وھذہ الغایةفي ظاھر الأمر لیست مکروهة ولکن بنظر عمیق في باطن الأمر, 
یثبتاتھاتحدثالسابقةوالنافسةوالصراع بین آفرادالجتمعولاجلھایجتھدکل, 
فرد آح پتثتلی غلن سائز ابناء مجتمعه ویفوقھم في الٹروۃ والحکومة والسیادة: 
اوالقوۃوالبطش ومظاھرالتر ف والنعموالدعةوالرفاھیة:ویحکر القبض علی مفاتیع' 
الرزق ویحتکر أکبر قدر ممکن من وسائل معیشتھم وموارد ٹروتھم حتی تکون: 
رر .س رود مور و چیا صص یسر ار 
نھایة لٹل ھنا الطمم ولاحد یقف الفرد عندہ. ھکذا یتفشی في الجتمع کلە! 
اضطر ابدائروقلقعام لاسکون فیھاولاقرار ومتەالکیفیةمندما: تحدث بپن‌ابناء 
مجتمع فکل بیت من بیوته ٠‏ وکل سوق من أُسواقه ٠‏ تنقلب إلی میدان للصراع| . 
را کان ویتلاشی الآمن والسلام ٠‏ والبھهجة والسرورا ٠‏ والسعادةۃ النفسي>“ 





رت 


رہ ےہ سے ےم ہے یھو مہ ے ا ہے جچے ہب سہوولہ ںےہ - سے سدممےہ ‏ قمہہ منجوسپووسہے۔ -۔مسوعہ ےہ ہت سی سے بج ٭> وی سے سجن ہہومبومی ح<سمممضیتد لب ہے 


البعث الاسلاتی العدد ۳- الجلد۲۷۔ ذوالقعدة ۱۲) ۱ھ 


و الطمانیةالقلبیةمھماتکدس لد یەمنالقناطیر القنطرةمن الذھب والفضة. 2 
٣‏ وفوقھذاوذاك نقول! نالتقدم الماديإذالم یکن معه نصیب من الروحانیةلا 
'یستطیع ان یطمئن الانسان أو یجلب لففسە السعادة والقناعة ‏ لأن الحصول علی' 
اللذاتالحسی4لیس!الا غایةحیوانیة بحتة. 
۱ ولوقیل!ننانختارھذەالفایاللجتمعکلەر لیس للأفراد.ونظر 2ج 
اجتماعیة ١وفي‏ سبیل تحقیقھا علی کل فرد ان یتناسی غایته الشخصیة ویجتھد: 
الرفعة قومه ورقی مجتمعه ٠‏ فھذہ نزعة القومیة التی آىنت بھا بعض الجتمعات 
'البشریة ودافعوا عنھا بکل إخلاص وحماسة حتی إن کٹیرا من الشعوب والأمم قد 
طاطاأت راسھاأمامصنمالقوىیة. 
وھذ!التصور یجذب النظروالقلب فی ظاھر اُمرەوماھوفی‌الحقیقة!إلاخداعاً للعتول' 
واغراء ٭للنظر ومذدالنز عةهی‌التي تحدث بین الأممالشقاء وھي الصاعقةالتي تحرق, 
مالدیھا من سباب الأمن والسلام کلھا وتمزق کیان الجتمع الانساني کلە فک لأەة! 
تسعی|إلی تحقیق غایةالتفوقوالاستعلا ٭لنفسھاو تبذل أقصی ماعندھامن الجھود' 
وَالَقری لَبلو کا و تَمتَہتھا فتکون نتیجة ذلك ان ھذہ الأمم یقوم بیٹھا صراع: 
اعیففي مجالاتالسیاسةوالاقتصادوتنشب فیھاحروبدامیةللتنافس والتزاحم 
حتی لیتعذر علی الأفراد ان بنالوا شیا من الآامن والسلام والسعادة النفسیة! 
اوالطمانینةالقلبیةوسطالشاکل والقلق والاضطراب وغدامر میں ناماو الوخع 
"في البلاد الغربیة الیوم ۰فاننا نشاھد الیوم فی ×اُورباء ُن نزعة القومیة هي الت, 
اوصلت بأرقی حضارة في العالم إلی شفا حضرة من الشقاء 7 ن الخوف من ظھور 
عواقبھاأمر تقشعر مناجلودأهلالأرض‌الیوم ٠(من‏ ‌أقصاھاالی أقصاھا). 
أُماالحضا رۃایحم مھ ا سا فی گار امت ند الویتیازم تھی 


انخصوضةثم ٹؤٹھا :فھذہالحضار ات أیضاًلاتخلوعن عیوب بھمةو نقائص مھلکة 
فأول عیب یظھر فیھا بأن تکون الأفکار والعقائد التي تعتمد علیھا الحضارة غیر 
صالحة للتصدیق والاذعان من الوجهھة العقليه بن تکون مشتملة علی الأوھام 
سر ناُوکانت‌الأوھاماُکٹر منالحفائق والثوابت فان اثرھاعلی ذھن الانسان أن 
یکون‌خاضعالسلطان الجھل والغباوۃوالحماقة تر ت 7٠٤5‏ 
العقلي یتحطم طلسم الاوھام والخرافاتالباطلة وتتزلزل اُسس الحضارۃوتتد 

۱ و۰ جور وو ید ا(۶ از ایز و رای 


ری ۱ 





ہس ممیو ہے موجہ موسےےجد لظود سس چیہ سے وھ ےوں دوہ پیے كھہہے<ےو۔ ہمد پحسسکت جوم ما وا سس ىا 


٭ العلاقة بین الحضارةۃ والدیانة ٰ 


,حیاتھم الشخصیة والاجتماعیةوالروحیة والخلقیة 'ویمکنناأن نمٹل لذلك بتكك' 
العتقدات ألتي قدمتھا دیانات الشرك عن آلھتھا وأربابھا ورسلھا فالصفات التي 
اومذوھم بھا والأنعال التي نسبوھا إلیھم والأساطیز التي اخترعوھا عنھم یأبی 
العقل السلیمان یصدقھا. ۱ 
ْ والجتمعالذي تسود فی ھذہ الحضارة التي أقیمت اُسھا علی مٹل هذہ الأوھام' 
والخرافات‌الباطلة لایکون صالحاًاُن ینال فی‌الدنیانو مأمنالتقدمو الرقی والکمال. 
نھذەالظنون والأوهامالباطلة تؤٹر علی الأذھان تأثیراًسیئاً بحیث یشل‌أحسنما 
فیھممن قویىالعمل والجدوالنشاطفلاھویحقق نوعأمنالارتقاءفي معنویا تە.ولامن 
الشدةوالصلاً بقفيعزائمەولامن‌السعةفي نظرہ ولامنالسلامةفیذھنه +ولامنالجرأة 
في قلبه. وذلك ما یسبب لھا آخر الأمر الذل والھوان والخضوع والنکبة والسکتة 
والتا بعیةفی الد نیا 
وإذاانفتحتلجٹمعمٹلھذا(لأسباب‌أخری)سبلالتقدموالرقی فیالدنیافانەعلی 
قدرما یحرز منالتقدم والرقی في میادین العاوالعقل. یزولعن قلوب أُملھا الاعتقاد 
(بآلھتھم وأربابھم وھداتھم ومع أنە في بدایة الأمر یبذل اأقصی جھودەللدفاع عن 
اعقائدہ درعایة لصلحة نظام الاجتماعي إلاأن تمردالعقل والعلم گرم سا 
ایکون منالشدةۃحتی لایبقی لھاأياستیلاءولاسلطان علی اُذھان أکٹر أفرادا 
سو إُنماھی طا ئفةقلیلةمٹھرھهی التي: تتركلتبفی مؤمنة بھذەالعقا ئدصدتار اخلاصا 
اوحرفةوصناعة: أىابقیة الأفرادفاتھایستولی علی اُذھانھمعقائد أخری‌وتحیط 
ٰ بھہآخرالأمرالحضارۃالادیة. 
ٰ والعیب الٹاني الذي یظھر فی الحضارات الدینیة ان الفکرۃ التي تسس علیھا 
الحضارۃکلھا تکونمشتملةعلیاُمورروحا نیةفقط.ولاتکون‌روحانیتھاجدیر ان 
تخرعإلی حیزالوجود نظاماًخلقیا من الدرجة الأولی :ولا تکون أخلاتھاجدیرة بأن 
تعدالانسانلاحرازالرقی والتقدموالسعادةوالر فاهیةني حیاتەالدنھا. 
۱ فھذہالحضار ات التي لا تعد الفرد لاحر از الرقی والتقدم في حیاتەالد نیا 'إنعایبقي 
اُٹرھا محدودأفي الحیاةۃالروحیةوالخلقیة فقط ولایجاوزڑھا بحال منالأحوال !لی 
الحیاۃامادیة,فمٹل‌مذہالحضارةلایخلو عیسو جج چیا 
الاو لی : ان تغلق ھذہ الحضارة سبیل الرقی والتقدم في الد نیا علی اُھلھا۔أو یسیر 
الأفرادفي سبیلالرقی والتقدمولایبقيتأثیرالحضارةۃعلیھم. 


دہ ےو سپپہہسٹشیوے ںہ وو سپوشئں نموں مو ۱ 


۱ 
“* ٤٥٤و‎ ۱ 


-۔وؤمسمسسوٗیسے ہے ہص-سےوچھم ےس جوج ہجوز ھِٗٗ٢ھسپ‏ سے بے .سے سے 


ہےجمللہ فو جیے ہے دمسامستومےوحہ ل٤س‏ مسہمےسے سیوا ںہ یملس ۳ت سس لہ یں با الہ تد ید 


البعث الاسلامي مد الجلد ۲۷۔ ذوالقعدة ٣٤٣ھ‏ 


۱ وعنممایزدادا نھماكالأفر ادف السعی والجھدللتقدمفی‌الحیاقالدنیا. ء؛لابدا نتتحرر 
ااأخلاقھمورزحانیتھمأیضأمن سلطان العقائدالدینیةالتي: تژسس علیھاوالحضار: 
اواأحسنمٹالعلٰھذافرالز مان القدیمالحضارقالبو ذیافالیابانالحضارۃالسیحبة 
'الرھبانیةفي وربا ٠‏ لاکان اھلھارا سخینأُقویاءني معتقداتھمالدینیةکانواعلی, 
أسواءمایکونمن اُدوارالانحمطاطوالتخلف ولا أحرزوالأنفسھمالرقی والتقدمتي: 
احیاتھملعملیةوالعقلیةرامادیقماعادوامؤنین بمعتقداتھم الا اسماً. 

ٰ وھذا فرق عظیم في التاریغخ بین معتقدات الاسلامومعتقدات الدیانات الآأخری في' 
العالم .أماالسلیون فکانواأُقویاءفيإیمانھم بمعتقداتھم لاکا نوا أرقی أمم الأرض, 
سا یں ٠ومادب‌دبیب‏ الضعف فيإیمانھم إلا بعدُن تخلفواني, 
| میادین العلم والعقل وضعفوافي صراعھمللرفە الدینوي. +وتحکنتفیھمر استولت: 
علیهمأٴقوام ا٘جنبة :وھمفی‌ھڈاالعصر علی آسوانا یکون‌منأدوا رانحطاطلهھم دھم 
امبتلون‌ابتلاءشدیداً بمرض ضعف الایمان.وقدکانواعلی أحسنما یگون من أدوار' 
اتقدمھم ورقیھم قبل ألف سنة وکانوا راسخین أقویاء بمعتقداتھم الدینیة ۷ 
البحٹالذی‌سقناەنستنتچننەمذہالنتا چالتالیة. 

النتیمۃةالاولی :لکل ‌حضارۃفکرةۃاُساسیةنؤٴسس علیھاالحضارة. 
النتیجاالٹانیة: :الحضار اتا لمادیةارالحسیة أُرالدینویةفقط لاتخلو من‌العیوب: 
والعلل في اُساسھا بسبب عدموجودالعناصرالدینیة و و 
بنیاتھا. 

النتیجة الٹالثة : الحضارات الدینیة لا رب سی مس سر وہ 
الاوھام والخرافات الباطلة و بسبب تحدید العتقدات في الحیاۃ الروحیة فقط 
وتبقی بقیةشعب‌الحیاةۃمفتوحةخالیامن أي‌عقیدةاوفکرةأأساسیة. ۱ ٰ 
ہو بجر لآن‌نجاعالحضار اتالدینیڈرهھین‌بشرطین: -- ۱ 


ےا تکون الفکرۃ التي تؤسس علیھا سو و سد سشعریف 
زی سی یہ 


3 


۲۔ ان تکون‌الفکرۃجدیرة بأن تعدالفردوالجتبعلاحرا زالتقدموالسعادةۃفي حیا ٰ 
الا ادا بوعیادلرر وحیة. 1 


ہو میں کوے انسانیة عاليه ات دہ للحباة والکون 
والانسان 





ٰ ؛‎ ٦ ۱ 


ممو۔مومسحجس مد ہر ہو رہ ہر وہہ 


الجانب التاریخیي لروایاتجرجي زیدان - ۱ 


_-۔ 


الجانب القاریضی لروایات جرجِي زیدان _ 

بقم : الأاہتان منظر۔ آصمم فات 
۱ 
۱ 


معاضر في قسم اللغة العربیة 
العھد الركزي للغة الانجلیزیة و اللغات الأجنبیة ۔ حیدرآباد 


نلتقي بجرجي زیدان فی ‌روایةلەسناھا+فتع‌الآندلس+و نلاحظ علی ا لؤلف في' 
یمسر و اسیاآت2٠ہ‏ صلی :سوہ ںا 
تبحٹ عن حوافز السلین التي قاموا من اُجلھا بفتع تلك البلا۔۔ علی ھذا النمو : 
ولکان اسر لو اف زیدان رم مس دو ہو ار 
رر ررش ؛میڈندھورت 
علاقا تەممقا ندجندہ) ۱ اولاشك ان بعض‌ماذکرەزیدان من ‌أسبابالسقوطصحیم. ۰ 
ولکنه بالغ ني بیان بعخھا مبالغة ظاھرۃ .ومن مبالغتەعدم عنایة رودريك بنزول, 
السلین أراضي والحق أُنه إدا بلغه خبر قدوم السلین وکان غائبافي غزاته. 
عظم عليه الامر فرجمفوروصول الخبر وأخذعدتهوحشدجیشأًکبیراًبلغ عددہ 
مائة ألف . ثم لو صع خروع الیھود علی اللك وتحریخھم ولدی اللك السابق علی 
الانضعام إلی السلین وقد استخغف زیدان ببسالة السلین رشجاعتھم الغاقدةۃ 
النظیر .بحیٹث قاتلوا عدوهم فی دیارہباٹنی عشر الف جندي وعندہمائة الف 
جندي(٢).‏ ۱ 

وبعد تقلیل اُسية الاسلام وتشویه سمع4 ٤‏ النبظ اڈ واتباعه : یندفع: 


.۱٣٣۔-۱٢٢۔۷۹۔٠٠-۲۹/ص.سلدنئالامتف‎ )١( 
.۱۲۳“ ۱۲۲ / الکامل في‌التاریغ:ع/) -ص‎ (۲) 


۶٢٦‌‌؛؛‏ ؛ 





مس ہہ ٥+جلپسم‏ سا مم ہے سب ہپ ےمج ہے ہس سس سے تپ تہ ری سجھممر دہ پر سے سارہو سہےّہ <ٗویوں‌ج مب 


االبعث الاسلاسي العدد؟۔الجلد۲۷۔ ذوالقعدة ١١٢۱ء‏ 
زیدانف تحریف الغامیرلاسلامیةوالطمنفی کبارالسین مزالصحابای(گشان 
والعلباء: الفقھاء :مستنداًإلی خیاله+الخصب×دون اي شامدمنالشوامدالتاریخیة 
٠فانەیری‏ أُن صعصعة بن ناجیة جدالفر زدق الشاعر الشھیر هو الذي أبطل الو أد من' 
مجھوداته.ثمیری ‌أنالر أۃالجاملیةکا ندعظیمةالشان بالقارنةإلیالتي تنشأخلف, 
7 اُغلال ؛“ الحجاب ٠‏ 'ویستمر زیدان یھاجم الحجاب باستدلالاته العجیبة مرق: 
'وباستشھادہالکاذب الخاد ع بالقر ا نالکریممرۃأخری ۔وقوله:فالحجابالضیقعلی' 
مُحو ماھو شائم فی العائلات الاسلامیة بالشرق سببە سوء ظن الرجل واستبدادہ, 
بأاھل ستەواستئٹار ةقباللذاتدلنفسه ولیس هو من مقتضیات الاسلام کما پتبادر 
الی الأذھان ٠‏ ولو راجعت ماجاءفي القرآن من‌ھذا القبیللر أیت تفسیرہ أقرب إلی ما: 
اراتورم خماب 9[ ثم یأتي زیدان بنوادر استنتاجاته کان التشبیب وقد 
جعله الخلفاء الراشدون وا بستوجب القصاص اجل الحافظة علی 
آداب‌القومولیس غیر ۔وکذلاك! العالاءوالفقھاءکانوایھتمون بوضعالعلومالدینیة 
او نشرھامناجل الخلفاءکماکان الشعب یبجلو نھملأجل تکریمالخلفاءلھم(۲). 
ومالا شك فیەأن صعصعا بن ناجیةاللذکورقام بإنقاذ ثلاث مائآوستین بغتأاىن 
'مخالب الوت بفدائھن لدی الآباء: ولکن لم ببطل الوأد بصنیعتهھذہ . نظراإلی 
اسٹکٹارالجالیین هذہ الجریة. ٹرالی عدم ظهورأي خرکة إصلاحیة تدیهذہ 
الفعلة الشنعة علناً . ٹم إلی عدم وجود الظروف اللائمة من ناحیة الاقتصاد تضمن 
| تھایتھا من الجتمع العربي الجاھلي شیئاً فشیئاً فالاسلام هو الذي حمل علی, 
التقالیدالجاھلیةواوھامھاالباطلة ہما فیھاالو اأدحملاً شاملاً ٠وقدصرعاللهعزوجل:‏ 
عن قبحھذہالفعلةو بشاعتھا علی النحو التالي :(وإذاالوءودۃسئلت بايذ نب ققلت: 
)۳۴۲ ثمإن٭ھوالذي عمل وراءمحوالفکرة ان ولادۃالبنت عار آأو مصیباللوالدین 
واکد تربیتھا علی نحو احسن . بحیث تتمکن من الساھمة الفعالة في الجتمع, 
الاسلامي برعایة الأمورالنزلیةوبتربیة الأولاد ونجدفي کتب الأحادیّک عدۃمن' 
الأحادیث التي حث فیھا النبي الساىین وحرضھم علی إکرام سٹوی بناتھم بانلھم 
نةءومنأحادیثه+منابتلي من‌ھذہالبنات بش فأحسنإلیھن.کنلەسترأًمنالنار 











(٢)نفس‌الممدر‏ :ج/۸- ص/۷۶۔ ٭ا١.‏ 


جو سس ہٗیص جس ۱ 
(١)تاریغالتمدنالسلامي‏ ۰ج۸-ص/٥٠٥-۔؛٥۔ .٤)-‏ ٰ 
()الت رآنالکریم .التکویر .الآیة:۹-۸. ٰ 
۱ 
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ہیں 





۹۹ 





قماند‌قتاریخ نیوایامورم دیدان 
:رہم ن مال خاریتینجتی تِبلفا بجاءیومالقیاىةاناوھکذا.وضم أصابهه٥و×‏ ان 
انبي ققاللسر قڈینجغشی, أَلاأدكك علی أعظم الصدقةأو من أعظالصدقة.قال بلی 
پازفنی لالأن+قالابذٹكالر دودةۃإليك.لیس‌لھاکا.بغیرك(١)+ٹثمولمیکنالاسلام‏ 
امقیدة محضة ینقھا الاقداء علی الأمور وانما هو نظام شامل یضمن الرخاء 
الاقتمنادی ورفامیتە فوق إرشاد الجتىع نحو الصلاع والخیر ‏ رقد نال مدفه 
االنشودحقائی مجال الاقتصاد بادخال نظام افتصادي جدید مؤسس علی الز کاة 
والعشر .وتقسیم الیراٹ بین الرأۃوالرجل بنسبةواحۂإلی اثنین وتحریمالربا' 
اوماإل یذ اكژ. 
۱ وأماالحجاب فقدتجاھلر یدان‌کو نامن مقتضیاتالاسلام بعینە.والذي یھدف!إليه 
الاسلاممن‌خلالەهو تھذیب الجتمع وتثقیف بأکملە۔ ولا شك أن قولە ناتج من حقدہ 
اعلی الاسلام ومبادئە لأنه لا یوجد غموض ولا إبھام في اأحکام القرآن فیىا بتعلق 
بالحجاب۔فلاحقیقةفيقو لەأنالٹرآ آن‌یھدف!إلی رفعالحجاب,اُکٹر منەإلی ‌ارتدائه. 
بماأننا نجدکٹیرۃمن الأیاتالني یأمر بھااللەالنساءالؤمنات بالتحجب٠و‏ مٹھا(یا' 
یھا النبي قل لأزواجك و بناتك ونساء الؤمنینِ یدنین علیھن سن جلابیبھن . ذلٹ' 
ین وکان ال غفور أرحیماأً۲(4). 
و فاؤۃزبدان او مرن ا یرم تن‌فرو العلوم الاسلامیةدو ناللمعرفابمبادئە: 
بمیٹ تحدث من أُخطاء فادحة مضحکا۔ وقد بین الأستاذ الجلیل شبلي النعماني 
اجھلالفرق بینالر أيوالاعتز ال علی النحوالتالي:٭أنظر إلی مابلغ بەحال ا لؤلفني' 
بالملعارفالاسلامیةحتی!إنه یقترن بین الاعتزال والرأي وبعدھا ہو موی 
واحدولمیذرائسکینالارابط بینھنا خانالامتزالُحدالذافبالکلاہیڈولرأ 
'والقیاس أحد أصو لالفتة :ومعظمأصحاب الرا أُيوالقیاس بل‌کلھم...کانواناقمین' 
علی‌الاعتزال وکانوایعدون‌العتزلامنأھلالأھواءوالصلالةہ(۴). 
> ثم وکان الحجاب من عدة إصلاحات اُدخلھا الاسلام في الجتمع الاسلامي الجدید 
لیذھب الله عنھم دنس الجاھلیة وارجاسھا : ویعللھم العاشرۃ الحتشمة الرزینة 
الهذیة تھذیباً عالیأ لا تساویه حضارة من حضارات بني آدم ء ونجد بعض ھذہ 














(١اصمیعالبخاريٴو‏ راب ن ماجة :نقلاعن‌تفھیمالقرآن 7س ۱۹۹۷۔۱۹۷. 
( اف رآ زقکریم د6ا 27 بة:۰۱۹. ۱ 
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جو یہد جحع ہت سلم٭‌معسھو لچ ےوپےہے ہج جمھوسعلدت جا امہ نے سیچ ہے ےوومع کے ہے سبھیےم جو ےہ ے اسوےہسرے ہے سی الد 





وس ساسمی دیتر 


االیعث الاسلامي الحدد ٢۔الجلد۲۷۔‏ ذوالقعدة ١٤٦۱ء‏ 


لاصلاحاثفي سور ڈالنورحیٹ یخاطب اللاعز وجل عبادہالؤمنینیا ایھاالذین 
آمنوالاتدغلوابیوتاغیر بیوتکمحۃ حتی تستانسواوتسلواعلی أھلھا ٭ذلکمخیر' 
لكملعلکم تذکرون؛و (قلللؤمنین یفضوا من أبصارھم ویحفظوافروجھم.ذلك| 
أزکی‌لھم.إن اللخبیر بمایصنعون)و کذلك(وقل للؤمنات یفضضنمن أبصارهن 
یحفظن فروجھن : ولا یبدین زینتھن إلا ما ظھر مٹھا ولیضربن بخمرھن علی 
جیوبھن...)(۱). 
وفیمایتعلق بطعن‌زیدانفي کبارالسلین فانە ینسب إلی أَبي سفیان صخر بن‌حرب 
القول الأتي عند وقعة الیرموك یا مشیخةقریش ومھاجری الغفتعح. لا یھمنا من ھذہ 
ا الحرب|لاالانحیازالی ‌الغالب:فاذاغلبتالرومکنابعھم.وإذاانتصرالسلونفاننا 
معھم. ..فاذا بنبلةآصابتإحدی عینیەففقاته×(۲) ٹم یصف عبد اللَیوقناحاکم 
حلبمنقبلھرقلسابقاً, ٠ومعشنقالاسلاممن‌عھدقریب:متظاھر‏ أبالاسلامو انساعی 
اورا ٭اختطاف آرمانوسة بنت اللقوقس والي مصر )٢(‏ ٭واکبر منەأنه یتھمالسلطان 
ع الدین الأیوبي بمنم اُبناء العاضد وسائر الرجال من أھلەه عن الزواج حقی لا 
یعتبرا نسلاً بطالب بعدہ بالخلافة (٤)ء‏ وکذلك یزور تحسن علاقات أٔبي جعفر 
النصور والامام أبي حنیفة التعمان کأٹھما کانا مؤیدي یعفھنا بعضاً في الفقه 
والسیاسة . وقولە : ×إنه (النصور) نصر فقھاء العراق القائلین بالقیاس وکان 
کبیرھمیومئذ ابوحنیفةالتعمان في الکوفةفاستقدہەالنصور إلی بغدادوأکرىە 
وعزز مذھبه× ثم یھاجم علی الامامھجوما شنیعاویصف ما یقر بهە من الشعو بیین 
وقولە:<وکان ابو حنیف لا یحب العرب ولاالعر بیةءحتی إنەلم یکن یحسن الاعراب 
ولایبالي ب4“(٦).‏ 
ونرد علی زیدان ان قول عن أبي سفیان من خالص تلفیقةه وقد دققنا النظر في 
الر اجعالتی ذکر ھافی بدا یةالر و ایة+فتاۃغسان“حیٹوردذکر أبي سفیان:و لکننا 
لنجدشیئایدل على‌ترددہفي أمرإ یمانەاواسلاں> .بل وجدناہعلی ‌العکس‌کماوصفه 
ابن الأثیر ×وشھدالیر موك و کان هو القاص في جیش السلین یح رضهمویحٹھمعلی 




















.۲۱-۳۴ الترآنالکریم, سورةالنور.الأیة:۲۷-۔:‎ (١) 
أُرمانوسةالمصریة.ص/۹۱.‎ )١( فتاةغسان.ص/۲۸۰.‎ )١( 
ملاع الدینالأیوبي.ض/۱۰۸.‎ )٤( 


.۷۲/ ص-٢۸/ تاریخلتمدن الاسلامي:ع‎ (٠( 


رف 


--مسمسجممجیت ۔وڑجسہفسسوڑو ےسج پسےمیتاھےےوجشتد یہ پواملرفجوچونو ےرپ جو ےمیود ہے ہی 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 


القتال )١(“>‏ ۰ ومن عجب اُن زیدان فاق اللژرخین التشیعین کأبي الفسرج 
الأصفھاني(٢)في‏ غزوالاأمویین وذتھم, بماأن الأمسفھانی لو أطال فی مؤلفەالشھیر 
×اأغاني“في ادانةأبي سفیانوالحطمنشأنە,ولکنەلمیذکر شیأمن قبیل‌ماألحق 
بزیدان.وقال شارح الؤلف اللذکور موضحا أمر أبي سفیان ×الثابت في التاریخ 
الصحیع أن أُباسفیان اُسلموحسنإسلامه. فلعل ھذہ الاخبار ونموھاکان یفتٹریه 
الشیعةعلی معاویةوآل معاو پاللٹیل منھموالکید بھم"(۲). 
وکذلكقولعبد الله یوقنا مجردزوروبھتان,و نلتقي بالعلامة الواقدي في مؤلفه 

الشھیر ×من فتوحالشام"حیث یذکرأُن عبد الا مذکورکان قداأسلم,وحسن!سلامه. 
وعندىااحاط4جندأرمانوسةحث أصحاب علی الثبات فی الدفاععن اُنفسھمدون أُن 
یقتلواعلی أیدي العدو الأقباط . ٹم هو الذي فسر لرسول أرمانوسة باعٹ إعتناقه 
الد ین الحنیف داعیاً الأقباط إلی إحدی الخصال الثلاث. ٹمهو الذي‌کانلە ید کبر ئفي 
افتعمریوط وقد نوەجھودہھذہخاندبن الولیدرضی اللعنەکبیر القوادالسلین 
اتنویھاً(٤)وأنا‏ اتھاءە صلاح الدین الأیو بي فھو کذلك بھتان تقولە علی ھذاالبطل 
'العظیم حقدا وضیما . وقد قلبنا الراجع التي اعتمد علیھافي الروایة <صلاح الدین 
الایوبي ۷ ظھراعلی عقب,فماوجدنافیھا شیئامن قبیل اتھاىە. ثمإنه یناقض‌قوله 
انفسەإذیقول علی لسان!إحدی شخصیاته:×إحمدی الله أأنھملم,یستخدمواالسیف ئفي 
(فناءمن بقي من اُھل الخلافة کا فعل غیرهمفي مثل ھذہالحال .الم یأمر ہو العباس 
السفاع بقتل کل من بقي من بني أمیاحتی لایبقي واحد منھم یطالب بالخلافة ؟فلو 
'آمرصلا عالدین‌مٹلھذاالامرمن یقدرعلی ‌ردہ؟"(٥).‏ 
' واُماعلاقاتالنصوروالامامأبی حنیفة المزعومةفقدأکدابن خلکان استدعاء 
'النصورلەمنالکو ال اک کشر ضەالقضاءعلیەواباءالاماملەو نفورەمنە 
۰حتی یٹس منه التصور فأمر بحبسهە (٦)والشھور‏ أنه توفي في السجن إما موتاً 
طبیعیأً وإىا من سم دسه خازن السجن في طعامه من إیماء من اللنصور . ویفسر 
ابوالاعلیالودودی سہباستدعاءالنصورلەالی؛ ا مناقب ‌الاما 
(١)‏ إبن ‌الائیں اسدالفاباقي معر فةالصمابة:ج /۴-ص/۱۲-۱۲. 
(۲) إبن‌خلکان,وفیات الأعیان٠ج‏ /٥-ص‏ /۲۰۷. 

(۴) أبوالفرع ال صفھاني.کتاب الأغاني:ج/١-ص .۲٥٦-٣٥٠٢/‏ 
)٤(‏ محمدالواقدي: من فتوعالشام:ج /۲-ص/۲۹. ۱ 
)٥(‏ صلاعالدین الأیربي.ص/۱٠۱۰. )٦(۰‏ إبنخلکان:ع/٥-ص/۰۱.‏ 


- 


وت 








)١أ‏ ؟ 


البعثٹ الاسلامي العدد ٢۔امجلد۲۷۔‏ ذوالقعد۶ ٤٤٢۱ھ‏ 
الأعظمأبي حنیفةالنعمانە٭للوفق بن أحمدالکي,اأنالاماموہماانەکان‌قدأیدالنفس 
الزکیةعلغافي خروج+علی النصور :فکان‌النصور یضمرلەسوءأولکنالمیتجرا 
نی نفس الو قت علی حبسہ+.فأرادأن یستخدیە في أغراضه بجعلەقاضي القضاۃ(١)‏ 
وأما کرہ الامام العرب واللفة العر بیة وعدم استحسانہ ھذا اللسان البین . فھو من 
محضرافترائەوتعمدہالکذبوتشویەالواقع(٢)لاأنالرجعالذي‌ذکرہالمؤلف‏ لایأتي 
بشیٔ مما ألحقه بالامام : قللد جاء في ×وفیات الأعیان >الرجع الشار إلیه أن الامام 
وسئلەأبوعمروبنالعلاءالقرئالنحوي مرةۃعنالقتل بالٹل قائلاً:ھل یوجب القواد 
أم لا ؟وأجایە الامام بالنفي . وکرر النحوي السؤال مستزیدا٭ ولو قتله بمجر 
النجنیق۷فردہالامامقائلادولو قتلهباباقبیس*الجبلالطل علیمکكة.وقداعتذر 
۱ بن خلکان من إعراب:الامام جبل أبي قبیس ب× أبا قبیس ۷ بدلأمن ۷ اي قبیس > 
بکو نەیتکلم بلغةأهلالکوفة:وھو نفسەمنھم,وکانللکوفیین رأيخاص فيإعراب 
الکلات الست العر بة بالحروف : وھو أنه یکون في الأحوال الٹلاث جمیعھا بالالف 
وکانواینشدونفيذلكِ: ٰ 
×إن‌اباھاوأباباھا٭قدیلغافي اللجدغایتاماء(۴)إذن کیف یمان یستدل و احدمن 
مذاالبیان أن الامام أباحنیفة کان لا یحسن الاعراب ولم یکن یبالي بە. ٹم إنە کان لا 
پحبہالعربپولاالعر بیة.' 
ونصل|لی أن زیدان فیاتباعخطوات أُساتذته الستشرقین کان یھدف إلی تشویه 
لاسلام وتاریخه من ناحیٰة..وتشکیك السلین ولا سیما اُنصاف الثقفین منھم في 
البادئالاسلامیةبمافیھاالنبوقوالوحیمنناحیةاخری,وکل‌ھڈانعتمدأعلخیاله 
الخصب ٢‏ دون أي شاھد من الشواھد العلیة السلیمةوتتبلور لنا أمنیاته الفاسدة 
تبلوراًء عندمایٹکر بعخن الحقا ئقالٹا بتةکعدم قتال العرب الأحباش ا لمغیرین علی 
الکعبة . وعداوۃ الیھود العرب علی الاسلامونبی الصطفی ۂ؛ڈ ٠‏ وبسالة السلین 
الفاقدة النظیر في الفتوحات داخل الجزیرۃ العر بیة وخارجھا . وکون الحجاب من 
مقتضیاتالاسلامومھماته4:ومعاملة العالاءوالفقھاء الخلفاء غیرالراشدین بفتور 
نفور بالفین:و نشفق علی الباحٹین التحیزین الؤىنین بالبحث العلي ا لزعوم 
)١(‏ أُبوالاأعلی الودودي:خلافتوملوکیت.ص .۲۲٤-۲۲۹/‏ ۱ 
)٢(‏ الشیخ شبلیالنعماني.ص /۷۸. 
)١(‏ إبن‌خلکان:ج/٥-ص1:۰۱/۸.‏ 


وجتجے 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان ۱ 
ونرٹی لھمعلی غض نظرھم عن اذحر افات زیدان عن الحقا؟ ئقالتاریخیة الثابتةالتي 
زکر ناھاآنفاًءومنهژلأءالباحشین ثومس فیلیب( 111110 1110131۸5) ان زیدان 
کان یھدف منخلالمؤلفاته بمافیھاروایاتەالتاریۂ یخیة.إلی تعلیمالنئشء علی‌خلط 
علانیةومحعدثة: ١‏ 





۱ ۔لقرآزالکریم . ۱ 
: - إبنالأشیر ٭عزالدی نأ بوالحسنعلی بن محمد بن عبدالکزیمالج زری: 07 
نہ رنذةالصحابة :الجز ءالثالٹث.جىعیةالعارف,بلازمانولامکان. 
الکام لف يلتا ریخ,الجز ع“. 
- إبن خلکان .اب والعباس شم س الدی نأحمد بن محمد ب نأبو بکر ٠‏ وفیات الأعیان 
اُنباءانباءالزمان : الجزءالٹالث والخامس حققه دہ إحسان عباس:منشورات 
الشریفالرضی:قم .الطبعةالثانیةءبدون‌تاریخ. 
٤۔‏ إبن‌ھشامءأبومحمد عبداللكبن‌ھشامالعافري:السیرۃالغبویة.اربعةاجزاء 
۱ تحقیق‌طەعبدالرؤوفسعد دارالجیل.بیروت,س"۹۷۱۸ام . 
أ٥-‏ اب والفرج الأصفھاني ؛ کتاب الأغاني , مطبعة دارالکتب الصریة .القاھرۃ , 
۲ 
2 
1 أب والاعلیالودودی:تفھیملقرآن.الجلدالأ ول والخامس والساد سالطبمة م۲۲ 
مرک زی ‌مکتبەاسلامي,دھلي.۱۹۸۲م. سیرةۃسرورعالم.الجلدالً ول الطبع /۲. 
کریےتارای غلافتوملوکیت. الطبعة/۸ءمرک زی مکتباسلامی, 
7 
م٠‏ 
۷- احمدابراھیپلھوار ي.,الروایةالتاریخیة٥فيالاذبالعر‏ بيالحدیث ددارالعارف 
۸- جرجہزیدان:؛ ناریا نوسةالصریة ٠‏ دارالھدیالوطنیة ٠‏ بیروت . بدونتاریخ ۰.. 
جرجٍزیدان؛صلاچالدین‌الأیوبی. دارالھدی الوطٰنیةء بیروت.بدونتاریغ 
جرجي‌زیدان؛فتَا ,مسان, دارالھد یالوطنیة : بیروت . بدون تاریخ 
جرجزیدان: فتما لأنذلس: دارالھہدی لوطنیة. ٠‏ بیروت . بدون‌تاریخ 
جرجہزیدان:؛تاریغالتمد نالإسلاٰي.الجزءالأول.مطبعەلھلال :لقاھر۱۹۰۲۶م] _ 
جرجي زیذان؛ تاریخ کن نالسلاىي ,لمزدبٹائی رمطبعے) الھلال سیت 


ا 


٠. ۳ھ‎ ٦ 


مہ سیسومیمو ٭2ڈٴ مود می ‫ٛؤُویمجچہہٴ ‏ ڑہےہے ”"کھ۔ وسیہ جمسسے سصہسممص ۷طاچشىو بھسسیڑهًٔدےہ چھساپنوا ری سوسہے۔-”٭ص٥ص٭حہےمہے‏ 





۔مسو‌ژسویُو“ھػسمممئم"٢ىٌ+٤عصصو-ت-۔‏ 
مم'ممسمسسکسےسمسھے رے 


البعث الاسلامي العدد ٢۔‏ الجلد۷ ۲ ذو القعدة ١١٢۱ء‏ 
۲۷ء۸ ۲. ۱ 
7 رجیزیدان: :تاریخ اق نالإسلاس :الج زءالٹالٹ: مطبعۓ الھلال :القار:' 
۲ 7 ۹ ۱ م۰ ل/۸٢٢‏ َ‫ ۱ 
١ 1۹ ٠ ۲‏ م مہ۸٢‏ :- 

۹- الشیخشبلہالنعانہالھندی: الانتقادعل یکتابالتمد نالإسلامي.مطبعەاسی 
لکناؤ,سے۱۹۱۲م. 

: شکري فیصل : حرکة الفتع الإسلامي في القرن الاول ۰ الطبعة السادسَ‎ -٠۰ 
م‎ (1/۸ ٢ دارالعلومللل(یین.بیروت:‎ 
الططلبري,ابوجعفرمحمدبن‌جریر؛تاریخال رسل‌واللوکك:الجزہالخامس.‎ -1‌ 

ن96 7., 7970777 ...مگ .7 4ر7 .7776677 

٢۔‏ محمدسرورنایفزیزالعابدین:دراساتفیالسیرةالنغبویة:دارالارقم 

0752, ۱110051717 ٢۲ 11)2(41(, 134 1,54 1, 117,4 777 

.18 .77.10 ,(941 2ظ 7/7 7017.۱۷)۰77/4 7777 


۱ 
ا۔القریزی. اتقہالدین‌احمدبن‌عليعبدالقادربنمحمد:الوا عطرالا عتباز اکر 
لخططوالآٹار,الجز ءال و لوالٹاني,مطبعةالنیل.مصر١۲٢۱ھ.‏ ۱ 
ا۔السعودی' ابوالحسنعلہ بنالحسیز بن ‌علىالیغدادی, ءمرو چالذھبومعادن ۱ 
لجوھرالجزءان :الطبةالثانیة:دارالآندلس, ابیروت:سنة۱۹۷۸م. 





-]٦‏ ال واقدیءمحمدب ن ‌عمر بن واقد :کتابالغازی,الجز ءالأول ۔عالمالکتاب. 
بیروت٠بدو‏ ن‌تاریخءمن‌فتوحالشام.الجز ءالثانی,الطبعەالعامرۃ.القاهھرةۃ. 
٥۵ھھھ.‏ 
٢)7)001/1074 (7777‏ )7۷ 57 7نا ب7 ا .927177175 -6( 
,7777077۷77 ,ر7 07877 آر 7 (79[.72-7[936() 
7 ,771(777)00۸۷۰ (57۲ 7 :,۸۷۸۷7)/۸4 077774 0۸7) 4۸ ر0207707) ا 7۷ 77 
۶/ , ,7۸1.4۷ 77777 :77777 ۸ر۷ 517 ,077))*> -78 
,7 ,701۷00۷ ,1787۸7۲۷ 
- ھ77170176 ([۸۸۷ 77751.777 ۲٢٣۸(۷,‏ 74 7/71[7 ,7777.77م 19-7770۸1۸9 
7 0۸ ۰(۷ ہز و برض ور ژ() 0رز ہزہڑر بر( ۷ 7+7۷7 7777 ,77ز 
7 7۲,4 ,۰79837 ,۷۲۷ ۷)0 ر7ر77770 4ر7.777:77 .)777 4ر7۳ 07۸۸4( 


)ٴ‌َ٤ٴ١و‎ 





الباحث نی قساللعةالعر بیةوآدابھا 
جامعةلکناؤ 


الترجمة ععلیة بدأت في بادي الأمر بالاشارة : ٹم صارت فنا لکون 
اعتمادھا علی الأذواق والشاعر الذاتیة نحو اللغة النقول منھا والنقول 
الیھاء ٹم صارت علبا ء وخضعت للقو اعد والنو امیس الدقیقة الوضوعة لہھا, 
وني الوقت الحاضر تحاول اختراق تکنولوجیا الکمبیوتر . والدخول في 
صلبھا . فانھا خلال سفرھا الطویل . وعمرھا الدید . عرفت بعدید من 
التعاریف التي وضعھا لھا اساطین فنھا . کما کثرت مفاھیم الترجمة 
وہذاهبھا لدی الباحثین عنھا والعاملین في حقلھا ٠‏ ویؤکد علی ھذہ 
المقیقة الاستاذ عبد الودود محمود العلي )" إن تعریفات واوصاف ععلية 
الترجمة لا تتم بقو اعد جہریة (تحتمیة) و إنما تعتمد تعتمد علٰی قو اعد احتمالیة؛ 
ولذلك فان تعاریف عملیة الترجة الصحیحة متعددة ومتفاوتة ؛ کتعدد 
وتفاوت الاشخاص الذین اضطلعو ا بمھمة مناقشة ھذا الوضوع(١)+‏ وتعود 
أسباب ھذاالتنوع إلی التطور الستمر فی اللفة واُسلوب الکاتب والترجم . 
وغیرھامن ذلك. وإذا اُردنا أنْ نخوض في بحر معاني الترجمة. ومقھومھاء 
ومذاھبھا , فعلینا ان نبدأہ بخیر ما یبدأ وھو مراجعة قاموس النجد فی 
اللغة والاعلام ٠‏ لنری ماذا یقول عن کلة ×ترجم؛ باللفة العربیة × ترجم 
الکلام * فسرہ بلسان آخر ٠فھو‏ ترجماي.وجمعه تراجمة وتراجم: ویقال:. 
<ترجمه بالترکیة× أيٰ نقله إلی اللسان الترگي . ٭وترجمعنه. اوضع أىرہ۔ 
موا جم۔التفسیر إلغ(۲).وعلی مانظن ٠ھذاهوالتعریف‏ نفسه 


)۱( اأستاذممدقودود معمودلعلی /فھرولترجما / مملة الترجولعددالڈول۱۹۸۷, 
ص/9 ٢(۰.‏ النمدفیاللناوالاعلامط.۲۹۰ - ص/۱۰. 


۹ ہه٥و‎ 





الیعث اسلامی اقعدد٢۔‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ء‏ 
ردۂته معظمقو امیسناالعرہ بیة الاعتیادیةء أماءعجم الصطلحات العر بیافي 
اللغة والادب یتول : ×الترجمة :النقل .هي اعادة کتابة موضوع معین بلفة 
ٰ غیراللفةالتي کتب بھا أصلا(١)٭‏ ویذکر قاموس اکسفورد الإنجلیزي معن 


کلةیترجم +٤٥‏ علی النحو الأت 
6 د7 (2٥٥ء‏ ]وط ۰۶۵۰ح تک ,ؤ۷ ہ1۷) ہر۳ں7 ۔ز[ 
_صم/ءط٤ءرھ‏ 7 :گرہ ٭۷+٥++‏ ۶۶٣۲مء×ء :39]1(٤٣۶٤‏ 1/050 لد لی 
۱ 09 


طٴ 2۲۰اءع 0۲1 ۶۷۲رہ[ -2 
([۸۱ھ/:ں لآ ربوء ۰۰٥٠۷٤ص ٣۰۰‏ جو ,ویر 0٥۸ ۲۰٠٥٢۰۲۷/9‏ ۷ ت۷117:10۵یہ: 
ٰ تسا (مچادہل دامله 0ظ ,د:/۰٥ا‏ ہ+ہ×:نلالا٣ادسا‏ ,٣٣ّك0)‏ -1 


00٥٥۲۱٥۰ ۵٥ 50: ۶۰ا‎ (٢) 

إذا'اکتفینا بھڈاالقدر من العانی العجمیة :رٹرمرتا إلی ماتعني مفاھیم 
الترجمة ومذاھبھا . وجدنا أن العااء العرب . ومن الأسف الشدید .ما بذلوا 
جھدھم ني الکتابة عن الترجمة : من ناحیة تعاریفھا وتفصیلاتھاء مثل ما 
بذلوافي سبیل ععلیة الترجمة من مال وھمة واجتھاد:وھذاھو السبب 
الرئیسي لرجوع اقطاب الترجمین العرب الحدثین إلی علاء الغرب . 
۱ الانجلیز والأمان والروس والفر ئسیین عند مناقشتھم الترجمة : من ناحیة 
مفامینھا ومذاھبھا: ٠‏ بالرغم من اعترافھم بأن نظریات الترجمة الخاصة 
باللفات ألأور بیلا تنظبْق مَائة با مائة لی اللفةالعر بَا :ئن جراء الاڈکلان 
الشاضع في البننیة والترکیب والأسلوب وفیرھا : ونعتقد بَأنه لیس ھناك 
٠‏ ضیرافي الاستعانةبارائھم إذا لم یبلغ الأمر إلی حد الاعتمادعلیهھم ہینما 
گان للعرب قصب السبق في الترجمة . ویقال إن الترجمة کانت في عصر 
امامون توزن بالذھب ۰ والعرب لھم فضل کبیر قي الحفاظ علی الکتب 
الأجنبیة من الزوال . وصدق من قأٰل. لو لم تکن الترجمة العربیة لضاعت 
حکمة الیونان وفلسفٹھا . کا ذکرنا آنفا بأنە لا توجد قاعٰة ثابتة تتحکم 





)0( معجم الصطلحاتالعربیة نی اللغفةوالآأدب: ۱ 
)٢(‏ قامو اس اکسترر دا7 تماپڑی الغور 110۹97 


۹٤ وھ‎ 1 


بعسرامة کل أُنواع الترجمة . لأنھا عملیة ممزوجة من الفن والعام وبسببھا 
حصل التفاوت الطبیعي بین آراء منظري الترجمة التي سنعرضھا علی نحو 
الاختصار والاختیار. 

اولا: قبل کل ڈ رر را یراول جم و وب ور 

راکرسوودلاید لاتساون آزرکین ررائەتی ناس لٹ ہنا - 
عله في نفس العرفة وینبغي ان یکون أعلم الناس باللغة النقول منھا 
والنقول إلیھاحتی یکون منھماسواءوغایة (۹)؛ 

ذکر العاملي صاحب الکشکول نقلاعن صلاحالدین صفدی الأدیب الؤرغ من 
أُعیان القر نْ الثامن الھجري × وللترجمة في النقل طریقان . احدھما طریق 
یوحنا بن البطریق وابن ناعمةالحمصی وغیرھما. وھو ان ینظر إلی کل کاة 
مفردة من الکلات الیونانیة : وما تدل عليه من العنی . فیاتي الناقل بلفظة 
مفردہ من الکبات العربیة ترادفھا ني الدلالة علی ذلك العنی . فیٹبتھا . 
وینتقل إلی أخری کذلك حتی یأتي علی مایرید تعریبه وهذہالطریقة ردیئة 
لوجھین: 
أحدھما: انلایو جدفی الکلات العر بی کلات تقابل جمیع کلات الیونانیة 
ولہذا وقعفي خلال التعریب کثیر من الألفاظ الیونانیة علی حالھا : الثانی : 
ان خو اص الترکیب والنسب الاسنادیةلاتطابق نظیرهھامن لفة آخری دائما: 
وأیضا یقعالخلل من جھة استعمال الجازات وهي کثیرۃفي جمیعاللغات. . 

الطریق الثاني في التعریب: طریق حنین بن اسحاق والجوھري وغیرھما. 
وعوأن باتي بالجملة فینحصل معناھافي ذھنە ویعبر عنھامن اللفة الآخری_ 
بجملة تطابقھاسواءساوت الألفاظ ام خالفتھا ٠وهۂاالطریق‏ اجودولہذا 
لمت تحتج کتب حنین بن اسحاق إلی تھذیب إِلافي العلومالریاضیة لأنە لم یکن 
قیما بھا بخلاف کتب الطب والتطق الطبیعي وألالھي فان الڈی عربه مٹھا ۱ 





.۱ الجفاحظ /کتابالحھوانالجلدالأول /طدارکتبةالھلال.ص/‎ (١) 
ٗ دہ‎ ( ٠ 


البعث الاسلامي العدد٢۔-‏ المجاد۷٦۔-۔‏ ذوالقعدة ٢٣٣ھ‏ 
یحتاجإلی اصلاح (۱). 

ذکر الدکتور صفاء خلوسي ان سلیمان البستاني قد علق علی ما ذکرہ 
الصفدي بالقول × ان هھذین الطریقین اللذین أشار إلیھنا الصلاح الصفدي 
منذزھاءستةقرون ھما الذھبان العول علیھما في النقل حتی یومنا ولیس 
وراءھماءمذھبٹالٹ(۸)۲٠.‏ 

حاول الأستاذ أحمد حسن الزیات ٠‏ وھو من اقطاب الترجمة الحدثین . 
ایجاد الوفاق بین اللذھبین المذکورین اعلاہ. لذلك انفردفی ترجمة الآٹار 
الادبیة بمزیة لم یتمیز بھا الترجمون الاولون . فانه تحدث عن مذهبهھ ئي 
الترجمة×انا انقل النص الأجنبي إلی العربیة نقلا صرفیا .علی حسب نظمه 
في لفته ٹم اعودفأجریە علی الأسلوب العربي الأصیل.فأقدم وأوخر دون 
ان انقص أُو ازید . ثم اعود ثالثة فأنرغ في النص روح الؤلف وشعورہ 
باللفظ اللائم والجاز الطابق . والنسق النتظم.فلا اخرحمنھذەالراحل 
الثلاث إلا وأناعلی یقین جازم بأن الؤلف لو کان کتب قصتة باللفة العربیة 
لاکتبھا علی غیر هذہالصورة(۲)ء ھذہ هي بعض الذاھب الھمةالتي اتبعھا 
الترجمون العرب . ۲ ۱ 

وعندما تشعبت العلوم والفنون أکٹر مما کانت عليه سابقا ء ودعت 
الضرورة إلی ترجمة الواد ما عدا الطب والفلسفة والریاضیات والنجوم 
وغیرھا من العلوم اللألوفة في تلك الزمن . فطرأً تغییر بسیط علی تعاریف 
الترجمة ومفھومھا . لأنھا لم تعد کافیة لتفطیة متطلبات الترجمة . فبرز 
الختصون المنکون . ووسعوا نطاق مفاھیم الترجمة بمزید من التفنن : 








)١(‏ للطاغر أحمدالزار /کتاب الکشکول لبھاءالدین العاملي الجز ٭الاول /ط دار احباء 
الکٹب‌العر ہبپۂة . 


)٢(‏ ٴلاقتباس مأخوذ من کتاب فن الترجمة في ضوہ الدراسات القارنة للدکتور صفاء 
خلوضی /ص ٠١‏ 

)۳( الاقتباس مأخوذ ٹن کتاب الترجمۂة ومشکلاتہا للأستاذ اہراھیم زکكکي خورشید : 
ط/ الجنةالصریاللکٹاب۱۹۸م . صن/۱۰. 


.<)۸ھٌٰ“) 


وجاءت آرائھم مقرونة بالانطباعاتالتي ترکھاالفر بیون ذکر کتاب الدخل 
!لی التر جمة×التر جمةفن من الفنون التطبیقیةمیدانه لغاتالبشر الختلفة 
. ومدنه تحقیق التفاھم ہین متکلی تلكاللفة ‏ و إیصال ما ینتجه متکلو لغة 
ىاني شتی المجالاتالتي تستعمل فیھااللغة إلی متکلي لغة آخری(١)“‏ وعند 
بعض عاباءاللفة ٠‏ للترجمة معنی اوسع من العنی الماألوف ٠‏ فانھم یعتبرونھا 
مظھراً من مظاھر السلؤثك اللغوي عند الانسان. ومن اُشھر من قال بھذاالر أي 
رومان جاکوبسن الذي یقول < إن فھمنا للأشیاءفي جوھرہ. استبدال رموز 
لفویة برموز أخری. وھذاعندہ هو عملیةالترجمة ء فجمیع الادراك یعتمد 
على الترجمة. ویمیز جاکوبسن ثلاثة اأنواع من هذہالترجمة. 
-١‏ استبدال رموز لغویةفي لغفةما برموز لغویة في اللفة نفسھا . ویشمل ھذا 
الر ادفات والشرح والتفسیر : وکٹیر اما یمارس الفرد ھذہالعملیةني لغتة. 
٦‏ استبدال رموز لفویة في لفةمابرموز لغویةٴفي لفة آخری وھي ععلیة 
التر جمة بمعناھا الأألوف الشائم. 
-٢‏ استبدال رموز لفویة برموز غیر لغویة ٠‏ کاستععال الرسوم والألوان 
والوسیقي والرقص للتعبیر عن معنی معین(۲). 

وذکر الدکتور صفاء خلوصی تعریف التر جمة بأنھافن جمیل یعني بنقل 
الفاظ ومعاني و أسالیب من لغة إلی لفة أخری ؛ بحیث إن التکلم باللغة 
الترجم:إلیھایتبین النصوص بوضوح ویشعر بھا بقوۃکمایتبینھا ویشعر 
بھا التکلم باللفة الأصلیة . وبناءعلیھذاالتعریفیریالکاتب: 
-١‏ یجب أن تعطی الترجمةصضورة صحیحة للأفکار التضعنة في النص 
الأصلی. 
-٢‏ تلزم الحافظةعلی الأسلوب الأصلي قدر الامکان. 
)١( ۰"‏ مقدناکتابالدخلإلیالٹرجمةط. مؤسسادارالکتللطباعاو۔نشرجانعةائوصل 
للأساتذة ۰ د۶سلہمان الواسطي . عبد الوهاب الوکیل . دیرئیل یرسف ٠‏ کرم 





شسم٘لب 2 
)١(‏ الترجمةالاّدبیاللأساتذۃالذکوربن ‌أعلاہ. 


ا 
و۸]|؟* 


البعث الاسلامی ‏ العدد٢۔‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 
۴ ینوغي ان لاتقل سلاسة الترجمة عن سلاسة أیةقطعة موضوعة(۱). 
وملخص الوضوع : یبقول الاستاذ عبد الودود محمود العلي 
الذي اعتبرہ مفھوما ادق واشمل للترجمةروھو < النقل من لغة ورموز 
أخری بأقصی قدر من الأمانة في الرادفات والعنی والایقاع والنبرۃ 
والوتیرة والاأسلوب والتأثیر الذي یحدثه النص عند نقله إلی اللغة 
التلقیة (۲) . 

لقد دونت ما دونت أعلاہ . من آراء العشاء في الترجمة 
ومفاهھیمپاومذاهھبھا. بعد استقصائها واستقراٹھا. وحاولت قدر 
مستطاعي أن أذکر تلك الآراء التي تنساب في مجری واحد, وتقع ئي 
مصب واحد . وذلك حرصأً مني علی اُن یسھل استیعابھا للقارئ : 
بمنأی عن الآراء التضاربة التي قد تربك القراء بلبلتھا . لأن الترجمة 
عملیة قدیمة عرفھا الانسان منذ اختلاطه واحتکاکە مع الشعوب 
الناطقة بعدة لغات ٠‏ فطبیعي ان تکثٹر فیھا الآراء التي لا یمکن 
حصرھا في مقال بسیط . 


)))!)])]]]]]]11:1:1 





)١(‏ الدکتور صفاء خلوصي . فن الترجمة فی ضوء الدراسات القارنة المذکور 
اعلاہ. 
)٢(‏ مجلة التٹرجم الذکورة أعلاہ. ص/۱۰۱۸. 


وت 


کخاب ااثار وصاضبے 
لالہ بث اللیل‌فضیل4الشیوعب ال مشیہالنعماني 
(الحلقا الاو لی] 
تثریب: بلال نب الجی النسنی ائندوی 


انٴ لکل شئ مقیاساأً یقاس بە أھمیته وجلالته ومقیاس أيکتاب أربعة اُمور: 
-١‏ فضل المؤلف وحذاقتە فی ‌الفن. 
۲- لزومالصحة۔ 
-٢‏ جودةۃالوضع والتر تیب واحتواءالکتاب علی الباحثالفنیة الھمة. 
)۔ اجتماع الأمةعليهبالقبول. 
وھنا ندعی أُن کتاب الآثار للاملام الأعظم أُبي حنیفة النعمان رحمە الله 
یمتاز في ھذہ الأمور الرئیسیة . والآن نہیٹھابشئٰ من الایضاع والتفصیل 
بدلائل واضحةموجودةفی الصادر العتمدہ. ۱ 
١-فضل‏ الصنف وحذاقتە في الفن: 
اُول شی ني ھذا اأمر هو تابعیة صاحب ھذا الکتاب ولیس عندنا أي 
مصنف في السنن یکون صاحبه تابعیاءفان الإمام رحن ال یمتاز بین الأئمة 
الآخرین بھذا الشرف : یقول العلامة ابن حجر الکي شارح الشکاۃ ناقلاعن 
نتاوی ‌العلامةالحافظ اہن حجر العسقلانی: ۱ 
× إنە ادرك جباعةمن‌الصحابةکانوا بالکوفة بعدمولدہ بھاسنة ثمانین 
فھو من طبقة التابعین ولم یثبت ذك لأحد من أُئة الأمصار العاصرین 4. 
کالاوزاعي بالشام والحمادین بالبصرة. والثوری بالکوفة. وماك بالمدینة 
الشرنٰة . واللیث بن سعد بعصر "(۱). 





)0 الخیر اتالحسانلابن حجر المکي :الفصلالسادس: 
)٦١١۱))‏ 


کے سوہومسوہ ہے سسےمووژم حویودے ورسسہے مہسسإد ہوا سے 


البعث الاسلای العدد٢۔الجلد۲۷-۔ذوالقعد ۱٦٦٢١‏ ۲ 


ھ ۱ 

شرف اأعظممن أُن یلب الامام بالامامالأعظمفي الأُمة, والسواد الأعظم _ 
من الأمةما زالت تعمل علی فقهه واجتھادەفي السائل الفقھیةء وکبار الأئ 
اٴیعترفون بفضله وحذاقتة. ٠‏ یقول الامام عبد اللَ بن اللبارك: : إني کنت عند 
اسر سس رت رہ وہس یں سس تی حر 
فقالرا :لا۔و آنٍکنتقدعرفت ۔ - فقالمالك: 
<×ھذا ابو حنیفةالنعمان الو قال ھتہ الاسطوانامن ذھب لخرجت کا 
۱ قال. لقد ونق لەالفقهحتی ماعليەفیەکثیر مؤنة*(۱). کو 
ٰ وقال الإمام محمد بن ادریس الشافعي رحم اللّ: : دالناس عیال في‌الفقا: 
اخاق آ سادا وروی الامام اُبوبکر الروزي عن الإمام احمد بن حنبل' 
رحمه الله أنه یقول :لم یصع عندنا أ ن اباحنیفةقال: القرآنمخلوق+تلت 
'الحمد للّه یا با عبد الله هو علی درجه رفیعة في العلم نقال :× سبحان ال هر 
| من العام والورع وایٹار الدار الآخرة بمحل لا یدرک أحد ٥)٢(‏ ویشھد الاماء' 
اسفیان بن عییئةعلی ھذ! الإمام فیقول: :ما مقلت عیني مثل أبي حنیفة(٢)‏ 
ٴ ویقول : : (العفباء : : ابن عباس في زمانە والشعبي في زمانه وبو حنیفة نی 
'زمانے(٥)ء‏ ۱ 
ٰ یقول عبدالرحمن بن مھدي الإمام الشھور في فنالر جال : 
×کنت نقالا للحدیث فر ایت سفیا ن الثوري أمیر الؤمنین في العلاء 
وسفیان بن عیینة أُنیر العلاء وشعبة عیار الحدیث وعبد الله بن البارك 

صراف الجدیٹ ویحیی بن سعید قاضي العلاء و ابو حنیفة قاضی قضاۃ 
العباء(٦),.‏ ومن‌قال لكسوی ھذافارىەفي کناسة بني سلیم(۷). وقالشیغ' 
الاسلام یزید بن ھارون : : <کان أبوحنیفة تقیا نقیا زامداً عالاً صدوق' 
)١(‏ مناقب أبي حنیفة نسدامیرر رم شلیانی رت لی کا لہ 
العلی بکر اتشیباکستان. 
)١(‏ مناقب أبہحنیقاللاما مال ھبي,ص/۱۹ طبعہبمعصر 
)٢(‏ أایشاً.صس/۲۷۸. )٤(‏ یضا۰ ص/۱۹ (٠)‏ ری 


)٦('‏ مغاقب الامام الأعظم لصدر الأئمة الکي: ع/۲-' مص /٠؛‏ طیع بدائرۃ العارفہ 
سا (۷) مناقب صیمري . 


۱ ۱ )+ ۱ 








ْ 
۱ 
إْ 
۱ 
۱ 
ِ 


کتاب الآثار وصاحبه.. 
اللسان اأحفظ اھل زمانهسمعت کل من ادرکته من اُھل زمانه انەما ری افقة: 
ىن )١(‏ ١إنەقال‏ اأیضما:×لم آر أعقل ولا اأفضل ولا أورعمن أبي حنیفة(٢)+.‏ ٰ 
یقول !مام الجرح والتعدیل یحیی بن سعیدالقطان : إنە و ال لأعلم مذہ: 
الأمة ہما جاء عن اللَّ ورسولە(۴) ١‏ وھذاسید الحفاظ یحیی بن معین سئل' 
ىرة عن الامام أبي حنیفة فقال : عدل ثقة ما ظنك بمن عدله ابن البارك: 
ووکبع ٥ )٤(‏ ویقول الإمام عبد الله بن المبارك :دلولاأ ن الله تداركني بأبي, 
عنیفة وسفیان لکنت بدعیاً(٥)"‏ وحینما یروي شیخ الإسلام عبدالرحمن 
القتري عن الإمام أُبي حنیفة فیقول حدثنا ابو حنیفة شاہ مردان ؛ یعنی' 
سیدآمن ساد ات الرجال. ۱ 
ھذەالروایات والأقوال تشھد علی عظمشأن هھذا الإمامفي العلم والمعرفة' 
وہر اعتەفی‌الفنون ولا سیعاالفقه والحدیث . 'وقد سح قول خلف بن ایزب إمام 
اُھل‌بلغ: 
×صار العلممن الله تعالی الی محمد ٭8! سس یہ سی 
اٹزضارإلی ابی حنیفاواصحابەئزشاءنلیرش ون خا ٭فلیسخط(٦)ء.‏ "' 
لزوملصحے : أُولڈ شی في ھذا الأمرھو ا الإمام أباحنیفافي أی 
طبقة في علم األحدیث ؟ یقول شس الأئمة السرخسي رحمه الله : :کان أعلم 
عصرہ بالحدیث (۷))؛ وقد مضت أقوال شیع الاسلام یزید بن ھارون, 
٥٣ھ‏ وسیدالحفاظ یحیی بن سعیدالقطان وغیرھما من الأئمةالحفاظ, ٰ 
تم انظروا أُن الإمام انتخب الآٹار من أربعین الف حدیث : یقول صدر الأئمة 
موفق بن احمد الکي ناقلا عن امام الأئمة بکر بن محمد الزرنجري الحدث 


۱ 





)0 مناقب : للذھبي.ص/٦۲.‏ 

(٢۲‏ مقد ماکتابالتعلہمللعلامة مسمودبن شیباالسندی‌ناقلاعن تاریخ الا مامالطحاوي. 

زا نان الإمام اأعظم للعلامة الگردري ۰ عج/۱- ص/۹۱ طنع ہدائرۃ العارف 
احیدر آباددگن..: 

0 مناقب . للذھبي :۰س /۱۸. )٥(‏ مناقب . لصدرالأئمة۰ع/۲۔ ص/۲۲. 
لاو تاریغبفدادللفطیبالبغفدادی‌ترجما الإمامأبي حعنیفة. 

)۷( اسولاقفق لإمَا الس خسی ع۷ س7 ٠‏ طیعسمصرسنة۱۲۷۲ھ. 


٠ ْ‏ : .س0000 ۱ ۲۳ ۹ داضت 


لا سص-۔ 


وھ مسسسدوو چھ مسستھڑإ‌آأ ٭رجچہیداسسوم ہے سوے ججوےے 


ابع السلاس العٰد٣۔‏ ااجلد۲۷-ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 


الکپرھقول اس وہ تت ارم ال الآثار من أربعین ن ألفحدیث 
()* ود روی الحافظ أہو نعیمالأسفھاني بسند متصل عن یمیی بن نصر 
ابن حاجب أُنەقال :× دخلت علی أبي حنیفافي بیتسملوء کتبا فقلت :سا 
(ھذہ؟قال :ھذہ اأحادیث کلھا وما حدثت بە إلاالیسیر الذي ینتفع بە(٢)ء‏ ٹر 
انظروا أُن‌کبار الحدثین اعترفو ا بورعەفي التحدیث فقدرؤی الحافظ ابو 
محمد عبد الله الحارثي قال :أخبرناالقاسم بن عباد, سمعت یوسف الصفار. 
یقول سمعت وکیعا : یقول : لقد وجدالورع عن أبي حفیفة في الحدیث مالم 
رماع شر 10 وروی الحارثي بسند سابق عن الإمام الحافظ علی بن 
" جعد الجوغري شیع الإامام البخاري والامام أبي داؤد أنەقال : ابو حنیفة' 
اذا جاء بالحدیث جاء بە مثل الدر (٤)؛‏ ویقول الامام یحیی بن معین اأمامٴ 
۱ الجرعح والتعدیل : سلسپسس سو 
۱ یحدث بمالایبحفظه(٥٦)۰.‏ 

وقد اُنشد الإمامعبد الله بن الباركفي مدح أبي حنیفة فقال: 

روی آثارہ فا جاب فیپ..سا کطیران الصقورمنالنیفه ‏ 

فام يك بالعر اق لونظیسر ولابالشرقین ولابکوفة(٦)‏ : 
وأنشد أبومقاتل السعرقندي إمام اُھل سمرقندفقال: ٰ 

. وی اثارعن نبل ثقسات غزارالعلم شیخةحصیفة( )۷‏ 
رھذە٭شھادات‌ من کبار الأئمة علی صحة الاثار في کتاب الاملم۔ ىر إنا قد 


خرجنا أحادیقة بقتھ قلۂ نام تجد أحدا یٹھا لا یحتج بە بل کلٰٛڈ صالحة 








سہسٹھ یوہ۰ ہےہ٭ہپہےسہششت رت سس مد عہہ 
)١(‏ مناقب:ع/۱١-‏ ص/۹ ۱ 
)۲( عقودالجوامر النیفةي۷۶٥۔-۔‏ ص/۲۲طبم بصر 
(٢)‏ صدرالائة ج۷١۔‏ ص/۱۹۷. ۱ 
ورزن معمسانیدالإمامالَمُظمللخوارزمي ج/۸- ص/۲۰۸ طبمہبدائرۃالعارف. 

)١(‏ تاریغبغداد.تھذیبالک ذیب وطبقاتالحفاظ للسیو طیتر اجم أبي عنیفة: ھذەالروایة 
اد الااعلل ی ان ضبطالصدرکِانشنر طالسمالحدیڈمن آہمٹیتارڈیکٹی خبطالکتاب مندہ 

ومذاشرطأشدوأقوی. ٰ 

(٦).مناقپلصدرالائة‏ ج,/۶۔ ص۱۹۰۸. 
(۷) أیضاءج/٢۔‏ ص/۹۹۱ 


)؛٦‌)‎ 


کتاب الآٹار وصاحيه.. ۱ ۳ ۱ 


للاحتجاج بھا. وأىامر اسیلە فقد وجدنا أسانیدہ کنر اسیل الؤطا للإمام 
مالكرحە اللّهتعالی. فھذ االکتاب علی درجة عالیةفی الصحة. إْ 
جودۃظترتیب: إذا اُمعناالنظرفي کتب التاریخ والرجال وجدنا ان هناك؛ 
کار ابو حا 0 اید ایریا -علی صاحبھا لف الف سلام وتحیة-' 
لِلْسََحانَة وَالْعَابعیخ حتی روی عن الحدث أبي نعیم الأصفھاني أُنه قال : و 
کان دارأبي حنیفة سلوءاً بھذہ الکتب ولا شاك فیه ان الامام قد جمع عندہ 
سائر الکتب الوجودة في الکوفة في فن الحدیث ولا یمکن ان نقول شیئاً من 
۱ ذخائر الکتب في غیرھامن البلاد الإسلامیةعن عددھا وکمیتھا, ٠ولکن‏ مع هذہ 
الکٹرۃ ماکان منھاشئٰ مبھعاً محذواً علی الترتیب الفني ومبوبا بل کلھاقد 
جمعت علی ما اتفق لصنفیھا من الأحادیث والآثار والإمام ُبو حنیفة هو 
ول من دون کتابە علی الترتیب الفتي ورتبە علی الأبواب الفقھیة: واحسن' 
ٴفیەوأجادحتی تبعه الامام مالك فی موطاہ ٠وصار‏ ھذا الأسلوب شائعاً ذائعاً 
بین الأئمة والعاناء ٠‏ یقول العلامة جلال الدین السیوطي رح الله :امن مناقب' 
سس مر مد ا 





1 
۱ 


--۔ 


'مالك بن اُنس في ترتیب الوطأًولم یسبق أُباحنیفة أحد(١)١‏ 

وقد وج4 الإمام أبو بکر عتیق بن داؤد اليماني من الفقھاء التقدمین 
نظرنا الی ھذا الأمر ا٘یضاً ان الله تعالی اذا ضعن لنبیه 8 حفظ الشریفة 
وکان أبو حنیفة ول من دونھاعلی خطأ(٢).‏ 
: قي لعلاء بالقبول < تلقی العلاء ھذا الکتاب بالقبول واشتھر بین 
الناس حتی صار مبدء! اأساسیاً للفقه الحنفي الذي هو مسلك اُکبر طبقة في 
اھذہ الأبة ٠‏ وقد صرح الامام اأحمد بن عبدالرحیم العروف بولي اللەالدھلوي 
ان هذا الکتاب من اُمھات الکتب للفق الحنغي . وقال : إن بناءالفقه الحنفي 
اعلی مسند أبي حنیفة وکتب محمد رجد الله .۰)٢(‏ 
۳ تبییض‌المحیفة ہناقب أبي‌حنیفة ١ص ۴۲٦/‏ طبمدائرةالعارف. 


۲( تہ کے ج۸ ص /۱۲۷۸. 
(٢))‏ قرة ةالعینین في تفضیل‌الشیخین ۰ص/۱۸۰۱ طبعمجتبائي دهلي. 


)٦٦ج‌+ط‎ 7 


الیعث الإسلاي _ العدد٣-‏ امجلئد۴۲۷- ذو القعدة ٤٤٢۱ء‏ 
پوجدفي کتب التاریغ أُن الإماممالکرحء اللکان یستفید من ‌کتب أبي ۲ 
| حنیفة یقول القاضي أُبوالعباس محمدین عبد الله بن أ؛ بي‌العوامفي ‌کتاب: ١آ‏ _ 
۱ ۶× حدثنا یوسف بن أحمد الکي, ءثنامحمدبن حازم الفقیه ۰ثفامحمد' 
ابن علي الصائغخ بمکا ‏ ٹنا ابراهیم بن محمد عن الشافعی عن عبسے العزیز 
الشراوردي. قال:×کا ن مالك بن أنس ینظر في کتب أَبي حنیفة وینٹنع 
بھا(١)ء‏ یقول الإمامالشافعي رحم الله :عن لم ینظر فی کتب أبي حنیقالم 
ایتبحر في الفقه (٢)؛‏ سئل مرة ابو مسام الستملی : ث شیخ الاإسلام یزید بنا 
ھارون عن أَبي حنیفة والنظر في کتبه ٭فقال شیخ الاسلام:< انظروافیپاان: 
کنتم تریدون اُن تفقھوا (۴) ۷ ومرة کان یدرس ھارون بن یزید إذ خاطب 
لوان 
۱ × ھمتکم السماع والجمع لوکان همتکم العام لطلبتم تفسیر الحديث 
ومعانیه ونظرتمفي کتب أبي حنیفة و أقوالهفیفسر لکمالحدیث(٤)۰.‏ 
۱ قال الحافظ عبد الله بن داؤدالخرینبي :من راد ان یخرچ من ذل العمی' 
۱ والجھل ویجد لذۃالفقەفلینظر في کتب أبي حنیفة(٥).‏ 
۱ وقد کتب الحافظ أبو یعلی الخلیلي في <کتاب الارشاد٥في‏ ترجمة الامام 
الزنی ۔ عوعریخ ال تٹلاینڈ الامام الشافعي رحمة الله - إ ن الامام الطحاوي, 
کا ابن اختهقال لەمرة محمد بن اُحمدالشر وطي لمخالفتخالكواخترت' 
مذھب أَبي حنیفة:فقال الطحاوي +١:‏ لأني کنت ری خالي یدیمالنظرفي کتب 
أبي حنیفةفلذلك انتقلت إلیه(٦)+.‏ ْ 
هذہ هي أُقوال کبار الأئمة للفقه والحدیث وھذا ھوالتلقی لکتب أُبي 
حنیفة ٠‏ وقد أثر کتاب الأثار علی تدوین فن الحدیث تأثیر ا بالغاًکما ذکرت' 
یف نسائر الصنفین في ھذا الفن الشریف اختاروا اُسلوب کتاب الآثار 


ٰ 











(١)‏ تعلیقات الاشتاء ني نضائلالثلاثةالفقھاء ٠‏ للحدٹالکوٹری ص١٢۱‏ طبعبمصر. 
(٢‏ مناقب أبي حنیفةاللصییري. (۴) تاریغ‌بفدادللخطیب. 
(٤)‏ مناقب صدرالائمة ج /۸۔ ص /۱۸. (ہ٠(‏ مناتبأبي‌حنیقةللصیىري. 
(٦‏ تاریخ ابن‌خلکان‌ترجماةالامامالطحاري. 


إ 
إْ 
(٦٦٦ 5‏ ۱ 


مسلدت کید سس ا بل یہ اپرمشسیت تہ سس رسس ے-ش میمت لود میں سی سورس یرجھ سی سسسی- یسوی مسدی ا سم سس رر سو سر یو سس تولتعۃ یی سوہ اب سو .در دم ج7 ارک" 


جےسیس رر مہممسپوچووس٘یےؤمپ مسوف ُفہومف ہم ہام ہقڈہ-جمممس٭ہسوسمد ‏ پ٭پپہے۔-۔ خسار ودجسسسنحا ہے۔ مسفوویمسئے سر لم جب یں۔جحژپوسےےدیت جچجو۔جبجسد بجوژسچڑإسبسیرے وم٤سوجج‏ مد چجچدڑد پھر مںژوہےسھہتےظ چٰصحو جحچؾٰےے ہے ہہ وجچچوتآ 


ے ممسعۓ.ہ-ْہ' 


ِ کتاب الآثاروصاحيھه.. 
۱ 








اك في موطاہ. وغیرەمن أصحاب الصحاع مع اختلاف أُذواقھم وقد بین' 
الإمام ابو حنیفة طریقتة في أخذ الروایات فقال :ہ إني آخذ بکتاب ال اذا 
وجدتہ وما لم أجدہ فیە أخذت بسنة رسول ال 8: واآثار الصحاع عنەالتی 

نشت في أیدي‌الثقات(١)“‏ وشھد الامام سفیان الثوري علیھابقوله :×یأخذ 
اصع عندەمن الأحادیثالتي کان یحملھاالثقات ٠‏ وبالآخر. منفعل رسول 
ال ڈ (۲( ید فجمع الامام آپر عمتسارخت الله ني )) کتاب الاثار ٦۲‏ الاثار 
اوس سس سی روز اویل خرن ہیی ہد 
تیع صاحبا الصمیحین مالکا رحمه الله نی ھذا اأسلوب کیا قال لات 
سییسوموی کانا اضعفا عشرة أضعاف ني کثرة الروایات 
ولکنھما تبعا الوطاً س اُخخذ الروایات وانقد الرجال و الاعتبار! 
والاستنباط (۴)) فھذا الأسلوب الذي اختارہ ابو حنیفة في کتابە تبعەفیه' 
الحدثون حتی تبعه بعض فتھاء الحدثین فی اسم ھذاالکتاب أیضاً ؛فسمي 
الإمامالبلخی کتابه 0 تمصحیح الآثار ٠‏ والانا مالطحاوي ×معاني الآٹارہٴ 
و<شکل الثار* والامامالطبري<تھذیب الآثار“. ٰ 

الواقع اُنْ د<کتاب الآثارہ هو اُول کتاب رتب علی الابواب وبعدھذا 

الکتاب شاع التبویب في کتب الحدیث وہما ان مؤلف مذا الکتاب التزم ا ان 
رر ٣ر‏ سور یدن او ای بوجو نوا سان 
ا ا سم 

فھذەمیزات اساسیةیمتاز بھا<کتاب الأثار"علی غیرەمن الکتب فضار 
اصلا لن صنفو ا بعدہ. 
(١‏ مناقب ي. 
)۲( الاشقاءني فضائل الأِةالثلأثةالفتھا. لابو ٭تاللہص ۱۱۷۶ء بتضصر 


)۲( ۔عجالەنافعه4. ص/٥‏ طبعبمجتبائی دھلي. 
(٦)‏ تدریبالراري ۰ص/٦٥‏ طبمعبیعصر. 


٦۲۱۱۷۷ ہ۶‎ 











چس کے 
٦‏ 


جو سب ہے جا سو سسےدسسس ہے مجےسسوویکےپ چو وسپوسےوسموجچہہ لے جےے و ےل مرمہہہست بجر یرت ا یت تھا ا-سعسیے۔ مر مھ رھد مہچہدد ےس رات پایتے عو ہی ہے .ات عو ئل وسر مس اھ شس اس ےجس سے ساس وہ اس بے ےی جج ۰د تما سح سس پش تس ہشسدے عون سے را :کے ری سر یدب ماس سے جو _ سے 
7 
' 
ٴٌ 


لثقافة الاإسلامیة في الھند: 





-ہ-ہوحچس‌د(3٠ہھجہوہسمصےموٗے‎ 


الع عون العظاء 
7گ رت رد را ون 
تعریب‌جعفر مسعو دالحسپوٴالندري 
لشیخعبدالحیلفرنجی محلی ”ال التوني سذة ٠:‏ ۰ھ: ۱ 
کانالشخ عبدالحیر غم اشتغفال بالفقه رئیسیأًمتضلعاًفي علمالحدیث 
٠ولهمؤلفاتقیمەفي‏ ھذا الوضوع أأیضاءوفیمایلی أآسماؤھا: ٰ 
-١‏ التعلیق السج۔؛ علی مؤطا الامام محمے : هي تعلیقات علی مؤطا' 
الاماممحسے. ٰ 
۲- الآثار الرفوعة فی الأحادیث ‏ یتعلق ھذاالکتاب بالأحادیٹ الوضوعة 
کمایبدومن اسمه۔ 
۲ ظفر الأماني في شرح مختصر الجرجاني سای 
'الحدیث. 
۔ - الرفع والتکمیل في الجرح والتعدیل. ھذ االکتاب ایضأفي اُصول الحدیث 
-٥‏ حاشیة حصن حصین (الحصن والحصین) هي مجموعا الأدعیة ا مأثورة, 
عنالنبي 8 لە ھوامش علیھا. 
وهذہالکتب الخمسة مطبوعة . 
الغواب صدیق حسن خاٴن التوفی سنة۱۴۰۷ھ. 
مؤلفاتالنو اب صدیق حسن خان في علمالحدیث فیما یلی: 
-١‏ عون الباری في حل أُدلة البخاريیتضمن ھذاالکتاب أربعة مجلدات : 
وھوف‌الواقع شرح علی التجریدالصریح للشیخ حسنین بن البارلك‌الز بیدي 
۲- السر اع الوھاج في شرعالسلم. ۱ 
- فتحع العلوم شرح بلوغ الرام کان للحافظ بن حجر العسقلاني المتوفی 


ْ ررلک؛ 
جعہ545 .ہ5 : ٠‏ 


۸۰۲ھ کتاب‌شھیر في علمالحدیث.وھو بلوغ الرام٠وناهيك‏ بأنەمؤلف 
|| : الکتاب الجلیل فتع الباري. وتلقی بلوغ الرام ا٘یضاًالقبول والشھرة. وکتب 
کثیر من العاباء الشروح عليه . ویعتبر شرح النواب صدیق حسن خان من 
الشروح الھمةالوقیعة. ۱ ۱ 

)- منزل الأخبار شرع منتقی الأخبار: ھذہخلاصة نیل الأوطار. 

-:٦‏ أُربعون حدیثا في فضائل الحج والعمرۃ جمعالنواب في ھذہ الجموعة 
الأحادیثالتي جاءتفي فضائل الحج والعمرة. 

-٦‏ الحرز الکنون من لفظ المعصوم ا أمون. هوفي شأن الأحادیث التواترة. 
۷- الحطةفي ذکر الصمحاعحالستة ٠‏ فیەمعلومات مفیدۃ عن الصحاع الستة. 

۸ الرحمة اللھداة إلی من یریدزیادة العلم,علی أحادیث الشکاة. 

۹- الروضة الھندیة شر الدر البھیئة : یتصل ھذا الکتاب بالجانب الفقھي 
اللحدیث. 

0 - العبرۃبماجاءفي الغزو والشہادة والھجرة. 

-١١ٰ‏ الوعظة الحسنة ہما یخطب في شھورالسنة ھي مجنوعة خطبالجمعة. 
۲۔- نیل الأماني بشرع مختصر الشوکاني . لە ا٘یضاً صلة بالجانب الفقھي 
۰۔ أُربعون حدیثامتواترةۃ هي مجموعة لأربعین حدیئاً. 

١١١|‏ تخریعالوصایامن جنایاالزوایا.یتصل ھذ االکتاب بالوصایا. 

۷- جصول ا أمول من علم الأصول ھذ االکتاب في موضوع أأصول الفقة. 
-٦‏ حسن الأسوۃ مما ثبت من الله ورسولەفي النسوۃ ٠×یدورھذاالکتاب‏ حول 
تحریمالزنا. 

۷۔ ظفر الراضي ہما یجب في القضاء علی القاضي . یتصل ھذا الکتاب 
باداب‌القضاء. 
۸- ذخر الحتی من آدابالفتوی ٠‏ یتعلق ھذاالکتاب باداب الافتاء. ۱ 
۹۰۔ لفظةالعجلان ما تمس إلی معرفة حاجة الانسان .یتناول ھذاالکتاب 
مورضوعات مختلفة. ۱ 





آپر کے سطہ۔ ہے مت 


)۱۱۹۱ء 





-٠‏ مثْزْلِ الابرار بالعلم الآثور من الأدعیة والأذکار موضر ‏ ھذاالکتاب 

اللأدعیة والأذکار. 

-١‏ تصب الذریعة لی تعدیة علوم الشریعة: جس سو چ وہ 

فی ھذ 'الکتاب العلوم الشرعیة: وجعلھاموضوعاله. ٰ 
سائر الکتب الذکورة اأعلاہقد طبعت وتوجد في مکتبة ندوةالعالاء 

ہر ۱ 


الشیغفخر الگنگومی التوفي سنة ۱۲۱۶ھ : ۱ 
٦ک‏ سے کتب الحدیث: 
النبوي الشریف علی الشیغ رشید أحمد الگنگوھي . کان وسیما . ذا خلق 
حسن. وکان یصرف أُوقاتەفي اللناظرۃبالنصاری والھنادك, ۱ 
توفي في مدینەکانفور سن۱۴۱۶ھہ. ٰ 
لە تعلیقات بسیطة علی سنن أبی داؤد سماھابالتعلیق الحعود ذکر 
مؤلف نزهةالخو اطر کتابین آخرین ل4.وھما: ۱ 
-١‏ حاشیةتلخیص القام. ۲ مرا ستح ات ماع ٰ 
لشیخ ھی رأحسنشوقلنیموعالبیھاري 0 
هو ظھیر ا حسن بن سبحان علي الحنفي النیموي العظیم آبادي . "أحدالعلاء 
البارزین فی الفقه والحدیث ٠‏ ولد ونشاء بقریة نیم من أعمال عظیم آباد ٠‏ 
اشتغل بالعلم من صغرہ. ثم سافر إلی لکناؤ ٠‏ وقرأً علی العلامة عبد الحي 
الفرنجي محلي وعلی غیرە من العاباء. ٠‏ وبایع الشیخ الامامفضل الرحمن الگنج 
مرادآبادي و اشتغل بقرض الشعر مدة طویلة . ثم وفقه الله سبحانه وتعالی 
لخدمة الحدیث الشریف . ولتحول قلبه قصة طریفة . یقول مؤلف نزھة 
الخواطر : × کان قدرأي ذات لیلةفي النام انه یحمل فوق ر اُسه جنازۃالنبي 
ق3 نعبر ھذەالرؤٴیابانیکون حابلالعله ٠‏ فشمز عن ساق الجد ۰ وعکف علی 
سسمتتہ 


سمسسوإبسسسجسس یمیس سہجودسسبادس+داسسسعجہ سپوججہ 


۷ نزهةالخواطر:ع/۸-ص /۲۰۱ّْ۲۰۷۰. 


۷۵ے 





کان عالی الکعب. واسع الاطلاع. دقیق النظر في الحدیث والر جال . 
دس ومعرفاعلله وطبقاته , درس الحدیث بوجھة نظر الحنفیة ء 
'وحاول تاً ییدالفقهالحنفي بالسنة الطھرةۃ. 
ُ کتب سماحةالشیغ السید أبي الچسن علىي الحسْني الندوي عنەفیقول:' 
ان تألیف الشیغ شوق النیموي هو اضافة جدیدة وقیعة إلی الکتب التي, 
ألفت حول علمالحدیث فی الھند(١)۰.‏ 
ماتفي نحو سنة خمس وعشرین وثلاثمائة وألف )٢(‏ صنف الشیغ 
النیموي < آثار السنن مع التعلیق الحسن × (في جزئین) وھو کتاب نادر 
ا غریب: ثم علق عليه تعلیقا حسناً ٭سماہالتعلیق الحسن علی آثار السٹن؛ ٹم 
)علق علی ھذا التعلیق تعلیقا سماہ ١‏ بتعلیق التعلبق * وکل ذك من اُول 
آبواب الطھارة إلی آذ خر أبوابالصلاۃ(۴). ۱ 

: وطبع ھذاالکتاب مع ماعلق عليەمن تعلیقات فی مجلد واحدویعتبرمن 
الکتب الھمة القیعة في تاییدالفق الحنفی ٠‏ ومن وجھة نظر تحدیثیة ‏ ولکن 
اسمایؤسف لە ان عمرہقد حال دون إکمال ھذاالکتاب. 
إذا کال وفق إلی إکعال ھذاالکتاب لکان ذك مأثرۃعایة من وجھة نظر 
االحنفیة: وعلی الطر ازالتحدیثي. 
لشیغخ شس لح قلدینا ويرحمها الله 
ٰ العالمالکبیر و الحدث الجلیل الشیخ شمس الحق بن أُمیر بن مقصود علي 
ابن غلام حیدر بن هدایة الله بن محمد زاهد بن نور محمد بں علاء الدین 
البکر يٴالدیناوي العظیم آبادي ٠‏ احدالعااءالعاملین وعباد الله الصالحین' 
'۔ولدفي شھر ذیالقعدۃسنة۱۲۷۲ھ(٦).‏ 

تلقي دراستةه الأولی من الشیغ عبدالحکیم والشیغ لطف علی البیھاری]. 
ڈمسافر! إلی لکناؤ في عام ۲ھ وقرأء؛ بعض الکتب الدرسیةعلی الشیخ 
۱ 


ٰ 
۱ 
: 
۱ 


معمحص-۔ہے۔ ہس .- -س-سسف سس ۔صحے-ے کس تمس سس 





|٦٭هػ3-س-حىس‏ ےس سھژھےسپٹہ 


)()١(‏ عندوستانی مسفان:۰ص۰۶٠‏ ۔ا شید لشیخالندوي. ۱ ۱ ا 
(۲-۔۴) نزمةالخواطر:ع/۸-۔ص /۲۰۷. ۱ ۱ 
نا نزمةالخواطر :جع /۸-ص۱۷۹۸. ٍ" 
۱ ۱ )۷( 


سے ہم سے سے لسر ہس اعت یکو 








االیعٹ الاسلامي العدد٣-‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٣۱ء‏ 
فضل الله بن نعمت اللّهاللکناوي : ولازمەسنة کاملة ثم رحل إلی مر ادآباد, 
وقر ا هناك علی الشیخ بشیر الدین العشاتي القنوجي. ولازمه إلی سن خس' 
وتسعین ٹمسافر إلی دلھي٠و‏ اُسند الحدیث عن الشیخ نذیر حسینالدھلوی؛ 
ورجع إلی بلدته. ولبٹ بھاسنة اٹنتین وثلائمأۃ وألف, ٹمسافر إلی دلھی 
٠وقراً‏ علی‌الشیغ!لذکورالق ر آنالکریم والجلالین٠‏ و الوْطاًء وسننالد ارم 
٠‏ وسنن الدار قطني . والصحاح الستة ۰ ولازمە ثلاث سنوات . وأدرك ھناك 
الشیغ حسین بن محسن السبعي الانصاري و أسندعنه(۱). 
االندریس والافضادہۃ: 
ثم رجع إلی بلدتە: وعکف علی التدریس والتصنیف: والتذکیر ‏ وبذل 
جھدەفي نصرۃالسنة ٠‏ ونشر کتب الحدیث(۲). 
مساھمتە فی نش رکتبلحدیث: 
یقول مؤلف نز هة الخو اطر:إن الشیغ شس الحق کان قد جمع کتباکثیرۃني' 
علم الحدیث وکان لدیە رغبة شدیدۃ في نشر کتب الحدیث النادرۃ ١فکان‏ قد 
أنفق مالافي طبع بعض الکتب ول منة عظیمةعلی اھ ل العلم بذلك“(٢).‏ ۱ 
خلقهوعاداتے:ء: 
صور العلامة عبد الحي الحسني رح اللصاحب نزهة الخو اطر خلق الشیغ, 
شمس الحقالدیناوي وعاداتفیقول: ۱ 
×کان حلیمامتو اضعا ء کریعاً عفیفاً ء صاحب صلاح وطریقةظاھرةء 
محبالاقلالعلمہ()). ‏ ٰ 
رحلته إل یلجزیرۃلعربیة للحج وقزیارة: _ ٰ 
سافر إلی الحجاز في عام۱۲۱۸ھ فحج وزاروآدرك الشایخ:فاستفاد! 
منھہموأفاد(٥).‏ ٰ 
وفاتے: توفی في ۱۹/مزربیع الأول سنة ۱۲۲۹ھ .(٦(‏ ٰ 


ہے سوتھٰمے ىصتموصحیی 


سس سلوپ سے ہے 


۱ 
۱ 








)١(‏ نزهةالخواطر:ج /۸-ص/۱۷۹. ۲۳۶۰) نزفةالخواطر ج/۸-ص۱۷۹۶. 
)٢(‏ نزهةالخواطر:ج/۸-ص/۱۷۹. )٤(‏ نزهةالخواطر:ج/۸-ص۱۷۹۸: 
)٥(‏ نزهةالخواطر : ج/۸-ص/۱۷۹. )٦(‏ نزهةالخواطر:ج/۸-ص/۱۷۹۸. 


فک ًَ۶ 











, الحدشون العظام 
ُ ےرب اتەالعلرے : 
١-عون‏ العبودعلی سن نأبي داؤد: 
ٰ هو شرع علی سنن أبي داؤد ٠یحتوي‏ علی أربعة مجلدات. ونشر 
مطبعة الأنصاري في دلھي بحجم کبیر في مدة تتراوع ما بین ۱۲۱۸ھ 
و۴۲۳٣ھہ:‏ ویتضمن ۱۹۰۰ /صفحة. 

ولھذ االشرح منزلةرفیعةمن بین الشروعالتي الفت علی سنن أبي داؤد. 
'لزحظت فيه وجھة نظر مذھب اُھل الحدیث خاصة : وھو في الحقیقة مر ۲ 
للجھود العایة التي کان قد بذ لھا الشیخ شس الحقالدیناوي التایذ الخاص, 
للشیغ نذیر حسین. وکا ن الشیخ قد شرع في تأٔیف شرح مبسوط مطول علی 
سنن أبي داؤد, وسماەغایة القصود, ولم یطبع لە إلاالجزء ء الاول ٹم أشرك. 
الشیخ تلیذه محمد شرف في تالیف ھذا الشرح , وتم تألیفه باسم عون 
العبود وجاءت خلاصةغایة القصودفی الجزء الأول لعون المعبود. ٰ 
۲ - القعلیق الغغی علی سننلدارقطنی: ۱ 

ىن مأثرہالعلیة الھمة انه نشر لاول مرۃ بالنظر إلی النسخ الخطوطة. 
ویقدر نوع التعلیقات والحواشی بھذا البیان ۰× اکتفی فیھا علی تنقید 

بت آ جا ساسا عغنت وکشف عن بعض مطالبه علی سبیل الامجاز: 
والاختصارہ(١).‏ 

وجاءفي مقدمته بععلوماتمفیدةعن الامامالدارقطنی. ہے تن 
الفار وقي فی دلھی ھذاالکتاب بحجمکبیر فی الجلدین سنة ٠ھ‏ لأولمرة 
۲۴- رف عالا لتسباس عن بع ض‌لناس : 

قامت مطبعة الفاروقي ا٘یضاً بطبع ھذەالرسالة التي : ری مار 72 
صفحة ء بحجمکبیرفي عام۱۲۱۸ھ. والفت ھذەالرسال في الرد علی ×بعض, 
سی ہہ مہو ھی وس سی مو ہیں رہ ا مالبخاري اللوجھة 
الی الحنفیة. لکن لات تشممٹھار ائحةالعصبیةالحزبیةواعترف کثی رآ مفضل 





0 


ٰ ٰ التعلیق الفنی۰ص/۲.‎ )١( 
ٰ (۷)۳۱؛‎ 


العدد٣-‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٤٦٢۱ھ‏ 





الامام وا ا +ونبوعغھ ٠‏ برحاباصدر. 
اوککسیواڈاپ ھی 
صسدڈذر ھذاالکتاب في عامہ ٢ھ‏ من مطبعة الفاروقی بحجم کبیر, 

ویحتوي علی ۷٦/صفحة‏ . ویدل اسم الکتاب علی بوضوعه وصرح معظم 
العلاء بأنه لم تکتب رسالة احسن ىنەفي ھذا الوضوع. 
-٥‏ الأق وا لالصحیهة في الأحکاملنغسکیة: 

بحث في ھذەالرسالة حول سنةالعقیقة ‏ والأذان عندالولادة بالاضانة 
إلی ما ھو الیوم الأفضل لتسمیة الولود وطبعت ھذہ الرسالة في مطبعة 
الفاروقي فی دلھي سنة ۱۲۹۷ھ . 
1- غنیے الألعی: 

طبعت هذەالرسالة الوجزۃ مع العجم الصغیر للطبر اني في مطبعة 
الأنمناري. ودار فیھاالحدیث عنالقضایاالفقھیة والحدیثیة. 
- تعلیقات علی اسعاف البطاآً بر جال الؤطاً: 
ألفهالعلامة جلال الدین السیوطي حول رجال الؤطأ. وزید فیە علی السیوطي , 
ٰ دیشر ہجردب 
ر- النجمآلوھاجحفی شر حمقدمة مسلم ب نآالحجاج: 
۹۔- تعلیقات علی سننلنسائي 
عولع‌في هذەالرسالة بعض مشاکل سنن النسائي. 

-٠‏ نھایةالرسوخفي مع مآلشیوخ: 

ذکر فیه أحوال شیوخ و أُساتذٰته. وسندہ. 
-١‏ الغورللامعف يأخبار صلاةۃالجممة عنالشافع: 

ایدل أاسمه علی موضوع. 
٣۔‏ تحفة الجتھدی نا9 برار فأخبارصلاۃلوتر وقیامرمضانظنبي 
الغتار جمعفیة الأحاہيد عنالوٹروصورمضانِ 

۱ ںہ 





۱ 








علی أوضا نسامی العند منذ الاستقلال 


ہبتا : دکتور / ظفر الاسلام خان 





گان : تقسیم الھند البریطانیة إلی دولتي ×الھند > و × باکستان ٭ 
سنة ۱۹۲۷م في حقیقة الأمر تقسیماً للطائفة الاسلامیة الھندیة . وکان 
التقسیم ناتجا عن مطالب الرابطة الاسلامیة والخططات البر یطانیة 
الستقبل هھذہ النطقة ٠‏ ولکن حزب الؤتمر الھندي یتحمل نفس القدر من 
السئولیة عن تقسیم البلاد ٠‏ وذللك لانتھاجهە سیاسة عنجھیة وضیقة قة الأفق 
تجاہ الصالع الإسلامیة أکٹر من عقدین من الزمان قبل الاستقلال . 
افجصرةالنخبا: 

اندلعت حوادث العنف الطائفیة علی نطاق واسع نی أعقاب 
االتقسیم الأمر الذی أُدی إلی ھجرة غالبیة النخبة السلٰة في شمال اآلھند . 
اوخصوصا کبار مؤظفی الدولةإالی باکستان: تارکین وراءھم فراغف] 
الم یملاً بعد . 
وکان نحو عشرة ملایین مسلم قد بدأوا ھجرتھم من الھند وتتل 
اکقیر مٹھع خلال مرورھم عبر البنجاب وجائو ٠‏ وطبقا للأرقام الباکستانیة| . 
االرسمیة ( إحصاء باکستان لسنة ۱۹۱۱م 19518 :1۰ئ7 )ہ :دہ ء 
اکراتشي ۱۹۰۰م ۰ ص/۳۰ ظا پفدیا) ماخ ۷ر۷ بلیی دس مٹیئن 
الوصول إلی باکستان ہما فیھم نصف ملیون مھاجر إلی پاکستان الشرقیة 
(بنفلادیش الآن ٠)‏ وکان من بین الھاجرین کبار العلاء مثل أبی الأعلی 
الودودي ؤایتن آحسن الإصلاحي ٠‏ والسید سلیمان الندوي ٠‏ والقاضي 
ثناء الله الأمرتسري . والفتي محمد شفیع . ۔ وئي مقابل ھذا ھاجر ؛۷ر؛ 





۹ ۴٣ () 


تھے سے مو مس س‪دا جو ىىووٰھ ہ ِھماجحجطحى٢م‏ ب٠‏ پحجچمے ہے ۔مہت-سہٗ ع و ہے پہتسچم ہہ ہسچ۔ لد سو مہ ہدوسم ہسچجہ: سنہ لیو ہے دجسم ہے ےھر سو ہے ح×-صح ہج 


ے ملا سک اقعدد٢-‏ ااجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ء‏ 


٤ ۱‏ ۹م-۱۹۱۱م (27 17 ۰ 11نطقطء 11 ئ أ 5:۱۴۷ ٭ ظط ٥٥٥ھ۱,2.11)‏ 


ٰ .. وبینما جری استیعاب وتوطین الھاجرین الھندوس والسیغ بنجاع ني, 
اآلھند : لا یزال ×الھاجرون × في پاکستان مجموعة قلقة لم تندنچ بعد ن” 
البیئة الجدیدة. ۱ 
مہف دج سی ویو سی 
اوبالعالي علق مفکلة جدیدۃ رف بشکلة ‏ السبین البیھاریین ٣نی‏ 
' بنفلادیش الذین لا یز الون ا ا ای 
'یحلون بالوصول إلی باکستان یوماما. 

ٰ والجزء التبقی من النخبة السلة الذي آثر البقاء في الھند بنا 
افيھم مؤیدو حزب الوتمر أو الذین لم یکن لھم شأن بالسیاسة ھ2 
'تعریضہم للترویع والاھانات الادیة والنفسیهة وکان من الإجراءات' 
'القمعیة قانون أملاك النازحین ]٠+۷‏ ۲۲۱۲ء م۲۲۱ ٭٭ ٢3۱‏ الذي سن فور ' 
' الاستقلال وحرم علی عازمی الھجسرة )١ي‏ السلین التوجھین إلی' 
پاکستان) آن یبیعوا آہلاکھم فی الھند. سا ن تلك الأملاك کانت عمونا 
ملکیە می کا تلاے کات سی تقر امالتتطانی اسھیا کر درا 
کافیا لاستیلاءالحکومة علی أُملاك الأسرۃ کلھا۔ 

ٰ یں یرت جج ےد ا رر ئا 
للانتقال إلی أماکن جدیدقد اخلالبلاہ أو بدہ أعمال تجاریة جدیدة اھر 
ٰ اَل ککلنا ببنما استفاد الھندوس من الامکانات الجدیدۃ التی تتیجھا 
السیطرة دس سی موی و سس :وکانت ھجرۃ عضو واحدا 
او حتی مجرد الإشاعة بعزبه علی الھجرۃ تبریراکافیا لیستولی ×الحارس' 


۱ 
اُملاك النازحین ٢)‏ ۱۰۲۱ ۵۰۰ ۳د٢۴٤ہ‏ صمنتا٥١‏ د0 
70117 


اأملال الاسرة. 
۱ و 








۱ 
آ 
۱ 








نظرة عامة علی أوضاع مسلی الھند.. 
عدد السکا ن السلشینء 
گانتنسبة السلین بین سکان الھند التحدة أي قبل الاستقلال تبلغ' 
٢۸۰‏ في المائةمن مجموع التعد ادالكلي للسکان طبقا لإحصاءسنة ۱۹۲۱م 
ورانخفضت نخفضت ھذہ النسبة ألی ۱ر فی الائة طبقا لإاحصاء۱۹۱۱ مالذي جری؛ 
تےتٹئیس اعذاة السلینبضور تتسق اناست السلینہین السکان 
طبقا للاحصاءات التالیة نھي کمایلی:۷ ر١۰٠‏ فی المائة(۱۹۱۱م) و٢٢ر١١في‏ 
الائة (۱۹۷۱م) و ١۲٢ر١١‏ في المائة (۱۹۸۱م)ء وهي تمثل زیادة في تمثیل 
السلین ہین السکان بنسبة ٤٤ٗر١‏ في المائة علی أرقام ۱۹۰۱م . 
وطبقالاحصاءسنة ۱۹۸۱م یمٹل السلون الغالبی فی عشر مدیریات 
داخل البلاد هي مُرشدآباد بولایة البنغال الغربیة ‏ وکوبوارا. وبارامولاء 
وبود غام. ویولوانا. وأننت ناغ ( إسلام آباد). وسري ناغار . وکرغیل . 
وبونتش : ودودا بولای4 جامو وکشمیر . 
وکان‌تعدادمسلى الھندطبقالاحصاءسن۱۹۸۱4م یبلغ ٥٥‏ ر٥۷‏ ملیون 
نسمة . وکان السفیر الھندي بباکستان قد قال في سبتمبر ۱۹۸۸م ان عدد 
السلین فی الھند قد بلغ ۱۱۸ ملیون نسمة ‏ بینمایقدر السلمون انفسھم آن 
تعدادھم الحالی لا یقل عن ۱٥١‏ ملیون باي حال من الاحوال. 
ات ۓازء 
تعرض السلون طویلا لابتٹز از نفسي علی ید جماعات ھندوسیةزعمت 
أُنھمکانوا السئولین عن تقسیم البلاد. وان النتیجة النطقیة للتقسیم هي 
ان یھاجر السلون إلی الدولة الجدیدة . واستفل حزب الؤتمر السلین 
لثلاثة عقود و استخدمھم کہ مصرف لاأصوات الناخبین“ 'عھصدط ۷۰٠۰‏ ' 
۱ (وھو مصطلم ھندي یعني وجود مجموعة ماتؤید حزبامعینا تاییدا 
أعمی بغض النظر عن أعماله وسیاساته). 
٣‏ وأستونفت السلسلاة اللامتناهیة من الاضطر ابات العادیة للسلین (الۃ 
توصف فی الھند ب١‏ الاضطرابات الطائفیة × للتخفیف من تأثیرھا) ىر 
۱ اخریفي أوائل الستینیات بعد ان کانت قد خمدت عفقب الاستقلال بقلیل , 
ں۷۲ 


ہے ےمود حر سد 








الیعث الاسلامي العدد٢۔‏ ااجلد۲۷- ذوالقعدة ١١٦۱ء‏ 


وجاءت هھذہ الاضطر آبات الجدیدة لتھز اعتقاد السلین بأن حزب الؤٹبر 
هو عائیھم الدافم عن حقوقہم وادی ظہور بنغلادیش وما نجم عنە من 
تقَلَیل وك پاکستان العسکریة والسیاسیة إلی ترسیخ إرادة مسلني الھند 
لیرکزوؤا علی تنمیة أُنفسھم وتطویر طاقاتھم بدون التطلم إلی تأایید 
خارجي . وتجاوزات ×فترة الطواری × التي اأعلنتھا إندیر ا غاندي خلال 
سنوات ۱۹۷۱م۔۱۹۷۷م بما فیھا التعقیم الاجبناري للسلین والسلبات ني 
شعال الھند وهدم مناطقھم (نثل ترکنان غیت بدھلي) بحجة تجمیل الدینة 
از الت آخرالعقدالتي کان السلون یعانون‌منھاعلی الستوی النفسي. 
۱ وفي الوقت نفسه کان جیل جدید - جیل ما بعد الاستقلال -(أي 
جیل کاتب ھذہ السطور) في طور الظھور . ومسلو ھذا الجیل الجدید لا 
یعانون من آیة عقدة نفسیة او شعور بالسئولية إزاء التقسیم رو 
بالتالي لا یعانون من أیة وخزة ضمیر تونبھم علی ما حدث قبل ولادتھم .. 
وادی ھذاالجو الجدید إلی نبذ السلین لحزب الؤتمر في, 
انتخابات ۱۹۷۷م التي جاءت في ُمقابھا ول حکومة مرکزیة لغیر حزب 
الؤتمر ٠‏ وکانت ھذہ الحکومة الجدیدة تتأألف من اتحاد لعدد من الأحزاب 
السا بس انتا نا مزا رات متا رتوتتقایی زغناہ بنا کون خن 
أنانیات طاغیة وطموع شخصی عظیم ٠‏ وسرعان ما سقطت ھذہ الحکومة 
وأآجریت انتخابات جدیدة سنة ۱۹۷۹م فعاد حزب الؤتمر إلی الحکم من 
جدید بزعامة إندیراغاندي ٠‏ وکانت ھذہ الر أأۃ معروفة بحبھا للانتقام: 
فقررت تجاھل السلین وغیرھم من الأقلیات وبدأت تتودد إلی الغالبیة 
الھندوسیة واأخذت تنتھج سیاسة ھندوسیة نشیطا . 
لاافقصعابہی...ہ ‏ ا : بعض الجموعات التي تستفید من الخصام 
بین الطائفتین الھندوسیة والسلة تظل تکتشف قضایا مفتعلة یکن 
وصفھا ب۔:لاقضایا؛ وذك لدفعم السلین الی الاغتراب أکثر فأاکثر عن 
مسیرة البلاد ودفعھم إلی الھامش وإشفالھم بقضایا جانبیة ٠‏ ومن هھذہ ( 
0۰+0100 : قضیة 
)۷۸/۱( 


نظرة عامة علی أوضاع مسلی الھند . . 
ذہم البقرۃ . وطابع الأقلیة ( أي الطابع الاسلامي ) لجامعة علیکراہ 
الإسلامیة الذي ألغی سنة ۱۹۱۷م وأعید سنة ۱۹۸۱م بعد احتجاج إسلامي 
کبیر ٠‏ وقضیة شاہ بانو والقانون الدني العام لکل الطوائف ( بدلا من 
قانون الأحوال الشخصیة الإسلامیة بالنسبة للسلین ) والسجد البابري 
اوغیرہ من الساجد التي یزعم غلاۃ الھندوس اُنھا بنیت علی أُنقاض معابد 
'ھندوسیة عدمھا اللسلون خلال حکەھم . و وضع کشمیر . ومن ھذہ القضایا 
االجانبیة ء التي أثیرت بصورۃ لافتة للنظر : تقضیة الفتاۃ أمینة . الصفیرۃ 
السن . من حیدرآباد التي تزوجھا شیغ عربي مسن ٠‏ والفرض من إثارة ھذہ 
الحملات الفتعلة هو اُن یظل السلون دوما في حالة الدقام لیکن 
اہتزازھم نفسیا ولتحویل اھتمامهم عن مٹکلاتھم الحقیقیة . لیظلوا 
'دوماطائفه فقیرة وامیة ومجھدة لا تقوی علی الإبداع وتغییر واقعھاء إن 
'وجود طائفة ساخطة نذیر شوم لأي بلد . ولکن ھکذا یرید بعض الغاس ان 
ٴیبقي مسلوالھند, ٠‏ غیر مبالین بمصالع بلدھم تقد . 
ا مخهھُھٰات فاشیے :_ کان البوفیسور شکیل الرحمن . وھو نائب 
بوہر سیت چو سْود وس جعہہ سو ہو ہر 
بحکومة تشاندرا شیخر خلال سنوات ۱۹۹۰م-۱۹۹۱م قد کشف ئي 
افسظیىىبَےَة ۰ھ ان منظمة (ویشواھندو پریشاد ..۷.0) ودھي من 
منظمات غلاۃ الھندوس , قد دہرت خطة إرھابیة ضد السلین فی الھند 
ابالتعاون مم وکالة الخابر ات الرکزیة الأریکیة ٠‏ وتتضمن الخطة تقدیم 
'ھذہ الوکالة مبلغ ١٠۱/ملیون‏ دولار لھذہ النظمة : وقیل إن بعض کبار 
رجال الأعمال الھندوس ھم الآخرون سیمولون مذہ الخطة بمبالغ کبیرۃ . 
اوقد .أہمیت ھذه النظمة ٴخطة ×.شودھي؛ ( تطھیر) القدیمة التي تقضی| . 
بإجبار مسلی الھند علی اعتناق الھندوسیة باستخدام وسائل القھر 
الاحتناصي والترغیب الادي ٠‏ وقال تقریر صحفي نشر مؤخرا: إن ھذہ 
الجموغة لجحت في حمل مات الألوف من السللین علی الارتداد( صحیفة 
ہبایوئیر ء٭ءصہ:۲ ط۲_' دھلي, ٠‏ ینایر ۱۹۹۲م). 

)۷۹)؛ 











البعث الاسلامی .. العدد٢۔الجلد۲۷-‏ ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 
وکانت حرکۂ الإحیاء الھندوسیة وجدت قضیة مثیرة لبعث الحیاۃ 

في :نفسها وإثارة الفوغاء بعد اعتناق منبوذي قریة میناکشي بورام 
بجنوپ آلھند للاسلام سنة ۱۹۸۱م. 
وکان من جراء ھذا أن نشطت الحرکة الطالبة بتحویل السجد' 

البابري إلی معبد راما ء وتمتعت بتأیید رسمي مکشوف وغیر مکشوف ٠‏ 
وتمتعت ھذہ الحرکة التی وصفت بردة الفعل الھندوسیة نادهداعاء٭ط 115:10 
ببرکات إندیرا غاندي . رئیسة الوزراء آنذاك ؛ فتحولت إلی عاصفة ني 
منتصف الثمانینیات . وقویت مذہ الحركة اکٹر بإقدام السلطات علی فتع 
ا السجد البابري بأیودھیا ( الفتصب منذ ۱۹۲۹م) لعامة الھندوس ني' 
۱فبرایر ۱۹۸۱م . واستفاد منھا حزب بھارتیا جانتا الھندوسي الفاشي 

فقفز نصیبه في البرلان من مقعدین إلی )۸۲/مقعدا ني الانتخابات 

النیابیة سنة ۱۹۸۹م ٹم إلی ۱۱۸/ مقعدا في انتخابات ۱ء کما نجع 

ھذا الحزب في إحراز الاغلبیة في البرلانات الاقلیعیة لولایات مادھیا 

برادیش وھیماتشال برادیش راجستھان سنة ۱۹۸۹م واترابرادیش (التي, 

هي أھم ولایة ھندیة)سنة ۱۹۹۱ء: وھو بالتالي یحکم ھذہ الولایات, وکان: 

ھذا الحزب قد عقد تحالفا مکشوفا مع حکومة وي۔ پي۔ سینغ 

(۱۹۸۹م-۱۹۹۰م) وھو فی حالة تحالف غیر مکشوف مع حزب الؤتمر 

الحاکم ھذہ الأیام . وھناك اقتراحات من مختلف الدوائر لعقد تحالف: 

مکشوف بین حزب بھارتیا جانتا وحزب الؤتمر الذي استوعب بالفعل! 

|مجموعة خرجت من حزب ھندوسي فاشي معاٹل . وھو حزب شیوسینا 
بولایة مھاراشترا بغرب الھند . واصبع (بھوجب4ال)رئیس مذہ الجنموعة 

وزیرا بحکوما الولایة التي یجکنھا حزب الؤتبر . ۱ ۱ 

تنافر فی صقوف اامشین:_کانت الانتخابات النیابیة الآخیرۃ التي, 
عقدت في یونیو۱۹۹۱م قد اأکدت مرة أخری علی ان الشقاق الداخلي هو 
أکبر أعداء مسلبی الھند . وکان حزب بھارتیا جانتا قد تمکن من الفوز 
حتی بالدوائر الانتخابيۂ التي یتمتع السلون بھابثقل ملحوظ مثٹل 

ورنہٛةہنلی 


-ممجحہ .دی دی یس ہس ہام سے سے ہم سو ہام ا ےھجمس ہے ہے مسب صہ سدہ۔۔--چچ ‏ پبھحےہہ سًہًہے سہصب--- 





حسلمہ مم سی ہب مجہ تم جحلام۔ 


ہ۱‪۔ے ٠۔‏ ہے آقاعہ: کا اسمام”سٰھسمسحججو سییوومہ 


ین نظرةعامةعلی أوضاع مسلی الھند.. 


دوائر شاندني شوك (بدھلي) ورامبور وأمرَوھه وبریلي وعلیکراہ وآغر ا 
وبھرایتش الخ ٠‏ وسبب ضیاع أٌصوات السلین في دوائر کھذہ هو ترشیع 
عدد منھم علی قوائم مختلف الأحزاب أو کمستقلین . فتتوزع أُصواتھم 
علی عدد من الرشحین بینما تذھب اُصوات الھندوس لرشع واحد. وقالت 
بعض التقاریر إن حزب بھارتیا جانتارشا بعض السلین لیترشحواني 
ٰ الانتخابات کمستقلین وذك لھدر اأصوات السلین في ھذہ الدوائر . 
ٰ والسلون عنصر ملحوظ في نحو ىائة دائرۃ انتخابیة نیابیة وھم 
عنصر حاسم في ٥‏ /دائرة من ھذہ الدوائر . ونظرا إلی نسبة السلین 
بین السکان - حتی في ضوہ الأرقام الرسمیة التي یری السلون ن اُنھا تقلل 
ىن تعدادھم - فکان ینبغي ان یکون ھناك ۱۱۰/ نائبا في البرلان بیٹما 
لم یتمکن إلا ۲۷/نائبا مسلا من الدخول إلی البرلان الحالي . أما 
أعدادھم في البرلانات السابقة فبلغت کما یلی : 
۱۲:(آ ‏ سنة۱۹۰۲م :٦‏ سنة ۱۹۱۷م 
م(إآ ‏ سنةا۲٦۱۹م‏ 
٤‏ في کل من سنتي ۱۹۱۷م و ۱۹۷۰م 
 :]:۱۲۷‏ سذة۱۹۷۷م ۷: س۱۹۷۹۰م 
1 سنة؛۱۹۸م ۲: سنة۱۹۸۹ءم 
نمثیل السشین فی لوشطائف : تناقصں تیٹثیل السلین بصورۃ مطردة 
عبر الصفوات منذ الاستقلال : زمن أُمثلته ان نسبة السلین بین شرطة 
ولایة اترابرادیش کانت )٥٤(‏ في المائة سنة ۱۹۲۷م . أما الیوم فقد تدنت 
نسبتھم إلی .۲/في الائة . وحتی في البنغال الغربیة التي یمکمھا 
الارکسیون فمن بین عشرة آلاف وظیفة حکومیة شغلت سنة ۱۹۸۷م لم 
بختر من السلین إلا ۲٢‏ /شخصا ء وکان تقریر رسمي قدم للبرلان سنة 
۰ھ قد لاحظ ان قبول السلین بالخدمة الاداریة الھندیة دەن4:] 
(1۸5) ےء :8:۳ ٤۶۲1۳۰‏ ءنصند۸4 ٠‏ وھي کادر النغبة البیروقر اطیة في 
الھند ء خلال سنوات ۱۹۷۱م-۱۹۸۰م کان قد وصل إلی اأعلی مداہ سنة 
'طل)۲۱۔ 





البعث الاسلامی . العدد٢-۔ااجلد۲۷-‏ ذوالقعدة ١٤٦۱م‏ 
۸ء حین بلغ ۷٤٦‏ في الائة ٠‏ ہینما السلدون یمثلون اکثر من ۱۱/ني 
ااِلائة من السکان وکانت نسبة السلین بھذا الکادر النخبوي یَہلم ثلاث 
قي الائةختط سن ۸[۸۱ءمءم ٠‏ وکانت لسپتھم بین کادر الشرطة النخبوي 
(غدمة افشرطة الھندیة 5:۴٥‏ ٭ء نا۶۱ دەنة د1 ) تبلغ ۹ر٢‏ فِي الائة نقط 
في نفس السخة . وکانت نسبة السلین بین ضباط الضرائب علی الدخول 
تبلغ فقط ١ر٣‏ في الائة خلال سنوات ۱۹۷۱م -۱۹۸۰م . وکانت تبلغ ۷ر٢‏ 
فسيٰ الائة . فقط في خدمة الرور والحاسبة التابعة للسکك الحدیدیے 
۹۲۷٥۰‏ و دتہءءھ ھتہ 7:8٤1‏ ٣4٭1ذھ1‏ و کانت نسبتھم تبلغ ٢ر٢‏ فی المائة 
فقط في الصارف . وکان تمٹیلھم في وظائف حکومات ألولایات والحکونة 
الرکزیة بنسبةستة في المائة و ٤ر؛‏ في المائة علی التوالي في الفترۃ نفسھا 
۰.. وفي مقابل ھذا کان تمثیل السیخ والسیحیین في مذہ الخدمات بنسب 
تفوق کٹیرا نسبھم بین السکان في البلاد . وغالبیة السلین عمال فقراء 
أو صفار الفلاحین أُو حرفیون . ونصیبھم من التجارة والصناعة أُقل 
بکثیر من نسبتھم الئویة ہین السکان . 
مشکلات ومطالب: 
کن تلغیس أ شکلاد سلی گھند من خائل وجھة نظرمر مار 
النحوالتالي: 7 
ولا : : تعرض شخصیتھم الإسلامٰة نس ابر زنخازلاخ تل من ا 
قوانین الأخو ال الشخصیة السلامیا .. ُ ہے 
ٹانینا : الأائیة (نمو ۰/ملیون مسلم ارخسرسا تا - 
وجەالتقدیر). ۱ 
ٹالٹا : : انعدام الأمن في مواجھٰة م یسمی بالاضطرایّات دسا 
وھجبات الشرطة الإقلیىیة السلعة التعصبة علی السلین وَڈذز٣اؾ‏ 
٠ر١‏ اضطرابا ایا للسلین قد تفجر في البلاد خلال سنوادإ 
۷ء ۹ءء ٠‏ ویبلغ العدل المالي اضطرابا و اذا کل یم .ا 





















نظرة عامة علی أوضاع مسلی الھند.. 
نی تدھور مستمر منذ الاستقلال). 
خامسا : أزمة القیادة ء یعاني مسلو الھند من زععاہ أُنانیین یستغلون 
السلین لاربھم الخاصة . 

ولا شك في أن الکثیر من اللوم یقع علی الطائفة الإسلامیة نفسھا التي 
یجب عليها ان تحاسب نفمھا وأن تنجز الکثیر بمبادراتھا الخاصة 
رجھودھاالذاتیة. 

أما مطالب السلبین الرئیسیة فیمکن إیجازھا ہما یلی: 
أولا: تسویة النزاع حول السجد البابري تسویة ودیة . وإن تعذر ذلك 
نبحکم محکمة قضائیة عالیة . 
ثانیا : إنشاء قوۃ لکافحة الاضطرابات بتمثیل إسلامي معقول وتسریح 
الشرطة الاقلیعیة السلحة السیئة السمعة کقوۃ معادیة للسلین . 
ٹالٹا : حمایة أأملاك الأوقاف الإسلامیة وتوفیر الضعانات لاستخدامها 
بصورة صحیحة. 
رابعا: تمثیل السلین في وظائف الحکومة ومقاعد الجالس النیابیة 
الإاقلیىیة والبرلان اللرکزي ہما یناسب نسبتھم بین السکان . 
خامنسا: حمایة اللفة الأردیة ورتنشیطھا. 
سادسا: عدم التدخل في قوانین الأحوال الشخصیة الإسلامیة . 

ویوافق حزبا الؤتبر وجانتا دل. بصورة عاىةء علی ھذہ الطالب 

٠ولکن‏ ھذہ الوافقة لم تترجم إلی خطوات مدوسة . 

ولم تعلن بعد - ناھيك ان تنغذ - توصیات لجنة غوبال سینغ االتي 
اعینتھا إندیراغاندي سنة ۱۹۸۱م للنظر في أحوال الأقلیات . وبرٹامج 
إندیرا غاندي الکون من ۱۷/نقطة لرفع أحوال الأقلیات الذي هلل لە 
کثیرا لا یزال في معظمة حہرا علی ورق ٠‏ واللغة الأردیة . التي کانت لفة 
الاتصال بین أنماہ شبە القارة الھندیة قبل التقسیم وھي لفة جمیلة 
ومتطورة جدا . نظروا إلیھا علی أُنھا لنة السلین وحدھم ریاقتالی " 








انر ما انا ااسارا, 
)۲۸۳۱ 
















البعثٹ الاسلامي ائعدد؟۔ الجئد۲۷- ذوالقعد ١٤٢۱ھ‏ 


الستقیسسگ: ےویسود مسلی الھندفي الستقبل القر یب, ود 
بناء العبد سی می سس آت سیت اعت ره فی وق تا نر 
الشھر القادم (نبر ایر) وخطتھم هي تمدید القضیة لاکٹر مدی ممکن ٭وذلك 
لتعبئٰة التأیبد الھندوسي لحزب بھارتیا جانتا . وإشغال الطاقات 
الاسلامیة وھدرھا. 
رب و وع نر نوس سی روم ون سو 
البابري کقضیة إسلامیة بحتة ٹھی فی حقیقة کے شر اھ حاحتے 
علی القانون یتحدون سلطة الدولة ویرفضون ان یکون لمحاکم القضائیة 
دور فیھا . وکان کلیان سینغ .کبیر وزراء اتر ابرادیش : وھو زعیم حزب 
بھارتیا جانتافي الولایة ٠قدقال‏ مؤخرافی حدیث صحفی: : ن العبد المقترع 
سیبنی بغض النظر عما تقوله امحاکم ٠‏ ولا ینبفی للسلین ان پھدروا 
طاقاتھم في مواجهھة هھذہ العصابات الفاشیا: ء فینبغی ان یترکوا ھذا الأمر 
للدولة الناط بھا الحافظة علی قو انین البلاد وضمان حکمالقانون. وینبغي 
علی السلبین اُن یوجھوا اھتماماتھم نحو اُخطار اُکبر تؤٹر في وجودھم 
مثل الامیة. وضیاع القیم الإسلامیة بین آفرادھم ومجتمعھم. والفقر وھي 
مشکلات تھدد وجودھم ذاتە. وینبغي علینا ان نقیم الجسور مع الھندوس 
الذین لیست غالبیتهھم طائفیة أُو مفالیة وحاقدةۃلقدفشلنا بکل وضوعفي 
الوصول إلی ھؤلاء. 
والاأسلوب الوحید للتقدم :کنا اُظھرہیھود الھجر والیابانیون .هو ان 
نلوم اُنفسنا وأن نقوم بجھود إیجابیة وھادنة بدقة فی کل الیادین التي 
نعاني من‌التخلف فیھا أو نشکومنھا . ولا یمكن لأي قدر من الحقد والتمییز ان 
ینجع لو کان النافس عنیدا راک نس فک سیت ۱ 
للتنافس کالتعلیم والعلوم والتکنولوجپا را6 مار حید سو 
الأفضل بفضالنظر عنلون‌جلدہأر عقائدہ. 
جن 





در وس وعب مس شلال ےعلا تالعام والعمل 


دکتور معمدلقمان ال عظعيالندوي 


إنەلن نعم اللهالکٹیرة علی أُن نشأت وتربیتفي احضان العلم والعالاء٠ني‏ 
واحة من واحات اللفة العربیة في اعماق الھند في دارالعلوم لندوۃ الها:, 
بلکناؤ ء فبھا تعلت منذ نعومة اأظفاري اللغة العربیة +انقر'ءة في کتب| 
أستاذی أ, بي الحسن الندوي - بارك الله في عمرہ وھ ٴ - مثل کتاب قصص, 
النبیین ٠‏ والقراءة الراشدة والختارات . ٠‏ وفي کتاں' األحاورة العر ہیة 
للأستاذ محبوبالرحمن الأزھري. 
وکنت مولما بمجالسة العلاء والتردد إلی مجالسھم الحافلة بالعلم 

والتربیة والقدوۃ العسنة : ومٹھا مجالس أُستاذي أبي الحسن علي الندوي. 
التي کان یعُقدھا بعد العصر في ساحة مبنی الضیافة وکانت أٌشبه بندوة 
مفتوحة لکل من أُراد الاستفسار عن العلم والعلاء والقضایا اللعاصرة . 
فکانت ہابامن أیوابالھدی. وعلی یدیەالکریمتین تلقیت دورسأفی | الأدب 
والانشاء ٠‏ ودرست الشریعة علی یدی خیرۃ العلاء والشایخ ٠‏ وعلی را سھم 
سماحة الشیغ الحدث حبیب الرحمن الأعظمي . فقد قرأت ودرست عليه 
صحیحالبخاري. 
لرحلةفی طُلبالعلم خارج دیا رلھغد : 

لقد حقق الله -عز وعلا۔لي أعز أأمنیةراودتني منذالصفر أُىنیة الرحلة 
إلی مصر حیث الأزھر وننابع العلم والعرفٰة . وکان ذلك علی یدي الدکتور 
الشیغ عبذ النعمالنمر - رح الله-في الأعوام الأخیرۃمن العقدالخامس س 
التر ن‌الئعشرین الیلادي. 








طئًٌَُ) 


ا ابعٹ الاسلا العدد٢-‏ ااجلد۴۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ء‏ 


. مکثت في القارة قر ایة تسعة أعوام حافلة بتلقی العلوم والثقانات 
وبْلقاات العلاء و بالاجتماعاتالثقانیة وبر بط الصلات والعلاقات ہمختلف 
الأوساط الفکریة والثقافیة الخیرة : وفي خلال تلك الأأعوام التسعة حصلت 
علٰی درجة العالیة مع اجازة التدریس من جامەة الأزھر وعلی لیسانس 
وماجستیر من جامعےة القشاھرةۃ ثم حصلت علی سور من جامعة 
القاھرة أیضاً. 

کنت حریصاعلی ان اجمع بینرافدین منرو افدالعلم والثقافة في مصر 
من جامعة الأزھر أأعرق الجامعات في العلوم الإسلامیة والعربیة ء ومن جامعة 
القامرة اعرق الجامعات العر ییة في الثقانة والعلوم الدنیة . وگنت إلی جانب 
ھذا أتردد علی عالمین من عوالم العلم والثقافة عالم العلوم الدینیة والدعوۃ 
متمثلا في الشیخ العالم اُستاذي محمد الغزالي في شارع الأزھر . والشیخ 
الفقیه العالم محمد أبي زھرة في بیتە في مصر الجدیدة وعالم الثقافة والعلم 
والمعرفة متمثلافي الأستاذ الدکتور یوسف موسی في بیتە في منیل الروضاة ‏ 
وکنت شدید العنایة بمجالس الأستاذ عباس محمود العقاد التي کانت تعقد 
صباع کل یوم جععة في شقته في مصر الجدیدة وکانت شقتەه تمٹل مکتبة 
عامرة بالصادر والمراجع في شتی العلوم والعارف والثقافات من عتبة باب 
الشقة !لی غرفة نوم ومطبخ4. 

ومن خلال ترددي علی منازل العلہاء في مصر وجلوسی فں مکتباتھم 
ومجالسھم نشأت فکرۃ العنایة بتأسپس الکتبة الخاصة وھي حسنة میبونة 
کانت ومازالت في دیار الکنانة. ففي مصر نجد بیت الأستاذ العلامة مممود 
شاکر ومکتبتە الزاخرة بالطبوعات والخطوطات القیمة النادرة وھی 
مفتوحة لرواد العلم وطلاب الدراسات العلیا ‏ وھي تغنی عن کٹیر من 
الکتبات العامة الِسمیة . وکذلك بیت أستاذي الدکتور شوقي ضیف وھو 
مکتبة ضافیة شاملة ‏ تستوعب جمیع ساحات بیتە ٠‏ ومثل (فلة)الدکتور عبد 
العزیز الأھواني وأستاذي الغالي الدکتور یوسف خلیف الذي اکرمت بشرف| . 
اشرافه علی بحثی لنیل درجة الدکتوراہ فکان لإشرافە الدؤوب و اأسلوبه 

یی 


۱ دروس وعبر من خلال رحلات العلم والعمل _ 
العلي التربوي أثر بالغ في انجاز رسالتي ثم نشرھا تحت عنوان <مجتمع 
الدینة الٹورۃفي عصرالنہوۃکا یصورہالقرآن٠.‏ 
وقد لاخطت قي اُثناء اقامتي في مصرالتي امتدت من عام۱۹۰۸م إلی عام 
٦۱۹م‏ والتي وجدت فیھا فرصة عظمی للاجتمام بالشباب السلم خلال 
جععیة الشبان السلین بالقاھرۃ. وبأصحاب الفکر وحملة الأقلام الواعیة. 
حرکة الحباةۃ من حولھا مالس لکتانا من مکانا ٹي القیانة النگریا 
والریادة الأدبیة والثقافیة ني الما لم األعر ہی. ۱ 
کانت اقامتي ئي مسر نافعةستعةعلیاوفکریا رنیب واجتماعیااذ 
عشت فیھا حقبة. کانت مصر عامرۃة بالأدباء والنقاد والعااء والدعاة. 
کان هناك نشاط ملحوط في ہیئة الفکرین والأدباء. مجال الدب 
والثقافة . کانت ندوۃ العقاد . وکانت محاوارت ومطارحات الأستاذ 
الشوریجي وعبےد الحي دیاب فیھا وغیرسا تضفي علیھا فیضاً من 
العیویة والطر افةو المتعا.. 
وکان قي مجال الفکر الإسلامي والدعوۃ مجالس السماحةالداعیةالعلامة 
الشیخ محمد الغزالي ۱ : ومّالشارکة تلیتہ البارِك فضیلة الشیغ یوسف۔ 
لقرشاویمن أڈر فی انکاٹھا و اشراتھا رکذلا اکشیغ الطراویٰ بلزف 


الَاني عمرهوعملھم۔: ْ 
وگانت نَدوَۃاِفْسَة واج اتاد اَم السرقی! : 
رأنشط جمعیة الشبان ا ایز ومماضر اتھا وتعلپقات الشیغ الدکتور 





أحعد الشرباس درعفت الله پور < وکانت مناقشات رسائل الما جستیر 
والدگتور ا من آُبرز زرّ عظامر احَكَموالأنب والثقافة۔ ۱ 
في‌مذائنال ور يَاِلثقافةوالذگر والعلم عشت تسعة أُعوام وکان من 





بعدھا قیشٰالتعَمة الحُصضلي : امن الّا۔ عز وعلا- علی بنعمة الرحیل من 
مسر الكتات لیف( راز الإسلامالدیار السعودیة نکان الوصول إلی/ 






: ایفبارنمد وبَيَجِبلین عریقین شامخین إلی مدینة حائل 


البعثٹ الاسلامي العدد٢-۔الجلد۴۷-‏ ذوالقعد۶ ۱۴٤۱ھ‏ 


کان في حائل استقبال واکرام أعیانھا وعیونھا . فضیلةالشیخ عیسی 
سعود العلي . والاأستاذ الرحوم ابر اهیم الخیاط والأستاذ عَبدالرحمن اللق 
والأستاذ زامل السبھان وغیرھم من کبارھا وأعیانھا وکان استقبالہم 
۱ استقبال الأجاوید للغخریب الحبیب ۰ فاذا البشر والرحاب والعطاء والسمر 
والشرف روافد زاخرة تدفق من اُنھارھم وبحارھم . وکان ان عملت تحت 
إشرافھم فی معھد العلین الابتدائي ٹ ثم التوسطة ثم في معھد العلین 
الٹانوي . وکان لي شرف العمل في الکتبة العامة بحائل فأعانني ال ۔ 
تعالی۔ فنظمتھا . ثم کان الفیض الأکرم اذ ععلت وما زلت رئیسا لقسم 
الدر اسات الاسلامیة فی کلیة إعداد العللین في حائل ٠‏ فکان العرص علی أن 
اأقضی من دین آباءشبیبة ھذاالبلد علی إلی طلبةالعلم,فیھا ٠.‏ ٹفکنت ومازلت 
بحمد للّه أقدم ما أکرمنی الله -عز وعلا۔ من معارف وعلوم وخبرات حیاۃ 
فکریة وعلیة واجتماعیة. وکان لکریم أخلاق الأنجال والأحفادمن أجاوید 
حائل أثر بالغ في عطائي واشراق نفسي واطمثنان فوٰادي في بلادالتوحید 
والآمن والأمان طیلةربع قرن منالزمان. 
ومن اُجل ما من الله بەعلی خلال حیاتي في مجال الدعوۃ اُنْ صدرت 
الوافقة السصامیة علی اختیاری مع أٌربعة وسبعین من مشاھیر العلباء فيی 
العالم الإسلامي للتوعیة الإسلامیةفي موسمالحجس۰ن۱۴۹۲ھ. ‏ 
نشر ھذاالخبر السامي في العدد )٦٤٤(‏ من جر؛ یدۃالدعوۃ بتار یخ۹ من 
ذي‌القعدةۃسنة۱۲۹۴ھ. 
وقد کان لھذاالخبر السعید أعظم الآٹار في نفسي ٠‏ فقد کان خطرۃ 
نبارکة نمو الانضمام إلی رکب الدعاة الرموقین في تلكالبقاع البارک التي 
کان یلتقی نیھا الرسول الکریٔم بالوفود لنشر الدعوۃ الإسلامیة . نفي ذلك 
إحیاءوذکری لسُنةالرسول 91 . 
لقدکان دورنامتمثلافي إ اقامة الخاضر ات زم قندرَأت لتوجی> 
حجاع بیت الله الحر ام الوجھة السلیمة وفرس مفاھیم التوحید في نفوسھم 
خلال شرع الناسك. 


رس[ 
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دروس وعبر من خلال رحلات العلم والعمل - ۱ 
۱ 
ٰ 





وکان یجمعنایوم عرفة وأیامالتشریق مخیمکبیر تحت إشر اف فضیلة! 
الداعیةسماحة الر ہي الشیغ عبدالعزیز بن باز . 
لقدکانھذاالخیممدرسة إسلامیتربي نیھاالدماۃتحدقیادۃالشیغ 
نقد کان موجھا ومربیا یعطی جرعات العلم والعرفة بأأسلوب حکیم ءفکانت 
تو جيهاته البناءة عاملا اُساسیا في تصحیح الفکر والسار الالترا بسن 
الرسول 8. ویروح الإسلام الصافیةالبعیدۃعن انزلاق الفکر ٠ومجانبةالحق.‏ ' 
کما أنني لا ُنسی تأثیر فضیلة الشیخ محمد بن عثیمین في رفع معنویاتي, 
وتزویدہ إیای بزادالفقه والعرفة أیام إشر اقه علینافي موسمالتوعیة للحج 
فی میناء ومطار جدۃ . وقد آفادتني هھذہ اللقاءات البارکة خبرة بمشاکل! 
العالم الإاسلامي وجھودالعاباءفی حلھا. 
کماکان للتنقل ہین‌منافذ الملكةالتي یقدممٹھاالحجیج أثر کبیر نی 
التعرف علی الساہین في شتی بقاع العالم الإسلامي . وخلال الاستفتاء 
والافتاء والنقاش والتوجیھات تعرفت علی أبعاد عالیة الدعوۃ ‏ وہعانی' 
الاخوۃ ومفاھیم ‏ وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا ؛ الشاملة . وحری 
بالتنویة أُنني قضیة حقبة طویلة من الزمن في ھذاالعمل الباركِثم اعتذرت 
عنه بسبب ظروفي الصحیة ‏ ولا زلت اقطف ثمار ھذا العمل في سبیل العلم 
والدراسة . وفي میدان التربیة ومجال التألیف ٠‏ وقد حرصت علی ان أٗربي 
طلابي علی حب العلم والعرفة . والحرص علی اقتناء الأسفار . والاتصال' 
بالعاِاء والدعاۃ وتکوین الکتبات الخامصة بھم فی منازلھم رسای 
توجیپھم الی ما ینفعھم من خزائن العرفة مٹثلما تلقیت عن اشیاخي 
وأُساتذتي في الھند وفي مصر وفي السعودیة ء نمعایشة العلاء في مجالسھم 
یھدي بھا الله عز وعلا إلی خیر کثیر ٠‏ ویفتع بھا أبوابا و اسعة من الثقافة 
والفکر والادب والعلم والقدوۃالحسنة؟ 
سس راہ 
أعلامالفکر الإسلامي أثناء أحدرحلاتي في عمان.وعلی رائدمن ‌روادالنھضة 
الإسلامیة الحدیثة علی سماحة الشیخ الداعیة محمد محمود الصواف ثم کان 
رر ٰ 


سے ہس۳مممححسلسکمےو دیج 











البعثٹ الاسلامي العدد٢-۔الجلد۲۷-‏ ذوالقعدة ١٤٤۱ھ‏ 


اللقاء الثاني في ساحة الحرم الکي فاذا بالشیخ امربي یشعلني بعطذ 
الصعیم ویغمرني بأبھی ىعاني الاخوة ٠‏ ویوفقه الله ان یذلل لي سبل عمل 
التدریس فی دیار الحرمین -وأُنیزور-مدینة حائل مبعوثاأً ومرشداحیث 
لازمتە ملازمة'الظل وعرفته مجاھدا مناضلا یسعی لترسیغ ارکان الدعوۃ 
الإسلامیة بوجھیھاالتربوي والسیاسي. 
وعرفتەالبلاد العربیة الإسلامیةرائداأعظیمآمن روادھاء کماعرفتةه 
سیاسیا نافذ النظرة . وکتابه (رجلاتی إلی الدیار الاسلامیة) نموذج 
للدبلوماسیة الاسلامیة البارکة ٠‏ وأیادیهالبیضا علی أکثر من ان تعد: ولا 
أُمك إلاأن اُدعو الله له بالتوفیق والسداد وبطول العمر والعمل الضالع وأن 
یحفظەفي حلەوترحاە. 
فقد قضی قرابة نصف قرن من الزمان علی طریق الدعوۃ . یدعو ویربي 
ویٴاخي وینظم ویجاھد ویکافع ویحض العاملین علی التعاون وتضافر 
الجھود والاعتصام بحبل الله التین ٠.‏ ویھاجر ویسافر وینتمي إلی أُسرة 
الدعوۃ فی کل مکان وبلد . 


أولأئك قوم إن بنوا احسنوا البنی 
وإن‌عاھدراارفواو ان عقدوا شدوا 
وإن کانت النعمی علیھم جزوا با 


و ان اُنسرا لاکدروھا ولاکدوا 








دہسم مبیےیس سم ےسٗووسوجےوود۔ مسوم ٗ٘سو‌مسفسحوووکاد ۱ یمسدٗمممجس یسا وجسپمسہمشیجیس یوید 


کان سقوط النظام الاشتر اكي في الاتحاد السوفیتي الاشتر اكي , 
والدول الأوربیة الشرقیة در ار سی رس 
اوالقیم الخلقیة ٠‏ قبل أ ن یعادي عدوہ الرئیسي الر أسمالیة ٠‏ فاعتبر رجال 
کین ستیط یڈاالتظار ارتا کاریکیا وایدوا ارتیاحھم بە. واعتبروا 
اٗهھذا الحادثٹ مژ شرا الی عودة الدین الی مذہ البلدان التي عاشت شت اُکثر من 
(سبعین سنة في حرمان من الفرص ٠‏ لتأدیة الشعائر الدینیة بحریة ء 
أوواجهّت عداء سافراً وحملة مکثفة ضد الدین . وبدأً النشاط الدیني بعد 
اإعلان الرئیس السابق جورباتشوف بعنع الحریات الدینیة .وتدنقت الکتب 
الدینیة ٠‏ وفتحت العابد . والدارس والکتاتیب الدینیة . وأقبل العلاء 
اوالرھبان . والدعاۃ . من مختلف الأدیان السماویة : علی تجدید معابدھم 
اومراکزھم وإحیاء معالھم ؛ وکان فی مقدمة ھذہ الأدیان النصرانیة التي 
انتھزت ھذہ الفرصة بدعم حکومات أوربا الغربیة: 
ٰ اعدت النصرانیة الخطة لواجھة ھذا الوضع قبل سقوط النظام 
|الاشتراکي ٠‏ وحصلت علی بعض الترخیصات ۰ والتسھیلات للعمل ني 
امختلف الناطق في سقار الساعدة التي کانت تقدمھا الدول الأوربیة 2-7 
آخر عھد الرئیس السابق جورباتشوف , فلا اطلقت الحریات الدینئیة . 
افتحت الکنائس أولا : واستأنف الجمعیات التبشیریة نشاطھا ٠‏ وحصلت 
اعلی مساعدات ضخمة من الدول الأوربیا ٠ولم‏ یتمتع السلون بھذہالحریة 
)۱۰۱( 
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البعث الاسلامي العدد۳۔ الجلد۲۷۔ ذوالقعدة ۷۲ھ 






الا بعد مضی وقت طویل : وکانت محدودة , فبينعا کان البشرون 
یواصلون اُعمالھم بوسائل متوفرۃ لدیھم ‏ کان السہون في ضیق شدید . 
فلا أُرادوا إعادة الساجد فی مناطقھم لم یکن لدیهم وسائل البناء, فکا 
'الناس یحملون من بیوتھم أدوات البناء وقدموا نی ذلك تضحیات جسیة 
٠‏ وتطوعو! لھذاالعمل . ولم یکن لدیھم وسائل لشراء الکتب الدینیة ء حتی 
الصحف . کان لا یوجد بکمپیة کافیة . وقد کانت هدیة خادم الحرمین 
الشریفین في ذلك العھد ٠‏ مساعدۃ قیمة . قد ملأت فراعا کبیرا ٠‏ وتقبلپا 
مسلو الاتحاد السوفیتي قبولاً حسناً وشکر وہ علیھا. 
کا ن التعلیمالدیني في الاتحاذالسوفیتي في عھد الظلام یجری ئی 
خفایا البیوت. أو في الکھوف ٠‏ وفي اُماکن معروفة لدی القلیل من الناس من 
الثقات فی الغابات . ٠‏ تحت الأشجار الکثیفة بحیث لا یری أحد من العیون 
'والرقباء . وکانت الکتب الدینیة محرمة ٠‏ فکان الزوار الی البلدان 
الاسلامیة یھربونھا فکانت معدودۃ : فلیا منحت الحریات الدینیة واقبل 
الناس علی دراسة الدین . کانوا في حاجة إلی الکتب الدینیة ٠‏ لتعلیم 
اطفالہم ٠‏ ولتعرفھم انفسھم علی الدین ولایمکن ان تتوفر ھذہ الکتب في 
راہ " لان تسھیلات طبع ھذہ الکتب لم تکن میسرة . ویکلف 
تمری ہمرس سرت رو اس وس ود شوہ و یو وی 
لشراء الخبز , ٠‏ وقد تبرعت بعض الجمعیات الاسلامیة بآأمدادھا بالکتب 
اوالعونات الالیة ولکٹھا کانت محدودة ومشتت لا تشکل الا جزء ا یسیراً 
مماتقد تقدمه الکنیسة العالیة بدعم الدول الأوربیة الفر بیة الکبری . 

إن الفارق بین عمل النصرین : وعمل الدعاة السلین فی العالم هو 
| ان البشرین لا یکتفون بعرض السیحیة , بالقاء الخطب و شرع الدین : بل 
'یستخدمون وسائل اجتماعیة ٠وإنھم‏ یتابعون الدعووین متابعة الطبیب 
اللریض ۰ والعلم للتلیذ . ویتظاھر الدعو کأنه اب شفوق . فیھتم 
ا بمشاکل المدعو ٠ناذا‏ کان فقیراً یساعدہ بامال ٠وإذاکان‏ مریضاً یساعدہ 


بس واذا کان جاھلا یوفر لە تسھیلات التعلیم ٠‏ ویرنعم مستوی 


۱۱۹۲١ ۶) 


صورواروضام!: 


معیشت : ویزور الرھبان . أوساط الفقراء والصابین : ویتکاون معھم بلفتھم . 
ویفربونھم إلیھم . ویلاطفون اأولادھم . ویخلطون تعالیم دینھم بالتعالیم 
الاسلامیا. ۱ 
وقد ذکر أحد الدعاة السلین من افریقیا ا ن البشرین أُقاموافي بعض المناطق 
الاہسلامیة کنیسة في شکل مسجد .آومینی بجوار مسجد فيیه تسھیلات للوضوء 
والطھارة ٠‏ والسجد لا توجد فيه هذہ التسھیلات فیدعون الصلین إلی ان یزوروا 
ذلكالبنی ویستریحوافيەو|ذاأرادوایتوضاأواأر یغتسلوالیتقربوا!لیهم: ٹم 
یعرضون علیھم تعالیم دینھم التيی لا تتعارض مع الاسلام ویتعاطفون :8 
نیانس إلیھم الصلون . وتنشاً بینھم صلات . وبھذا الطریق تتاع لھم فرصة 
لدعوتھم ٠في‏ مناسبات مختلفة وفی هذەالناسبات یصادف السلم ثقافة عالیة : 
وہستوی رفیعاً ویدرك أُنە إذا انضم إلی دین صاحب ھذہ الثقافة تغیر وضع : 
ورارتفعتمکانته4.وفتحت أمامه مجالات للتقدم والرقی ٠وقلیل‏ من الناس من یفرق| 
بین الحق وغیر الحق .و بین الدین والدنیا.ویتغلب علی مطامع نفسه. 
ما الداعي اللسلم فھو یلقی کالتەفي السجد . ؛في مناسبةخاصة إذ ادعيإلیه ٹملا 
تکون لە أي صلة بالمدعو : و بمسائل خیاته : ولا يھهمە ان یتغیر حاله ۰ ثم إنا 
البشرین خلال اتصالھم بالسلین یبذرون بذور الشك والریبة.ویٹیرون الشکوك 
والشبھات فی بعض تعالیم الاسلام ٠‏ والشخصیات الاسلامیة والتاریغ الإسلامي ‏ ۰ 
اوالمسلم الذي عاش في ظلام لا یعرف شیا من دینەه اإلاانەرولدافي آسرة مسابة. ۰و 
یجدمن یعرفه بدینه فتبقی فی ذھنه مذہ الشکوك . ٠فاذاوجدداعیاأ‏ عابرا .لا یجد| 
'فرصٴ لازالة شکوکه وقد یکون للداعي غیر مژھل لبحٹ مذہ القضایا وام یفکر 
بعد فیھا فلا بستطیعارِضا السائل وإقناعمه . فتزداد ھذہ الشکول . لان الذین 
یٹیرون ھذہ الشکوك لھم اتصال به والذي یزیل ھذہ الشکول عاہر لاتتاع نرصة 
الاتصسال بەإلافي مناسبات خاصة . 
ھذاالوضع للعمل الذیني یشامد في کل بلد توجد فيه الجمعیات التبشیریة ؛في 
أفریقیا وآسیا کذلك پحدث ذلك في بلدان الاتحاد السوفیتي التي خرجت سن 
المکم الشیوعی أَخْبرا فان الدعوۃ الإسلامیة فیھا معدودة . واتصال رجالھا 
بأفر االطقات الختلفة اتال موقت أُو محدود ولا تقوم الدعوۃالاسلامیة علی 
دراسة ا وِمَمرفا حاجات الأفراد والجتمعات التي, تجري عملھا فیھا , 
ْ کی بشھر دموۃ یر وی مجھود :۔ 
م7 و :4 ۱ ْ 





البعث الاسلامي العدد٤-۔‏ الجلد۴۲۷- ذوالقعدة ١٤٣۱ھ‏ 


آ شامل لحل القضایا والشاکل لدعو ‏ وفیھا متابعة للدعو متابعة کاملة بل إنھا 
تورطه في شبکتھا کلیاً . إذا اتصل بھا . والدعوۃ الاسلامیة دعوۃ کلامیة أر 
خطابیة . ومجھود فردي . والدعاة لم یتربوا علی عمل الدعوۃ وھم غیر مزودین 
بوسائل الدعوۃ. 

لقد اختار البشرون بعض الناطق في البلدان الاشتراکیة التي یشکل 
السلون فیھا أغلبیةلکٹھا في حالة سیئةللغایة من الناحیة الاقتصادیة وزادمن 
معاناتھم الفلاء الفاحش کالبانیا لا حیث کان الالحاد الذھب الرسميی للدولة. 
والناطق التي توجد فیھا صراعات قبلیة ونزاعات داخلیة ء أو هي منقطعه عن 
الدن فلا توجد فیھا تسھیلات للتعلیم والتربیة . ولا تتوفر فیھا فرص العمل . 
فتنشط فیھا الجمعیات التبشیر یة مستغلةللأوضاع الردیئة . 

یعتقد بعض التحمسین للدعوۃ الاسلامیة بعد سقوط الاتحاد السوفیاتي ان 

الحریة الدینیة تضمن العودة إلی الاسلام لأن السکان مسلون . وقد أثارت أُوربا 
ضجة کبری . وقامت بدعایة ان تحرر هذہ الدول من الاشتر اکیة یشکل العودة إلی 
الأصولیة الاسلامیة . وإنھا ستتحالف فیما بینھا وتظھر کتلة إسلامیة مدعسة 
بالقنبلة الذریة التي تھدد العالم کله . وانبعٹت قوی إعداء الاسلام لتواجەھذا 
الوضع الخطیر حتی الاقلام فی بعض الصحف العر بیة بدأت تبدی مخاوفھا وتنذر 
بخطورة تکتل من ھذہ الدول .ومن جھة أخری ارتاع السلون بأنھا قوۃ إسلامیة 
متصاعدةۃ.واقتنعالتحمسونللاسلام بھذەالدعایة النبعثة من الدول الاور بی : 
ولم یخطر ببالھم ان حریة الدعوۃ متاحة للجمیع . إنھا کالسوق الفتوحة يأتي 
رجال التجارة باموالھم . وفات ھؤلاء التحمسین ان سکان هھذہ البلدان کانوا 
منقطعی الصلة بالاسلام إلا تلك الأسر والأفرادالذین کانت معرفتھم بالاسلامقائمة 
بصورة سریة : وان الحکومات القائمة في ھذہ البلدان هي علانیة ویتولاھا رجال 
نشأوا في حضن الاشتراکیة والالحاد . فاذا کان الحکام في البلدان الاسلامیة غیر 
مثقفین بالثقافةللاسلامیة.ولیسوامتحمسین‌للدعوۃ الاسلامیة بل کثیر منھم 
یحاربون الدعوۃ الاسلامیة فکیف یمکن ان.نتوقع ذلك من حکام ھذہ الدول الذین 
نشأوا في حضن الالحاد وعداء الاسلام. ومصالحھم معقودة بالدول التي تعادی 
الاسلام وهي في حاجة إلی مساعدتھمالالیةوالاقتصادیة والدفاعیة . 

لقد وقع الدعاۃ في الاضي فی اوھام کثٹیرۃ . فقد وقعوا في وھم کون القرن 





؛۹؛١)‎ 





صسحور واأوضاع 
لخامس عشر'قرن الصحوۃ الاسلامیة . فکان القرن الخامس عشر قرن معاناۃ 
السلین بصفة خاصة لأنھم اکتفوا بالکلام وکان أعداء الاسلام یخطظون لتدمیر 
العالم الاسلامي وسیصبع انفکاك الاتحاد السوفیتي والحریة الدینیة وھما آخر 
وسبباً آخر لعاناةۃ أخری إذالم یتأھب العالم الاسلامي لواجھة الوضع الجدید في 
آسیا الوسطي ۰و لم یضعخطؤ) مدبرۃ لاعادة الاسلام حقیقة إلی ھمذەالنطقة 
الضطربة. ٣‏ 

إن الوضع یتطلب دراسة وافیةللأوضاع.ووضع حلول للشاکل التي یعاني 
منھا السلون فی النطقة وفتع مکاتب للدعوۃ : ونؤسسات اقتصادیة اسلامیة 
للتعویل . والتعلیم . والتثٹقیف . محلیا وفي الدول الاسلامیة +ودورللقتضاءلحل 
الشاکل واجراء اتصالات مباشرة بالسکان ٠و‏ بذل الجھود الرکزۃ لتالیف قلو بھم 
وجمع شتاتھموتغییر أحوالھملیدرکوا أُن العودة إلی الاسلام غیرتحیاتھم ءوان 
الاسلام یحمل سعادۃحقیقیةلھموأنهحقاىنھمللحیاةۃ ٠ولیس‏ مجرد فلسفة ء×فقد 
جربوا نلسفة الاشتراکیة ولم تسعد حیاتھم . وعاشوا اأکٹر من نصف قرن في 
رمعجزۃالطرقةوالنجل.ونغمات السنابل والبساتین الخضراءولایزالون 
في حاجة إلی قطعة خبز . إنھم الآن في حاجة إلی عقیدة ومنھج حیاة. وإلی الخبز 
والتعلیم في وقت واحد. 

ان الفلسفات لا تعیش طویلاً إذالم تحقق أُھدافھا ء ولا ینتظر الانسان 

السعادة طویلافانە کا وصف القرآن الکریم : خلق الانسان عجولا4. 

لقد سقطت الاشتر اکیة لأ تھا فشلت في اسعاد شعبھا فلیکن ذلكدرساًلکل 
صاحب فلسفة ومذھب .وقد اتیحت للدعاۃ إلی الاسلام فرصة جدیدة ٠‏ للتجربة في 
هذہ الأرض التي تعست کٹیراً في حرب الالحاد رالکفر ٠‏ وعاشت فی جحیم 
الاٹ شتراکیة ارغسرہگٹیزا ٠‏ وھي في انتظار فلسفة جدیدة ومٹھج جدید لحل 
مشاکلھاء حقیقة ٠‏ وإذاتآخر السلون في انتھازهذہ الفرصة فان هناك خطراً یھدد 
هھذہ الشعوب البائسة . سواء قامت حکومات استبدادیة جدیدةۃ تصرف الامور 
حسب رغبة قادة الدول الأوربیة : أو شملتھا موجة جدیدة تصرفھا عن الاسلام, أو 
وقعتھذ٭الشعوب في مأساۃأخری : 













وٰ)ٴٰ‌ً‌‌۹() 


قراءة فی کتاب : 
انتریبہ وااختمع 


قام بنشرھا فضیلة الأستاذ رت 7 ا ا رھر 
یبحٹ في طبیعة الجتمع وحاجب إلیلٹربیة الصحیحةالبناءة عل ی/ 
سلیہ سینا . 

یتحل یالکتاب بتقدیم سماحة العلا مةالشی خأبيلحسن عليالحسنيالندر 7 
میں جو ض الوضو عبغایة منالدقة والوضوعیة . فأاجدر بنا أن نتحف 
القراء الکرام بکشتە القیمة لقکون تعریفاً بالکتاب وٹنویراً لجوانب 
الوضوع] رالشحریر|| 







اٰقھۂ للَّه وحدہ والصلاۃ والسلام علی سن لا نبي بعدہ. 

ما بعد فانه منذ عدۃ سنوات أُقیمت في دا رالعلو مالتابعةلندوۃ العلماءدورة) 
اتربویة للتخرجین ووضعت لھا مقررات دراسیة وذلك لدة سنة واحدۃ وتحت 
إإشراف العھدالعالي للدعوۃ والفکر الاسلامي . بفیة تخریع الدعاةۃوالعلین الذین 
یتربون تربیة عللیة ودعویة . لیقوموا بعد تخرجھم بعمل الدعوۃ علی بصیرة 
ویتمرنوا اثناء دراستھم علی طرق الخطابة واسالیب الکتابة . وعرض الدعوة 
وتفھیم الدین بأسلوب حکیم یفي بمتطلبات ھذا العصر . ٠‏ وقد استفید في رضع ھذہ 
االقررات وفي منھجھا الدراسي من الکتب والمصابر التي تلقي الأضواء الکاشفة 
|علی أسالیب الدعوۃ وأرضاع السلین فی العالم الاسلامی وغیرہ ٠والجتىعالسلم‏ 
والعقلیات الختلفة لطلبقات السبلین ومشاکلھم وقضایاھم ٠‏ والصراع العقلي 
والفکري الذيٰ یعیشون . والفوضی الخلقیة والأخطار التي تواجه مستقبل ھذہ 
الأمة الاسلامیة . ویقوم بتدریس مذہ الواد العلیة والدعویة اُساتذة موجھون 
بخطلبھم ومحاضراتھم : ویعرفون الطلاب ہمصادر الملوضوعات التعلقة بالٹھج ؛ 
وفضلاء لھم تجارب میدائیة في مجال الدعوۃ الاسلامیة وشرع الفکرۃ الاسلامیة: 


٦۷ 


۱ التر بے و الجتیع --۔ 
اویطبقون بین الأصول والنظریات التي وضعت في جو خاص وبیئة خاصة أو في 
عصر من العصور خاص وبین الأوضاع والظروف العاصرةۃ : الاثر الذي یعرف 
صعوبتەودقتە کل من مارس ذلك . 

واری أُن‌هذہ تجر باجدیدۃ وخطلوۃجریئة في شبە القارة الھندیة ٠قامت‏ بھا 
7زطو رق سا وی را فا ٠في‏ ضوء اھداف حرکۂة ندوةۃ 
االعالاءودوافعھا ٠وفی‏ ضوء تصورات مؤسسپ ندوۃالعلاءالبعیدي النظر وخطتھم 
وعزیمتھم الصادقة . [ 
ٰ وقد التحق عدد من خریجي الدراسات العلیا - من قسمي الشریعة واللغة 
'العربیة في دار العلوم لندوۃ العلباء - في ھذہ الدورة التربویة الخاصة بالرحلة 
'العلیا في العھد العالي للدعوۃ والفکر الاسلامي ٠‏ وألقیت محاضرات في التعریف 
'بالقومیة والاشتر غراکیة: والصھیوتیا : والاستعبار والفرق الضالامن السلین؛ 
وأخطارھاوطرق مقاومتھا. 

وقد دلت التجر بة علی ان ھذہ الطریقة في التعلیم وھذا الٹھج الدر اسي لە 
افائدتەوأھمیئە رضرورتە ۰ وشعرنا بأنەکان یلزمالبدء باإقاىة ھذا العھد قبل ذلك 
ابکٹیر ٠وأنەیحتاعإلی‏ توسیع ءوتنظیموتنسیق اکٹر . 

ولا یخفي علی من مارس الدعوۃ وقام بأداءھذہ الفریضةالدینیة -لاسیمافي 

الطبقة الثقفة التي تأثر ثرت بالفلسفات العاصرة والحرکات الالحادیة والادیة مع 
‫الاطلاع علی خلفیاتھا العلیة والثقافیة - ان دهمة الدعوۃ لیست سھلة یسیرۃ 
اقصیرة الدی .کا یعتقد عامة الناس ٠ون‏ من إعجاز القرآن وبلاغته أنە آوجز في 
یا ن تلك الضوابط والأصول الشاملة لواجبات الداعي وأأسالیب الدعوۃة التي لا 

تتغیر في أي عصر أو مصر ولا تحتاج لاختلاف العصر والکان إلی أ٘ي تعدیل أو 
حذف أو زیادۃ : قال تعالی :ٴ اذْعٌ إلی سبیل ربك بالحکمة والوعظة الحسئة 
اوجادلھم بالتي هي احسن): : 
ًَ الحکمۂة. 
١٢۔‏ الوعظةالحسنة. 
۲ الجادلة بالتيٍ هي أحسن. 
ٰ هذەهي العناوین الثلاثة العر یضةالتي تندرع تحتھاالبحوٹ التعلقة بعلم| 
الاجتماع وعلم النفس وعلم الجدل التی ت تتجرد عن الافراط والتفریط والمغالاة 
اوالبالغة والتدقیقات اللفظیة والتشقیقات الفنیة ۰ و تبتني علی الفھم الصمیع 
ٰ یگ 





عم لہ مع 


البعث الاسلامي العدد٢۔‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 
للدین . ومعرفة النفسیة والعقلیة البشریة : والجتمع والبيئة ‏ وتوافق العقول 
الراجحة السلیمة. 

ولذلك فإنه یجب علی الداعي التعرف علی نفسیة الحیاة الفردیةوالجماعیة 
وخصائمھا اُکٹر من معرفته بفن البلاغة وکٹیر من محتویات الکتب القدیمة في فن 
البلاغة والعاني والبیان والفلسفة والنطق وعلم الجدل ۰ التي صرفت إلیھا الھمة : 
وبذلت فیھا کثیر من الطاقات العللیة والعقلیة في العصور القدیمة : والتي فقدت 
قینتھا وفائدتھا العللیة فی عصرنا ھذا ٠‏ بل قد یکون ضررھا أکبر من نفعھا 
وتصبع حجاباکٹیفاً بین الطالب وفھم حقیقة الوضوع ولہابە. والحاجة إلی فہم 
نفسیة الحیاۃة الاجتماعیة وخصائحھا الیوم وعمل الدعوۃ والتربیة في ضوٹھا| 
أکبر وأشد من الحاجة إلی غیرھا. 

وقد ظھرت في ھذا الوضوع. في نصف قرن من الزمان. مکتبة زاخرةۃ.وألف 
عدد من الاساتذٰة العرب الاسلامیین الفضلاء في البلدان العربیة . وفي الجامنعات 
العربیة کتبا قیمة في موضوعات طرق التعلیم والتدریس . ودراسة نفسیة الفرد 
والجماعة . وعلم النفس وعلم الاجتماع وأسالیب الدعوۃ إلی اللَ ٠‏ کما صدرت في 
بلادنا أیضاً کتب قیمة مھمة بأقلام الکتاب الاسلامیین الفضلاء من التخصصین في 
ھذہالواضیع العاہیةوحملةالفکر الاسلاى الصحیح. ۱ ۱ 

سس سور شی تا 

والفکر والتالیف والبحٹ السپار۔ بدراسة ھذہ الکتب واستعراخھا ویقدم 
خلاصتھا والاجزاء الھمة الضروریة منھا التي توافق حاجة خریجي مدارسنا 
وجانعاتنا الاسلامیة والشباب الذپن یعملون في مجال الدعوة وظروفھم 
ومستویاتھم في اسلوب شیق واضع. ویرکز بصفةخاصة علی ثلاثة جوانب تتسم 
بالقیمة العملیة التطبیقیة: والتي لا یستطیع أي داعیة أن یعمل بدو تھا نی الطبقة 
الثقفةالذکیةالعاصرۃ.ویقوم بدورہ بطریقة حسنة ویکسب نجاحاً کبیرا: 
-١‏ طبیعاة الحیاة الاجتماعیةونفسیتھا. 
-٢‏ طرق التدریس ودراسة النظر یات التعلیىبة . 
۴- دراسة طرقالدعوةۃوأسالیب الدعایةوالاعلاموتأثیراتھا. 

ویسرنا ان العزیز الفاضل الأستاذ محمد الرابع المسنىي الندوي عمید کلیة ٰ 
اللغة العربیة وآدابھا بدار العلوملندوۃ العاباء - الذي اُسٹنذت إليه ھذہ ا لھمة -قام! 
بھا خیر قیام ٠‏ وعرض ھذا الوضوع بإحسان وإجادة وإتقان : فتد ألقی في ھذا 

(٭) 





ٰ التربیے والجتمع 
‫الوضوع۲۸محاضرة - وھي بین أیدی القراء - استکمل بھا أطراف الوضوع إلی 
پرکتت وقد استفاد الؤلف لف في إعداد ھذہ الحأضرات والدروس من الصادر' 
العر بیة والانجلیزیة والاردیة الحدیثة استفادة تام ۰ واوجڑز واظتن ھشسنپ 
الحاجةالداعیة اليه ۰فجاء ٭ کل ذلك في کتاب لا یلبي الحاج الطارئة الؤٴقتة بفترۃ 
الدوام الرسمي فحسب . بل اُصبع جدیر ا لأن یستفاد بە في تدریس مذہ امادۃوقد| 
'استمان الؤلف فی إعدادھذاالکتاب بدراساته ال دبیةالوا٘سعة ورحلاتهالطوبلة 
7" بلدان العالم الاسلامي وبلدان الغرب اَیضاً ٠‏ ومساھمتة الفعالة في الندوات . 
واتصالاته القریبة بالطبقة الثقفة العاصرة . وتعرفه عن کٹب علی مسائلھا 
اوشاکلھاووضاعھا ٠فضلاعن‌تذوقەللوضوع.وجھدہالجادالصابر‏ فیه. 

ولا یجدالقاری في ھذا الکتاب بحوثأعلیة رتیبةجافة بل یجد فیه الحدیث 
الشیق المتع عن تأثیر القرآ ن الأدبي العجز وقدوۃ الرسول ا8 وأسوت البارکة : 
وتأثیرات الأدلة ء وشرح طبیعة الأدب السافل ونقدہ . وتأثیر الصحافة ووسائل 
الإعلام الختلفة النفسیة والخلقیة ٠‏ وطرق الاستفادة من الوسائل السعیة 
والبصریة ٠‏ وإسھام الکتبات في التربیة العقلیة والعملیة رتأاثیر الجدعات 
'السکنیة ودور الاقامة للطلاب علیھم سلباً وإیجاباً ٠‏ ویجد فیھا القاری بعض 
الجوانب الجدیدة التي لا یجدھا في الصادر العربیة أُو الأردیة أو غیرما في ھذا 
االوضوع .مثل الرحلات وحرکة الامام محمد إلیاس الدعویة وأسلو بھا في تنظیم 
االرحلات الدعویة ٠‏ وأوضاع الأسر الغربیة العائشة تخت ظل الدنیة الغربیا: 
و تأثیر فصل الدین عن الأخلاق٠وأھمیة‏ الساجد... الغ. 
ْ زان یسدق االکتاب کتان قوج رام عاف ٠‏ بل أصبح کتاب علمودعوة 
وفن جدیراً بن یفرأہ ویتمعنه العنیون بشؤون الدغوۃ . الھتمون بقضایا 
مستقبل النش ء الجدید . والجیل الثقف العاصر. وکل من یشعر بأھمیة إصلاع 
الجتمم ! 
ٰ واللّه أسال ان ینفع بەقارئه.ویتقبل من الؤلف تقبلاًحسنا .وقد کان 
الکتاب في أُصلە باللغةالأردیة ٹم نقله بعض مدر سي ندوة العلباء إلی اللغة العر بیة : 
واظعالڑلك مل السورة ار ہارقا ٹا پیٹ لتمسینات: 


ٰ 





رالعمہ للەر ب العائیں 


رنڈ 
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لیر حمة الله : 
۱ بضذت الشف اکھج رالھذ بد 
صضٴب ال ےم عم نالاعظمسی في ذى الله 


ت الأوساط العلیة والدینیة فيالھند رخارجھا محدث الھندالکبی رالعلابة الشیغ حبیب 
الرحمن الا عظمی . وذلك ف یلیل الفلاٹاء ! اہن شھررمضان١٢١٢ھالواف‏ ق۱۲ /مارس 
۷۲ء بوطنه مو . بولایة اترابرادیش (الھند) عن عىریناھز ہسنة فاناللّه وإنا 
إلیەراجعون . 

یعتبرالعلامة الأعظمي م نکبار عشاہالحدیٹ وف نال رجال فہالعال مکل فقد عاش تلذ 
نعومة أظفارہ فی الاشتغال بہذا الجانب العلي الشرف . والعکوف علی غدبة السنهة 
الشریفةتحقیقاً رتخریجا وتدریساً وتالیفا .فل من الاثارالعلیة والتحقیقیة با تتجمل 
ابه الكتبة الإسلامیة علی سعتھا وغزارتھا . فھ وآستاذ آجیال عدیدة من عشاء الحدیث 
وىرب يآفواج وطوائف من الحدثی نالنغابغفین في ھذ٥البلاد‏ : وقد أصبح فيالأغیر ترجعاً| 
کبیراٴلاصحابالدراسة والتحقیق فی کل مکان :کان وایردون علی شرعة عاے وینھلون من | 
ابٹھلالعذبالصافي تایحتاجون إلیا آناعددتلائیذەفقدلایاتی علپالحصر. ‏ ۰ 
ا شنفل منصب الحدٹ والربی فی جامعة مفتاحلعلوم إلی مدة طویلة وأآخی را اأٴسس 
اتید فغال نز اساٹ الإسلامیة لراحل الاختصاص فيالحدیث والفق ٠‏ ومدرسة مرقاۃ 
العلو ملف راحل القتوسطة رالشانویة والعالیة . وقد منحت الحکوة الھندیة جائزۃ رئیس 
'الجمھوریة اعترافاً بخدماته العالیة باللفة العربیة ٠کما‏ انه انتخب عضو مجل سالشیوخ| 
الولایة اتراں ادیش فی عام ۱۹۶۲م لدة خمس سنوات ۰٠‏ وھکذا جع بین الغ زار ة العلیة: 
اوالخدمات الا جتماعیة . وقدم مثالا لعالم ديتي جاىع . کان یشرف عل یکثیر من الدارس 
اوالجاىعات والراکز الإسلامیة . ویتمنع باحقرام الاوساط العلیة والدینیة کلھا علی 
السواء . 
ا وقدصلی عليهتلیذہالنجیبلبارع فضبلة الشیخ عبدالجبارالاعظي مع حشد 
عظیمیقدر باکٹر بن ما الف شخص. وغلقت الأس واق وامتنعالناس ع نالعمل وکان یوما 
'حزیناغشیت فيه عل یالغاس سحابة منالعزن والاسف . , 
_ رحد اللرحمة واسعة رأمطرعليه شآبیب رحمت واسکن فسیح جناته ۰ والھم 
اأهله وتلامیذہ رذریەالحمبر والسلوان. 
۲ یا آیتھاالنفس الطممنة ارجعي إلی ربك راضیة مرضیة فادخلي في عبادئ 
إوادخلی جنتی؛ 


أص 
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وہ نفرد مقالاً مستقلاً عن سخصيت> في عددقادمباذن الله تعالی . 


پا ہے 


8و سے ہیں وو کے رموےو ہے مسوم مو جس ےجوسسمددمییسرمسسومسووںمپممبژسممس پوس ہے سممروافاکسیمچولفوا وو سے نے تیم ہہ اہ 
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لئے مطزقعیوٴ 


الافققاحیة : 
ز ملة مہ یہ1 و دقیتة ئي الجہاد الافغاني 
التوجي> الاسلامي : 
إعماز الف رآن الگر یم 
العع عم ضة شر عیةسنر یة 
الاستشر ال ر التبشیر 
الدعوۃ الاسلامیة : 
علا قة العید مع ر بەرأئے شاعلی المتمع 
الکھعذ یم مس الحسفر إلی بالاد الگفر .. 
دراسات وأابحاث: 
گتاب الاثار رصاعبه 
حرکات أدبیة ھداءر؟ء: 


المہ اثة في العالم المم بي 
الیسشسٗسسسسسراأ8: 
سکانة الر أۃ تي ال+تمع الاسلاسي 
التعلیم العالي للنسا: 
اُعلا ملتاریخ الاسلامی : 
الاسام ابں دقیں المیہ ٠‏ عیاتە رآثار : 
صورواوضاع: 
وس یعام التمامل.. 
إلی رحمة' حمة الله ؛ 


ا مشگر الاسلامي ا مہتدی البار ر معمہ أہہ 


العالم الر بائی الشیغ معمہ یو نس 


فعاہمیس ک مبمجھسے سم ہا جوڑٹوہر یہ بل جہوے سوہ نے سوہ سے ےھ ہے چ‌ھہے۔۔ ممیدشہم 


د۔/ر اشہ ہد الله الخم ماں ٠١‏ 
سماعة الشیغ السیٔہ أبي المس 
علی المسنی الندو ىي ٦‏ 
ر / آحمد عبہ ال عیم السابع : ق2 
الاستاذ ایر پ الندر ي ۲٤‏ 


سمامةلشیغ عبٰ المزیزبںن باز ٤١‏ 
فضیلة الشیغ عبہ الر شیہ النعماني ٤٤‏ 


۔/مممہربں‌ ہمہ الشوبمھر  ٦٦‏ 
الہ گثور أئیس أعمہ ۷۰ 


ر/جلال الدبں أعمہ النٹورىي ۰“ 
الاٹثااہیدرٹیس أھمدالتۃدریش ٦ٴ‏ 


راضعرشیہ النمدری ٠‏ 


سماصة الشیغ السیہ أبي المس 

علی العسن الندری ۲ 

اص دی ۔ سد 
النروئ _ 

ابو ر ضامعمہ نظام الہ یں النب رپ ۹ 





الافتتامیة: 
'برخلۃ جدیدۃ ودقیقۃ نی الجھاد اأنغائی 


إن الدماء الزکیة التي أراقھا امام الھجرة والجھاد الإسلامي 
أحمد بن عرفان الشھید . وأتباعه الجاعدون علی أُرض أُفغانستان 
ني القرن الٹالٹ عشر الھجري لم تکن لتدّھب سدی و لا تؤتي أُکلھا 
پ۴807 ذلک تھا سلعة ذات قیمة کمیرة فی عین ال تعالی لا تما لھا 
أيٍ سلعة مھما کانت غالیة . 
وما قام نیپا الیوم من الجچاد الإسلامي الذي مارسه الجاھدون 
الأنغان واستطاعوا أن یقوموا ئي وجه اُکبر قوة عالیة وأن 
بحاربوھا ویدحروھا . باذن من الله تعالی ٠‏ انما کان نتیجة ذات 
اُبعاد عمیقة الجذور لدم الشھداء الذین قادھم امام الھجرة والجھاد . 
وثمارا یانعة جنیة حلوة للفرس الایماني العظیم الذي غرسه علی 
أَرض الأفغان . و بل ترابھا بدماء ودموع الجھاد والعبادة ٠‏ لقد أُتیع 
لهذا الامام العظیم أُن یواصل جھ۸ادہ القدس لا تبغاء وجه الله 
نحسب . وأن یبذر في القلوب بذورہ الطیبة . لکي تنبت نباتاً حسناً 
ني یوم من الأیام ٠‏ وتقربه عین الإسلام والسلین : في العالم کلە . 
وقد آن للجھاد الإسلامي في اُنغانستان : الذي کان امتداداً 
لجھاد لإمام الشھید . ان یثمر ویوتی أکلە . ویأکل الشعب السام ني 
انغانستان بل الشعوب الاضلامیة بکاملھا علی مائدۂٗ الجھاد العدودة 
علی ید ذلك الامام الرباني الذي أکرمە الله باحیاء سنة الجھاد 
الإاسلامي بعد فترۃ طالت بالسلین في العالم ٠‏ وأخرجت من قلوبھم 
هیبة الجھاد وقیمة الشھادة في سبیل ال تعالی . فبیٹما کانت الحیاۃ 
الاسلامیة لا تتصور بدون الجھاد کاىكة . وکان السلم یعتبر نفسه _ 
مأموراً بأداء ھذا الوٴاجب . اُصبح السلمون في الشرق القرب کلیھنا ' 
ی4کك٘ے 





۵۱٥١٤٤3علا االبعت الا سلا د۰۰ ۰ االمدد٤۔الملہ ۲۷-زو‎ ٤+ 





في غفلة وذھول کاملین عن ھذا آلواجب ٠‏ وفقد الجھاد الإسلامي 
مڈلول الشرعي ومفھوما الديني.؛ وتناساە الناس ولم یعد لە مکان 
بارز في أُعینھم : وقد استاء امام الھجرة والجھاد ھذا الوضع المتردی 
في حیاة ومجتمعات السلین وخاف علی انطماس معالم ھذا الرکن 
العظیم الإسلامي من حیاۃ السلین فعامد الله تعالی علی ان یتولی 
استثنافه ویقود مسیرتھ فی بلاد العجم . 
وقد رافقته النصرۃ الالھیة فزخر تاریخه الشرق بقصص 
البطولات الإیمانیة والخوارق الجھادیة التي تعتبر زیادة قيىة في 
تاریخ الجھاد الإسلامي ؛ وغرة علی جبین الحیاۃ الإسلامیة ومفخرةۃ 
للسلین . ولو لا ان بعض الظواھر السیئة لم تکن قد حالت دون 
تحقق النتائچ الرجوۃ من إقامة حکم إسلامي تعلو فیە کدة الله . 
وتطبق فیه شریعة الله علی الحیاة والجتمع . وترتفع فیه رایة 
الإسلام خفاقة عالیة تدعو العالم کله إلی الانضواء تحتھا . لکان 
العالم قد تنفس الصعداء ني جو فسیع من الأمن والعافیة والھدوء . 
بعیداً عن الشکلات الحضاریة والقضایا الاجتماعیة العقدة التی 
تحدٹھا الفلسفات ا لادیة وتتوارٹھا الأجیال البشریة علیٰ مدی التاریغ . 
إن اأول ثمرة للجھاد الإسلامي الذي قام بە الجاھدون الأفغان 
ضد التدخل الروسي وعدوانه السافر إنما ظھرت في قمع القو ات 
السوفیاتیة التي احتلت أفغانستان بخیلھا ورجلھا . وبأحدث 
الأسلحة الفتاکة والجنود الدربین . واکراھها علی الانسحاب من 
اأرض الجاھدین بکل صفار وھوان . تلت ذلك ثورات شعبیة وحروب 
أُھلیة ہدأت في بلدان وجعھوریات الاتحاد السوفیاتي التي أدت إلی 
نھایة الاتحاد السوفیاتي و استقلال الناطق بالحکم ٠‏ و إعلان 
السئولین السوفیات عن نھایة الطاف . والغاء الاتحاد . ومنع 
الحریات . وإن کان ذكِ کلە باسم إعادة البناء . وھنالك انھارت 
فلسفة الاشتراکیة ودفنت الشیوعیة في مھدھا ٠‏ و سقط أبطالها: 


٤و‎ 


نے ملة مریہ1 ردتَينَة ۱ الجہاد الاذما واواج وو 


ولعنوا بعا فعلوہ و کانوا ظالین ٠‏ وارتمو! إلی مزبلة التاریخ . 

انا الشرة الثائیة للجھاد الإسلامي في ھذہ الأرض الخغضبة 
بدماء الشھداء الأہرار, تھي الحکم الإسلامي الٰذي تمھد ل‌ الطریق 
وتھیاً لە الجو . وخضعت لە الظروف الضادة تورم ھا یی 
بشی" کثیر من الامل الشرق ویتطلع إلی ان یسجل صفحات مجیدةۃ 
لھذا الحکم . والقائمین عليه . ویکذب الأسطورۃ التي وضعھا أعداء 
الاسلام حول الاسلام واعتبروہ دیناً قد مضی عصرہ وطوی بساطه : 
وإن تسلم مفاتیع الحکم لزعماء الجھاد وقادة السیرة لا یعني إلا 
الاستسلام لشریعة الله الخالدة ٠‏ وتطبیقھا علی کل جزہ مھما گان . 
ولا یعني إلا ان یعود الانسان إلی منصبە الکبیر من الخلافة في أ٘رض 
ال٠‏ وتحکیم الکتاب والسنة في جمیع القضایا والشکلات ‏ ولا یعني 
إِلا ان نمٹل الإسلام فی کل زمان ومکان ونقدم للعالم البشری بکامله 
نمو ذجاً ععلیاً واقعیاً للحیاة الإسلامیة التی عاشھا السابقون 
الأولون من السلین في فجر التاریخ الإسلامي . 

اِنھا مسئولیا 'کبیرة یتحملھا زعماء الجھاد الإسلامي في 





أنغانستان علی عُواتقھم ‏ مسئولیة مرجة دقیقة تتطلب التمثٹیل ' 


الصحیع الواقعي للاسلام الکامل الشامل . الذي أنزلە الله تعالی عن 


طریق نبیه محمد آ8 إلی الناس کافة وبطریق دائم :یا أیھا النبي إتا _ 


أرسلناك شامداً و مبشراً و نذیراً و داعیاً الی الله باذئه سراچاً:-_ 


منیراً 4 إنھا مسئولیة لا تنحصر في تھیثة وسائل الحکم والعدل: <٠‏ _ 


وترفیه الشعب وإنقاذ العباد والبلاد من هاویة الفقر والجوع والخوف 


والضعف . ولکٹھا تشمل بناء الحیاۃ في ظل شریعة الله تعالی وسیادة 
القانون الالھي . والحکم ہما اُنزل الله تعالی في کل صغیر وکبیر وکل 
دقیق وجلیل . وإن ال سبحانه وتعالی لم پسند الحکم اإلی عہادہ إلا 


کأملنة تقو مرج جدا لیس لھز ان یمیدوا منھا قید ذمرہ رہ 7 
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ان یقوموا تیھا بتغییر أو تعدیل.. 
7- . 


ہ٠‏ :و العددا۔الخلر ۲۷-ز ر الك ٤٤٢۱ھ‏ 


کر أطول طریق واشتەه للتوصل إلی الغایة ٠‏ 
ان ظریق المسبر علی الکارہ وطریق یمتحن فیه العبد بصلاته بالدنیا 
رخطانھا :”وبثطلعاتہ الی الستقبل . إلی الآخرة والجنة والنعیم , 
تختبر فیه صلابة الایمان وقوۃة الیقین . ذاك ان الانسان أشد حباً 
سد اما سو جیئنو وس و سال 
کان یعیش في الدنیا ویسعی للآخرة وأمنياته کلهھا تکون قد 
اختصرت في أمنیة واحدة ٠‏ وھي دخول الجنە . 

یحتضن التاریغ الإسلامي أمثلة کثیرة من ھذا النوع , ٠‏ لأولئك 
الؤمنین الصادقین الذین رخصوا أُرواحهم واستبطاوا الشھادة في 
سبیل الله ٠‏ وتطلعوا إلی الجنة والنعیم روَد غس اللهسبعات 
وتعالی للشھید من الأجر والثواب ما یجعله یتمنی أ ن یقتل في سبیل 
ال ٹم یحیی ثم یقتل ثم یحیی ثم یقتل کما قد أشار رسول الله گلا 
إلی ذلك فیما قال  :‏ والذي نفس محمد بیدہ لوددت اُن أآغزو في 
سبیل الله فأقتل ٹم آغزو فاقتل . ثم أغزو فأقتل > (رواہ مسلم). 
فالجھاد الذي ھذا شأنه وقیمتە اذا مھد الطریق لأصحابه إلی 
إقامة الحکم الإسلامي وأتاعح لھم فرصة لتأسیس دولة إسلامیة عادت 
إلیھهم واجبات کثیرة نحو إصلاح البلاد والعباد . وکانوا مسئولین 
عن اعلاء کلة الله ٠‏ قبل کل شي . فقد قال الرسول 8 حینما سئل عن 
الرجل یقاتل شجاعة ویقاتل حمیة ویقاتل ریاءا ٠‏ أي ذلك في سبیل 
پر" : من قاتل لتکون کلة الله هي العلیا نھو في سبیل الله ٠‏ 
هو البدأً الأصیل لکل حکم یقوم علی اُساس الجھاد في 
سز ال رازہ یٹور یتو با اہ اوہ 
یدخر أفرادھا أيٍ وسع فیما یتصل بھذا البدأً العظیم الذي أفاض 
علیھم من البرکات والسعادة ما قد سحلەه التاریخ باحرف من نور, 
وا٘ضفی علیھم لوناً ثابتاً من القدسیة والطھر مما جعلھم من عباد الله 
القبولین الحبوبین . ومن الوفقین الذین یقولون أععالاً جلیلة من 


"٦۱٦ 








العدل والرعایة وتغییر النکر؛ ونشرالخیر والسعادة والأمن والرفاھیة 
في مجتمعات الناس ؛ إنھم ُنجزواٴ مشاریع ضخمة بناءة و رفعوا 
منائر العلم والایمان ٠‏ والنصع والبرء والسلوك والحب والایٹار. وکل ٴ 
ذلك في وقت, محدود . ومع قلة الوسائل : والالات . وضالۃة الامکانیات 
. والکفاءات . ذاك ان مبدأً اعلاء کلة ال لم یغب عن عیونھم وأذھانھم 
للحظة واحدة . فکل حرکة ونشاط وعمل واجتھاد ظل مرتبطأً بہذا 
البدأ الفیاض ۰ ونابعاً من الحب في الله والبغض في الله ٠‏ وإن القیام 
بالجھاد الإسلامي معناہ اُننا عاھدنا الله تعالی علی الصدق والوفاء 
وبایعناہ علی الطاعة والولاء. وعلی التفاني في سبيله واستقبال 
الوت ‏ لاحیاءدینە. فاذا مد الله لنا في الأجل ومنحنا الفرصة وبیض 
زجوھنا بالانتصار والغلبة فلا لکي نمتلك زمام الحکم ونتمٹل امام 
الناس کاللوك والحکام ٠‏ ونفرض علیھم الارادة والسلطة . بل لکي 
نفی بوعسد الله ونصدق ما عاھدناہ عليه فندخل في عداد من قال 
فیهم : ۂ من الؤمنین رجال صدقواماعامدرا ال علي  ٠‏ فمنھم من 
قضی فیه ومفھم من ینتظر, وما بدلوا تبدیلاً ). 

لقد أُفاء الله تعالی برکات ھذا الجھاد علی أھله الجاھدین ومن 
علیھم بالھیبة وأکرىھم بالرعب حَتی تخلی لهم الجو لبسط نفوذھم 
وحکعهھم . وذلك علی الرغم من کید الکائدین. ومادامالھدف واحدا 
والقصد واضحاً والنیة صادقة . سوف لا تحول دون حکم الاسلام 
عوائق . ولا تنجع فیه الکاید . وترتفع رایة الإیمان خفاقة . وتعلاً 
الاجواء شفافیة القلوب ونزاھة الروی , وتنال شریعة الله تعالی قبولاً 
وإعجابا. یحرص الناس علی اخذھا وتطبیقھا . ویتسابقون في 
الولاء لھا والاستفادة منھاء ۶ شرع لکم من الدین ما وصی به نوحا .. 4 

القد أشار الله سبحانه وتعالی إلی عبادہ الؤمنین الذین أُتاع 
لھم الفرص للحکم ثم ثم یحکموا بما ُنزل الله تعالی من شریعة, 
وأحکام ونسبھم إلی أُسوأاماینسب إليه أحد, الا وھو الکفر والظلم 


رق 


۵۱٤٤٤١۸ہمٰلا‎ وذ-۔١۷‎ دہلمما۔٤ررملا: ہ البعت الاسلا 6ءء‎ ٠ 


والفسق , ذلك نتیجة الحید عن طریق الله ٠‏ والانحراف عن سواء 
الصراط . کا قد وقع مع الأّىم الضالة والغخضوب علیھهم من الیھود 
والنصاری . الذین لا یزالون یعیشون مذہ الألوان من مذلة الکفر 
والظلم و الفسق ٠‏ و یفرضونھا علی غیرھم ممن اغتربھم أو التزم 
طریقھم ؛ وتبع حضارتھم وفلسفنتھم في الحیاة ٠‏ وھذا دأبھم مم 
السلم رني کل زمان وظرف . وھي طبیعتھم التي تسوقھم دائعاً ألی 
اقتر اف الجرائم الخلقیة والانسانیة . فلا یلبٹون ان یضللو! الشعوب 
ویستعمروھا . ثم یودرھا فی نهاية الطاف إلی مهوی سحیق من 
التردی والهلاك . کما قد کان شأنھم مع السلین دائعاً الذین زینوا لھم 
الحضارات والفلسفات الادیة وخذعوھم بظواھرھا. 

ولنقر أ الآن ما قد صرح بە الله سبحانه وتعالی في کتابه من 
عاقبة الحکم بغیر ما آنزل الله . ۂ فلا تخشووا الناس واخشون . ولا 
تشتروا بایاتي نا قلیلاً ٠‏ ومن لم یحكم ہما أنزل الله فأولك هم 
الکافسرون 4 ۶ و من لم یحکم ہما أُنسزل الله فأولك ھم الظالسون ؛ 
(ولیعک أھل الانجیل ہما أُنزل الله فیە . ومن لم یحکم ہما أُنزل الله 
فأولك ھم الفاسقون ۹. 

تھا تحذیرات من العواقب الخطیرة التي یواجھھا من لم یلتزم 
نی حکمه بأحکام الله وشریعتە . وحاد عن صراط الله ٠‏ وتفرقت ۷إ 
الطرق و الأھواء عن الطریق الصحیع . و عن فطرة الله التي فطر 
الناس علیھا . ٦‏ 

الجھاد طریق نحو الحکم بما أُنزل الله ٠‏ وتطبیق شریعة ال 
علی الحیاۃ والجتمم ٠‏ وطریق إِلی صبفة ال٠‏ ونمط الإسلام السلیم ؛ 
بالانصراف عن جمیم الشرائع والقوانین . والصبغ والأنعاط ؛ التي 
تضاد الفطرة وتعاکس وظیفة الانسان وسئولیة الأمة التي أخرجت 
للناس للھدایة وبٹ السعادة . وتوجیە البشریة إلی الحب والطاعة 
والإیمان . جح الافظس 
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علی مائدة القرآن الگریم : 





ہے 
سال الد تین رھ ود ال الدیضان 


وریر 271 سابقا لدولة الکو یٹ 


سیظل القرآن الکریم ٠‏ کتاب الله الحکیم . حتی یرٹ الله 
الأرض ومن علیھا . مصدر العارف الانسانیة في کل مناحی الحیاۃ . 
وھذاجانب من جوانب إعجازہ التي لم یصل إلی مداھا البعید بلغاء 
البشر من علباء ومفکرین ٠‏ وستظل اُنوار إعجازہ علی الزمن تتلاً 
کالنجوم التي لا یحصی لھا عدد . فعا من یوم یمر إلا ویسطع نجم من 
نجوم الاعجاز القرآني یبھر العاندین والؤمنین ۔ قال الله في (سورة 
النحل . الأیة : ۸١-۔۹٣) ‏ وأوحی ربك إلی النحل ان اتخذي من 
الجبال بیوتا ومن الشجر ومما یعرشون . ثم کلي من کل الثمرات 
فاسلکي سبل ربك ذللا یخرج من بطونھا شراب مختلف ألوانه فيیه 
شفاء للناس إن في ذلك لایة لقوم یتفکرون .٤‏ 

في ھذہ الأیة بیان لالھام الله للنحل اُن ن تاکل من ثمرات 
الشجر والأزھار : وسھل الله لھا أُن تسك لذلك طرقا ھیأھا لھا الله 
وجعلھا مذللة سهلة . فیخرج من بطونھا شراب مختلف ألوانه فیه 
شفاء للناس . إن في ذلك الصنع العجیب لأدلة قویة علی وجود صانع 
قادر حکیم ینتفع بھاٴقوم یستعملون عقولھم بالتأمل فیفوزون 
بنعمة السعادة الدائمة ۔ وقال تعالی فی (سورة الرحمن . الأیة : 

ون۴( 


۸-۷) !رب الشرقین ورب الغربین . فبأي آلآء ربکما تکذبان ۹. 

العنی : أي مشرقي الصیف والشتاء ومغربي الصیف والشتاء . 
وقال في الأیة الأآخرف ‏ فلا اأقسم برب الشارق والغارب ) )٦(‏ وذلك: 
باختلاف مطلع الشمس وتنقلھا في کل یوم وبروزڑھا منه إلی الناس . 
وقال في الأیة الأخری رب الشرق والمغرب لا إلە إلا هو فاتخذہ وکیلا 
۶) وھذا الراد منە جنس الشارق والمغارب . ولا کان في اختلاف 
هھذہ الشارق والغارب مصالع للخلق من الجن والانس قال ‏ فبأي آلاء 
ربکما تکذبان ۹. 

وقد دعا سبحانە وتعالی فی کثیر من آیات القرآن الکریم إلی 
التفکیر فیما أبدع جل شأنه فی ھذا الانسان من أُخلاط وھیئات 
عجیبة . فقال تعالی فی ( سورۃة الطارق . الأیة : ٥۔۷‏ ) ( فلینظر 
الانسان مم خلق . خلق من ماء دافق . یخرج من بین الصلب والترائب 4 

العنی : فلینظر الانسان إلی نفسه. وکیف خلق من ماء دافق 
ماء مصبوب . یخرج من بین الأصلاب والترائب للانسان . ھذا الماء 
السائل کیف یتکون منه خلق سوی ؟ وإنسان کامل في کل شئ . لا 
یعقل ان یکون ذلك بمحض الصدفة . أو بفعل الطبیعة . وإلالکانت 
کل الخلائق سواء (۳) . 

وقال الله تعالی فی (سورة فعملت . الأیة ۱)٥:‏ سنریھم 

آیاتنا في الأفاق وفي أنفسھم ۹. 
العنی : سنظھر لھم دلالتنا وحججنا علی کون القرآن حقا 





. ٦٠٤٤یا‎ . سورۃ العارج‎ )١( 
۱ ۱ سور ۃ اف4زمل : ال9ی۹:5.‎ )٢( 
. راجع التفاصیل في مراحل خلق الائسان في الکتاب الذي نؤلفە‎ )۴( 


رھ 


٠‏ ٭البعث الا سلا 





ماما تمس ھی سمی ات نان 
منزلا من عند :الله علی رسول اللّ کڈ بدلائل خارجیة من الفتوحات 
ہاور ۰ علی الأقالیم وساثئر الادیان ۱ ودلائل داخليهة فی 
وأکبر دلیل علی کون القرآن منزلا من الله جل وعلا ھو تکلم 
القرآن بتوجیھات للنبي 8 في سلوکە کتولە تعالی في (سورة عبس . 
الإیة : )٥٠-١‏ + عبس وتولی . ان جاءە الأعمی ,. و ما یدريك لعله 
یزکی . أُو یذکر فتنفعه الذکری . أُمىامن استغنی . فأنت لە تصدی . 
وما عليك ألا یزکسی . و أىامن جاءك یسعی .۔وھویخشی . فأنت 
عنے تلھی ۹. 
العنی : عبس النبي وأعرض بوجھھ لن جاءہ الأعمی . وھو 
ابن مکتوم . جاءہ وھو مشغول بمحادثة زعماء الشرك . فعاتبه الله علی 
الوحي . نعم أي شی يیعْلك بحال ھذاالسائل لعله یتطھر أو یتعظ 
فتنفعه موعظتك ؟ إِن ما صدر کان علی ھذا التفضیيیل . فالذي 
استفٹی عن الإیمان بالّ وعن طاعتة وطامة رسول : واستفنی بمال 


وجاھه عن قبول الحق وعن استماغ النصیحة ٠‏ فانت تتعرض لە : 
وتشفل نفسك بوعظه . وأىامن جاءك طالبا الھدایة خائفا من اللّ : 
فأنت عنه تلھی وتشتغل عنه بسواء . 


ألیس فی ھذا العتاب الصریع دلیل للنصف علی ان ھذا 

الرسول صادق في کل ما یبلفه عن ربه . وأن ھذا القرآن من عند اللّلا 
من عئندہ . 

وأخبر الله تعالی عن اأُمور سوف تقع في الستقبل وقد تحقق 

لا وٹرمیا نی للا ما آخیر یا التران ااگریر :من درلا ارم 

لسیحیة التي غلبتھا دولة الفرس الوثنیة أُولا ثم أخبر القرآن 

الکریم بن دولة الروم الغلوبة سوف تنتصر بعد بضع سنین کما جاء 

قزنوھ 


وی یہی مہ ری اضات ارآ کے 


ذلك في قولە تعالی في (سورة الروم ؛ الأیة : ٠ مل)٤- ١‏ غلبت الروم 
في أدنی الأرض وهم من بعد غلبھم سیفلبون . في بضع سنین ٠‏ للَه 
الأمر من قبل و من بعد ویومٹڈ یفرح الؤمنون )4 . 
والخلاصة : ان الایمان بکتب الله جعلة أمر واجب علی الععوم 
دون التفضیل بمعنی : أُنھا منزلة من عند الله علی رسلە . وأن القرآن 
مصدق لا جاء فیھا سا لم یدخلھا التحریف والتبدیل . وأن القرآن قد 
نسخ جمیع ھذہ الکتب وأن ما جاء فیه یغني عتھا (فشرع من قبلنا 
لیس شرعا لنا) فلسنا ملزمین شرعا بما جاء في أي کتاب نزل علی 
نبی قبل محمد 88 ۔ 
حفل القرآن الکریم پالحٹیز من قصص الأنبیاء والرسل 
والصالحین . واخپار الامم السابقة وأاحوالھم . بما یطابق الصادق 
الؤکد معا جاء في کتب أُھل الکتاب من الیھود والنصاری وغیرھم مع 
ان النبي 8 نشا امیا لایقرأ ولا یکتب . وقومه یعلون أُنه لم یدرس 
ولم یتعلم علی ید اُحد شیا من العلم . فمن این لە ھذہ الأنباء 
والعلومات عن الرسل والأنبیاء ٠‏ وعن التاریخ القدیم للأمم والشعوب 
؟ إنه لا شی سوی الوحی الذي یوحي إليه من ربە الٰذي یقول في کتابه 
العزیز في (سورة العنکبوت . الأیة ))۸٤‏ و وما کنت تتلو من قبله من 
کتاب ولاتخطه بیمینك إذا لارتاب البطلون ۹. 
۱ أي ما کنت یا محمد ت تقر أ قبل نزول القرآن عليك کتاباء ولا 
تقدر علی ذك لأنك أمي لا تقرأً ولا تکتب . ولا تکتبه لانك کذلك لا 
تقدر علی الکتابة ولا تعلتھا . ولو کنت کذلك لقالوالعله وجد ما 
یتلوہ علینا من کتب الله السابقة ٠‏ أو من الکتب الدونة في أُخبار 
لأمم , إِذاً لم یکن هناك محل للریبة ولا دحل للشاك ٠‏ وفي شأن یوسف 
واخوته یقول الله لنبیه في (سورۃ یوسف ٠‏ الأیة:: ٠٢‏ ۰ ذك من, 
اُنباء الغیب نوحيه اليك وما کنت لديهم اذ أحمعوا أمرھم گے 
وظ؛؟ 
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وني شأن موسی وأھل مدین ومناجاۃ الله لە بجانب جبل 
الطوٴرز حیث قال الله تعالی في (سورۃ القتصص الية٤٤٤-٦))ط‏ وا 
کنت بجانب الغربي إذ قضینا إلی موسی الأمر وما گنت من الشاھدین 
٭ُ ولکنا اُنشأنا قرونا فتطاول علیهم العىر وما کنت ٹاویا في أھل 
مدین تتلوا علیھم آیاتنا ولکنا کنا مرسلین ٠‏ وما کنت ہجانب الطور 
إذ نادینا ولکن رحعة من ربك لتنذر قوما ما أأتاھم من نذیر من قبلك 
لعلھم یتذکرون .٤‏ 
أْي وما کنت یا محمد بالجانب الغربي للوادي في سیناء 

حیث ناجي موسی ربه ( إذ قضینا إلی موسی الأمر 4 أي عھدنا إليه 
واحککنا الأمر معه بالرسالة إلی فرعون وقومه ( وما کنت ٹاویافي 
أُھل مدین 4 وما کنت مقیما في مدینة مدین کا أقام موسی حتی تقراأً 
علی أُھل مکة خبرھم ٠‏ وتقص عليیهم من جهة نفسك اخبار موسی 
وشعیب . وفي شأن عیسی ومریم وکفالة القوم لھا إذ یقول في (سورة 
آل عمران . الأیة :  )٦٤٤‏ ذك من اُنباء الغیب نوحيه إليك وما کنت 
لدیہم إذ یلقون أقلاھم أيھهم یکفل مريیم و ما کنت لديھم إذ 
بغتنون 4 ویا کنٹ یا تعن بعضرتھم یعني التنازعین في تربیة 
مریم وھي صفیرة حیث اقترعوا وجعلوا أقلامھم سهاما تجري في 
الاء علی اُن من وقف قلے ول یجر مع الاء ٹھو صاحبھا فجرت 
أقلامھم و وقف تام زکریا فکفلھا . 

وغیر ذلك من قصة داؤد وسلیعان وابراھیم ولوط وقصة ذي 
القرنین والخضر وموسی وغیرھم ىا قال الله ني قصمہم وأخبارھم 
کما جاء في ( سورۃة ھود . الأیة  ) ٦۹۰:‏ تك من اُنباء الغیب نوحیھا 
إليك ما کنت تعلها انت ولا قومك من قبل ھذا فاصبر إن العاقبة 
للتقین ۹. 
نوف 


لں کٹ ٹ1 بت رر سھ َ ا ک- ٠‏ می نو یق ا ٌ۰ |عجاز الم ےآں الگے ہم 





وأخیر الله سبحانه من أور سوف تقع في الستقبل وق 
تحقق فعلا وقوعھا وھي کثیرة , ومٹھا ما أخبر بە القرآن الکریم عن 
دولة الروم التي تغلبت عليها دولة الفرس أُولاثم أخبر بأن دولة 
الروم الغلوبة سوف تنتصر بعد بضع سنین فکان ذلك في زمن 
الصحابة کما قال تعالی فی ( سورۃة الروم . الأیة ٥-١١‏ )( الم . غلبت 
الروم ٠‏ ضي آدنی الأرض وھم من بصد غلبهم سیخلبون . ني بضع 
سنین الله الأمر من قبل و من بعد ویومئذ یفرح الؤمنون . بنصر الله 
بغضر من یشاء وھو ا روز الرھیم ک1 

لم یقف إعجاز القرآن إلی الاخبار عما في الغیب . الاضیة 
والحاضرة والستقبلة بل تعداہ إلی الأخبار بما في النفوس وکشف ما 
یحاك ضد النبي والسلین من الؤامرات وما یضعرہ الأعداء 
والنافقون فیکشف کل ذك فکان ذلك عجباً . والذي جعلھم یطلقون 
علی النبي وصف الساحر . 

قال تعالی فی (سورة البقرة ہ الأیة : ٴ ) واعلوا أن الله 
یعلم ما في اُنفسکم فاحذروہ٤.‏ ۱ 

وقال تعالی فی (سورۃ التوبة . الأیة )٥٦٦‏ ( یحذر النافقون 
ان تنزل علیھم سورة تنبئھم ہما في قلوبھم قل استھزؤا إن الله 
مخرج ما تحذرون +. 





الخج عرضۂۃ شرعیة سٹویة 
بقام : سماحة الشیغ العلامة السید ابو الحسن علي الحسني الندوي 


الحج عرضة سنویة لللة ٠‏ یرجع إلیچط الفضل في نقائھا 
وأصالتھا ٠‏ وفي بقاء ھذا الدین . بعیداً عن التمریف والغموض 
والالتباس ٠‏ وفي بقاء ھذہ الأمة ٠‏ بعیدة عن الانقطاع عن الأصل . 
والصدر والأساس . محفوظة من الؤامرات والغالطات التي وقعت امم 
کثیرة فریستھا في الزمن الاضي . وعن طریق ھذہ الؤسسة العظیمة 
الحكيمة . تبقی ھذنھ الأمة العظيمة الخالدة محتفظة بطبیعتھا 
الاہر اهیمیة الولوع الحنون . العطوف الرؤٴوف . الثائرۃ القویة الحنفیة 
السمحة : وتتوارٹھا جیل بعد جیل . فکأنھا القلب الحي القوي الفیاض 
الذي یوزع الدم إلی عروق الجسم وشرایینە . وبھا تستعرض مذہ الأُمة 
مجموعهاپي صعید واحد فینفي بذلك علاڑؤھا وزعماڑھا تحریف 
الغالین وانتحال البطلین . وتأاویل الجاھلین . وخرافة الخرفین . 
ویردونھا إلی الأصل الابراهیمي الحنیفي . وإلی الشرعة الحمدیة 
(الصافیية) والی الدین الخالص . وبھا تستطیع هذه الأمة ان تحافظ 
علی وحدتھا الدینیة والعقلیة والثقافیة . وتعتصم عن ان تؤثر فیھا 
الاقلیمیة والحلیة تأثیرا یفقدھا الوحدة الحنیفیة الابراهیعیة : 
والصبفة الاإسلامیة الحمدیة . کما کان شأن الدیانات السابقة الکثیرة . 

والأمم الدینیة العدیدة . 
لقد قدر الله لہذہ الأمة الخالدة أن تعیش في بیئات مختلفة ‏ 
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وت وترف: وص ویسر وشبة 
نت الأمة افي حاجة دائمة 





یہ امم نڈ۔ 
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الیٰ افعال جلوڈ الاہمان' واتارۃ ماطنة الحب والحنان -وإعادة 
الوفاء:والول ة قي سائز ااہزاء والأعضاء . نول اعم پیا تورق 


فیه أغصان ملدالفمرۃ 1 غالة کل مم وه تي اُکلھا کل حین باذن 
ربھا ٠و‏ نکٹسی ٹھه عنم اِشمرة الِعّالیا لباسا جدیسا تظیباً. 


ض 


ج ے 
وط 
-- 
بس 


واقد صبق 4 خالاسلا لا أحمد بین عبد الرحیم الدھلوي ٠‏ ہما 
اکر الله یہ من ٴفلَهتقیق/ وفھم میق لأسرار التشریع ومقاصد 
الاسلام - إلی مثڈالنكتة تي کتاب <حمة الله البالفة “ فقال : 
8 دڑگتا آائیولڈتختاع لی مرضة بعد گل مدة لیمیز الناصح 
کی الہرتفع الصیت . وتعلو الکلاة . 
فكذكك اللة تمتاع إلی حج . لیتمیز 
ول گنا لی دین الله اُنواجاً ٠‏ ولیری 


کے 


اواحد ما لیس عندھ . إذا الرغائب إنما 
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ویستفیدو! أحکام الله وینظموا شعائرغاء. ْ ون 
والحج عرضة السلین وظھور شوکتہم واجتتاع ء جقوؤدھم وؤتنویە 
ملقھم .وھو قولە تعالی : 


(وڑذا جملنا البیت مثابة للناس و اتا (۱) ً 
مرکز الاضعا ععاليالخالد : 

وقضی الله ا“ ن لا یخلو ×الحج × في اشد ایام ھذہ الأمة وأحلکہا 
من الربانیین الخلصین . ومن الصالحین القبوٴلین .:ومن الدعاة 
الرشدین . ومن الداعین البھلین ٠‏ ومن الخاشعیٰن النیبین : ومن 
العلاء الر اسخین الذین یملأون الجو روحانیا وخشوعاً : فترق القلوب 
القاسیة . وتخشع النفوس العاصیة . وتفیض العیون الجامدة . وتلتھب 
الجامر الخامدة . وتنزل رحمة الله وتغشی السکینة ٠‏ ویخزی الشیطان 
٠‏ لذلك جاء في الحدیث ٠‏ ان رسول الله ک8 قال : × ما روّي الشیطان 
یوما هو فیه أصفر رلا اؤَخز ولا َحقر ولا اُفیظ منە في یوم عرفة: 
5 ذاك إلا ہما یری من تنزل الرحمة ۰ و تجاوز الله عن الذنوب 

)٣۰‏ ویتكکھرب الجو فیشحن السلون الذین جاءوا من کل 
صوب بعید وفج عمیق , (بطاریة) قلوبھم الفارغة . ویاخذون زادمن 
إیمان وحب وحماسة : وعلم وفقه : یعیشون عليه ثٹي حیاتھع الباقیة . 
ویقاومون بە کل ما یواجھونه من إغراء وتسویل ٠:‏ وتغویف وتزیین . 
زیشرکون في ھذا الزاد إخوانھم السلین الذین قعد بھم الفقر أو 
الضعف . أُو الرض أُو العدو , وھکذا یجري مڈا التیاز الکھزبائي 
الإیماني في جسم هذھ الأمة النتشرة في 'الأفاق . فیتعام الجاعَل . 
'ویقوی الضعیف ویتممس الخامد . وتکتسب ‏ الأمة بذلك قوۃ جدیدة 


() حمة الله قبالفة ۰ع /۲۔ ص )٢( . ٦٢/‏ رواد مالہ :رسلا ۔ 


ظے غ٤‏ کے 


جرزر رر ر یر ری ید رپیۃ ‏ نہ ۱ عرضة شر عیة سنویا ۰٠٠٠‏ 


علی تادیة رسالکھا ٠‏ وْسنتائف کفاخھا من جدید . 
مھ رقجمآدة الَانْسانیا الإسلامیة : ْ 

والحج انتصار للقومیة الإسلامیة علی القومیات الوطنیة 
والعنریة واللسانیة أثٹي قد یصبع بعض الشعوب الاسلامیة فریستھا 
تح ضغط غوامَل کٹیرة : وھو إظھار لشعار ھذہ القومیة : فتتجرد 
جمیٔع الشعوب الإسلامیة عن جمیع بلاہسھا وازیائھا الاقلیمیة التي 
تمیز بعضھا عن بعض ویتعصب لھا أقوام ٠‏ وتظھر کلھا في مظھر 
واحد یسمیٰ ( الاحرام ) في لفة الدین والفقه وئي مصطلح الحع 
والعمعرۃ . حاسرة رؤوسهاىا بین رئیس ومرؤوس ,. وصفیر وکبیر , 
وغني وفقیر؛ وتھتف کلھا في لفة واحدة . ونغمة واحدة ۰× لبيك 
اللھم لبيك . لبیك لا شریك لك لبيك . إن الحمد والنعمة لك والك . 
لا شریيك لك ". وھکذا تتجلی القومیة الإسلامیة في اللباس والھتاف . 
وھما من أوضح ما تجلت فيه قومیة . وفي وحدۃة الناسك والغایات 
التي یقوم بھا جمیع الأفراد والشعوب . ویسعی إلیھا العرب والعجم . 
ویلتقي علیھا القاصي والدانی فکلھم یطوفون حول بیت واحد . 
ویسعون بین غایتین مٹ مشترکتین (الصفا والمروة) وکلھم یقصدون 
(ہنی) وکلھم یؤمون (عرفات) ویقفون ئي موقف واحد . وکلھم 
یبیتون في مبیت واحد  :‏ فإذا اأنضتم من عرفات فاذکروا الله عند 
الشعر الحرام . وانکروه کسسا مداکم و إن مم من قبله لن 
الضالین 4 (۱] . ٠‏ ویفیضون إفاضة واحدة .١ثم‏ أفیضواءن حیث 
اناض الناس واستغفروا الله إِن ال غغور رحیم) (۲). وگلھم یقفون 
أیاماً في (منی) تجمع بینھم اُشغال واحدة من نحر وحلق ورمی ۔ 

یا ریت وس معدایدی سینا ویؤسمة 


)۱( تو ڈلیف ا9یل کے ٠‏ 2 ۱ 7 : ًَ و4 ۱ جی ۱ 
)۲( سور ۃالبقرۃ ٠‏ اقیق 3۹۸ ہج 
۲ 5 6 
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ونجھل نتھا الکٹیّر, ذر نا تا ؿا 7 ما مك 
ومما تو ب4 حکماء 'الاسلام 1 ٠‏ ولھانوان 


تعالی :۶ لیشھوا منائع لھم٤(۷).‏ | 
ودل ھذا التعبیر البلیغ علی کٹرتھا وا؟ تنوعھا وَتمَد٥عاٴفي‏ کل 


زمان. وإنھا اکٹز من ان یأتي ملیھا الإحصاء ق ا 0 


ہ مگ س٣‏ کے 










(٦۱(‏ سورۃة البقرۃة : الابا: ,۱۰ : )۲) ئی الہ 01 سد 3 ا 
(۴) إن الحج لا شاك موسم . بپشھدء الطلون من افاق ار ونر اَسًی العالم لاٹ . 


لیشھدوا منافع لھم . نیستطیعون چو[ یتبادٹوا 7 السدہد والفکر' بفرے ویععرفر . 
بفکضھهمرببعضش . ویجتممواعلی گلة واحدة وممسحَة: زھہمانزا اششال۔ نہ کو یں ١.‏ 


٢ج‎ 











ولگن لہست هذه حکبة لحچ الوحیدة ‏ گھا۔ اجشاہ اگکتبلب رون ان رٹاو1 بھا.: تولخ 
الجھ نژتراً سیاسہاً فحست . اہر ای ؟ جمنتۃ اٹلا ورمال قسیاملاش 
جو امن الطدوء ابساعد علی ذل٭:+ 

نسلف ولکانت مو مقصورة لی 8 


الہ سمپلا 8 
وراملة تفہ إئی بی ال وثم کثر من 





بقلم الد ککوز أحمد عبہ الر صیم السابع 
الاسٹاذ الساعہ ہمامة الازھ رر قطر 


و اذا کان الأمر ۔ کما ذکرنا ۔ فانه و لا شك في أنه کان 
للاستشراق صلة بحرکة الاستععار الأوربي و بحرکة التبشیر 
السیعی في الفغر العدیث: 

کانت الغایة الاولی من ھذا الاستشراق معرفة اللغة العربیة 
ذلك أر ن اللتا می قزسیلا ساسا لاسوظرا علی الشعوب الحکومة 
أو للوصول الی تفم شعب عقائد شعب آخر, فالاستشراق قد نشاً في 


الدول الکبیرةۃ القویٰا ڈات التطائع في التوسٰغ و في الأرض : و في الدول: 


التي اُصبح لھا تَینا بعد ستعمرات مثل اتجلترا وفرنسا و أُلانیا 
وایطالیا و أسبانیا :وبلجیکاوعولنداء وروسیا(١).‏ 

و حاول الستشرقون ان یعققوا أھدافھم بکل الوسائل . الفوا 
الکتب و ألقوا الخاضرات و الدروس . و بشروا بالسیحیة بین 
السلین : و جمعوا الأموال . وأُنشأاوؤا الجمعیات و عقدوا الؤتمرات 
و أممدروا المسعلفا و سلکز! کل مسلك . و ظنوہ محققاً لأھدافھم . 

و فی عام ۱۷۸۷ء ۔أَنشاً الفرنسیون جمعیة الستشرقین األحٹرھا 
وہ رق اقم اأسیزیة. 
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سے المعت ال ساظ : 7ۃ جغا ار ٭افصدرۂ-المِل ھ۲۷ زا ھ٤١۱م‏ 


۹و آ ول الد آن یکون لی آمرھا و اأُصدرت مجلة " الجمعیة 
پالماگیة " و ني عام ۱۸۲م انشاً الاہریکیون جمعية و مجلة 
"شضعیة الشرقیة الامریکیة ٭ و في العام نفسه اصدر 
الستشرقون الا مان مجفٰة خاصة بھم وکذلك فعل الستشرقون في کل 
من النمسا و ایطالیا و روسیا .)١۱(‏ 

و یصدر الأمریکیون في الوقت الحاضر مجلة ٭ شئون الشرق 
الأوسط ” و قد حلت محل مجلة ”جمعیة الدراسات الشرقیة.:" التي 
کانوا یصدرونھا في أوائل ھذا القرن . وآخر الجلات التي یصدرھا 
الستشرقون الامریکیون هي مجلة ٭ العالم الاسلامي " التي اُنشاھا 
صمویل زویمر ۱۹۱۱م و تصدر من ” ھارتفورد " بأمریکا , و طابعھا 
تبشیري سافر (۲). 

و للفرنسیین مجلة شبیهھة بمجلة "العائم الاسلامي آفي روجھا 
واتجاھھا العدائي التبشیري , و في اسمھا أ٘یضاً (۴). 

و لعل اُخطر ما قام بە الستشرقون حتی الآن هو إصدار (دائرة 
العارف الاسلامیة ) بعدة لغات و كکذلك اصدار موجز لھا بغفس اللغفات 
الحیة التي صدرت بھا الدائرةۃ ومصدر الخطورة في ھذا العمل هو أُن 
الستشرقین عبأوا کل قواھم و أقلامھم لاصدار ھذہ الدائرة و هي 
مرجع لکثیر من السلین في دراستھم علی مافیھامن خلطوتحریف 
وتعصب سافر ضد الاسلام و السلین .)٦(‏ ۱ 

و یعتمد افو فیما یعتمدون ‏ علی عقد الؤتمرات 











)۱( افو /محمۂ بھی المشرون والستشزقرن ۰ص /۴۴۷. 

راڈ الشیغ أعمد بشیر : الخزو الفكکري والتپارات امامی لو سکم ۰ص /۷۹) ط. 
قریائ پالسفودوا: ۱ 
(۴) الدکتور / محمد البھي :التبشبر والاستشراق ص۵ ۲۷۸۸. 

.۴۸۷/ ص٠ الصدر السابق‎ ٤) 


دی 


و کت 7 ٤ : ٠‏ خ ٰ ۱ ت وت : ۱ 
ویر رس بیو ری ا رر اق کے ور لت ۱ 
وو جچسودسو جس سوحجوپسووومچوحصصسجو جو سپیچٗپوٗسچسستتعوسسودسسست ۰ 


العامة من وقت 9ر دلتنظیم تشاطھم وأول مؤتمر عقدوہ کان سنة 
۳ء و فا زالت مؤتمرات تتکرر حتی الیوم . 

وفي العصر المدیث تقو م الؤسسات الدینیة والسیاسیة والاقتصادیة 
فيٰ الغرب بما کان یقوم بە اللوك والأمراء في الاضي من الانمداق علی 
الستشرقین والبشرین . وحبس الأوقاف و النع علی من یعملون في 
حقل الاستشراق و التبشیر .)١۱(‏ ۱ 

واتجه الستشرقون و البشرون بمعاونة الاستعمار الی مجال 
التربیة محاولین غرس مبادئ التربیة الفربیة في نفوں السلین حتی 
یشبوا مستغربین في حیاتھم وتفکیرھم و حتی تخف في نفوسھم 

موازین القیم الاسلامیة .)٢(‏ 

و لا یعرف العقل و لا النطق حداً ما یقوم بە الستشرقون عن 
تحریف التاریخ الاسلامي ٠ر‏ تشویه لبادئ الاسلام ورثقافتەواعطاء 
العلومات الخاطلة عنه وعن أُھله . وکذلك یجاھدون بکل الوسائل 
لینتقصوا من الدور الذي لعبه الاسلام في تاریخ الثقافة الانسانیة . 

إن الستشرقین جمیعاً فیھم قدر مشترك في ھذا الجانب . 
والتفاوت إن وجد بینھم انما هو في الدرجة فقط . فبعمضہهم اکٹر 
تعصباً ضد الاسلام ٠‏ و عداوۃ لە من البعض الآخر . و لکن یصدق 
عليھم جمیعا أنھم أعداؤہ (۱۳. 

و الستشرقون یتدخلون بشخصیاتھم و آرائھم و أھوائھم 
الخاصة فیفصرون الحوادثٹ . و یناقشون النصوص التشریعیة . 
ویحللون قضایا اللفة و شخصیات الحضارة الاسلامیة ء کل ذلك 
)0 الدکتور/ محمد البھي :القبشیر والاستشر اق ) ص۲۷۸۸ 


. انظر : مجلة فعالم الاسلامی ١۰٦۱/مارس ۱۹۰۹م ص /۱۱ باکستان‎ )٢( 
نو موی وت سے مھ و ۰ ص۲۷۹۸‎ ۲) 


٦ 
١ 
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۰ 
ہصفح سھ 






ازرشون و من وجھة نظرمم آ ر یطلون علیہ من 8 ندَتھم 3 
نون عليه ظلاً معینة تغیر تعالم الصَورة املیة 7 75 الب 
لان تعطینا دراساتھم صورة غریبة مشبوهاة لمْضَارَة شرقیة . 
زتقدم لنا الاسلام نفسه من خلال نظرة خفانیة أو تحرف ھذا ع 
2 تو وافر ت موسر تی من الامکانیات والموامل سام ٹا أ 













ماش نے 


الاستعماریة ضف منطقة العالم انا واقیمت امواء فسیمحة 





للستشرقین والبشرین یتحولون ني النك يَحوَٰة2 : 
بمصادر الثقافة فیھا و معالم الحضارۃ )١(‏ بل ويْشك وع لی کفیر 
من الخطوطات الثمینة التي تشکل بمجموعھا صرح الْکتب الاسلامیة 
الکبری فینھبون الخطوطات و بنقلوٹھا الی وربا و قد اطلعت 
علی بعض الدراساٹ التي ذکرت أنه:بالامکان ان نجزم أن حوالي 
تسعین في الائة من الخطوطات الشینة ٹھبث و انتقلت الی مکتبات 
و جامعات أوریا وأمریکا ٠‏ ٴوذك علی أیدي الستشرقین الذینِکانوا 
ینتقوتھا بخبرۃ و معرفة دقیقتین (۲). لے 

و کان انتقال ھذا التراث ال أیدي دوا ئر الاستشر اق 
واحدا من اأخطر التحدیات لأنه ابع حجة لنا لا علینا و اُصبع 
إحیاؤہ یجري علی النحو الذي یختارہ الاستشراق لا وفق ارادتنا 
الخاصة .)٢(‏ ْ 


و لڑٰاأحٰیا الستشرقون أنواعاىسینة و أرلاھا اھتماماً کبیراً ٰ 





)١(‏ الشیخ عمد الیزیز التارئ : الستشرقون في الیزان . ص /۴۷۷ :من محاخرات, 
الجامعة الاسلابپة بالدینةاالئورۃ: ۱۳۹۳م . 


)١(‏ الشیغ عبد المزیز القاریٰ : : الستشرقون ني'الیزاؤ : ص/۲۷۷ :من مماپراہ 
الجابمة الاسلاىیة بالدینة النورۃ۱۴۹۲۰ھ . 


(۴) الأستاذ أُنور الجندي : الاسلام في زج التفریپ ئا ابتصرفن: 


+ و 


رم دم داماد اوہہ الاہسکشراق والتمبیشبر تہ 
ےسیووسھسو دجو حسمسعجوسکاچجوجچوے سجینججھجوچووچھوجھوڑچہیوأ‌ک[کاڈچچچو‌وسمسوچسپپپ وچ سکعجھ+و+ود1أوھووجخووتصصسص5حد-جحجوجوسپچجچجچجچچھمہےھو جسھجھچُ رح کید 


منھا دراسات الحلاج التی عني بھاالستشرق ‏ ماسنیون ‏ ودراسات 
عن السھروردي و بشار واأبي نواس و ألف لیلة و لیلة . و کلیلة 
ودمنه ٠‏ و ما یتصل بابن الراوندي . واحیاء الأغاني ٠‏ وکل ھذہ 
الدراسات فیھا شبھة طرح مفاھیم من شأنھها ان تحطم مفھوم الاسلام 
الأصیل أو تزیفه .٦١(‏ 

و إن أي محاولة لتصور فلسفة الاستشراق لا تعدو ما اأوردہ 
الباحٹون النصفون من أُنها مماولة الاستععار الغربي لدراسة 
العقلیة العربیة الاسلاميیة ٠‏ و النفسية العربيیة الاسلامیة . بقصد 
الانتفاع بذلك فی التعامل معھا : و السیطرة عليٰهاء وتدمیر مقوماتھا 
التي اأعطتھا القدرة علی التماسك و الصمود )٢(‏ . 

و یخلط الاستشراق کثیراً بین الاسلام کدین ٠‏ و تعالیم ثابتة 
والقرآن الکریم والسنة الصحیحة . و بین الوضع التردي للعالم 
الاسلامي فی عالم الیوم . 

فاسلام الکتاب و السنة یعد فی نظر مستشرق معاصر , مثل 
(کیسلنچ) اسلاماً ميتاً أنا الاسلام الحي الذي یجب الاھتمام بە 
ودراسته فھو ذلك الاسلام النتشر بین فرق الدراویش في مختلف 
الاقطار الاسلامیة . هو تلك الممارسات السائدة في حیاة السلین الیوم 
بصرف النظر عن اقترابھا أو ابتعادھا من الاسلام الأول (). 

و یؤکد الاستشراق بوضوح علی أھمیة الفرق النشقة عن الاسلام 
کالبابیة والبھائیة و القادیائیة ٠‏ و غیرھا من فرق قدیمة و حدیثة . 
ویعمل علی تعمیق الخلاف بین السنة و الشیعة . و الستشرقون بیعدون 
النشقین عن الاسلام علی الدوام أ٘صحاب فکر ثوري تحرري عقلي 


)۱( الصدر السابق . صس (٢٢) ۰ ٠٠٠/‏ الصدر السابق : ص/۲٠۰)‏ . 
() الدکتور / محعمود عمدي زقزوق . الاستشراق والخلفیة الفكکریة. ص ۱۱٦/۶۷‏ . 


؛٣۵٣ز‎ 


یہو و+وہج ٭الیر د؛) ۔امملر ۲۷ - ذ ز الععه ٤٤٢۱ھ‏ 








نا بسن اق في شطرہ 7 : مال مم م الکنیسة أُو عاملاً مع الاستعمار لا 
سم أن یخلص الی الحق . و انما هو یؤدي دورہ في اثارة 
الشبھات و تقدیم الزاد الکافی لدراسات التبشیر . و معاھد 
الارسالیات لایجاد تیار زائف مضلل .)٢(‏ 

و کان من بین الخطط التي دبرت ان یعمل البشرون بکل 
الوسائل للتشھیر بالدین الاسلامي و اظہارہ برغم وحدانیته في 
صورۃة اُدنی ‌الی الفریزۃ البشریة وأنه یصلع لاشباغ النزاعات الدینیة 
السطحیة دون التعمق في تھذیب الروح والخلق ؛ وزعموا أنه دین 
یشجع الحیاة الجنسیة ویدعو الی الخمول والکسل والاستسلام لأحکام 
وتصرفات القدر . 

ولقد عاون الستشرقون في تثبیت و تأاکید ھذہ ہ الاٹھامات 
وتوسعوا فیھا. 

و بعد ھذاالذي ذکرناہ نعود الی وقفة انصاف لابدمنٹھا: حیث 
إنه من القطع بە اُن الاستشراق من خلال ھدفه و مھمته . قدم للفکر 
الاسلامي العربي اُشیاءکثیرة نافعة لایمکن إنکارھا.ولا تجاھلھاولا 
نخون مجاملین لأآحد عندما نقول : ان دراسات الستشرقین اُدت 
عتنات تی مجالین : 
الجال الأول : ۱ 

استیعاب الصادر و جمیع العلومات بشکل واسع و ربما 
ساعدھم علی ذلك اهھتعامہهم بالاختصاص الدقیق بحعیث یقضي 
احدھم فترة طویلة من عمرہ في بحث واحدیتفرغ لە. 


بسح 


.۱۲٦۸/ الاستشراق والخلفیة الفکریة . ص‎ ٠ . الدکتور/. .حمود حمدي زفمزوق‎ )١( 
. الأستاذ انور المندي : الاسلام في مواجھة التغریب. ص/۰۲]‎ )٢( 


تفہ 


واوھ وھ آقویورمجم واو و وممحاموجمیدج٤ءدەی ‏ الڑ 





الجال الٹاني : 
الترتیب و التنسیق في منھج البحث و التألیف و الاحصاء 
والفھرسة . وعنایتھم بھا عفایة کبیرۃ . و کان ذك شیا جدیداً علی 
الدارسین فی الفترۃة التی ظھرت فیھا دراسات الستشرقین الی عالم 
القراء . 
و تنبھت الأوساط العللیة و الدارسون في العالم الاسلامي الی 
ھذا الٹھج اللنسق الذي ظھر في دراسات الستشرقین فاستفادوا منه : 
فی بحوثھم و دراساتھم . و إن الباحث لیعترف بھذہ الخدمات التي 
أدتھا دراسات الستشرقین )١(‏ . : 
ولا یغوتنا ان نذکر : ان بعض الستشرقین سلکوا منھجاً خاصاً 
یھم في کثیر من الأحوال . فمن جھود الستشرقین نشر الأصول 
العربیة نشرأ محررا مصححا بالقارنة بین الخطوطات الراھنة . إن 
التاریخ الطبری و طبقات ابن سعد , و تفسیر البیضاوي قد رأت 
النور أول مارأت علی ید مستشرقین قضوا فيٴٍ تحریرھا جانبا 
کبیرا من حیاتھم ٹم أخرجوھا لنا ولھم أیضاً في حالة وافیة 
صحیحة . وکتب الستشرقون لتلك الکتب مقدمات صحبحة فيھا 
دراسه وتقویم لتلك الکتب . 
وبدأً الستشرقون عمل الفھارس الھجائیة للکتب التي حرروھا 
ولم نعرف نحن ذك قبلهم (۲). 
وتد خدم الستشرقون کذك تراٹنا الإسلامي لا نقلوا جانباً 
کبیرأ من کتبنا إلی لغاتھم (۴). 
)۱"( الشیخ عبد الحزیز القاری . الستشرقون فی امیزان . ص۲۷۸۸۰۷ . 
)٢(‏ الدکتٹسور / عمر فروج . الاستشراق فی نطاق العلم و في نطاق السیاسة . 
ص۷/ ۱۴۱ من کتاب الستشرقون والاسلام . طبع آلھند . . 
() الحسدر الصابق . ص۱۳۲/۷. 
ذ یچ ) 


٠ء‏ الیعث الا لا ٠ء‏ الع ر٤‏ - امخلر ۴۷-دو الےحع١٤٤۱ھ‏ 





۱ "آمافیما یتعلق ہفنیة البحٹ عن أحادیث الرسول 8 .فان 
حق قدرھا لأن من شأنھا میتی جو میں النتشرۃ نی 
مجلدات لا حصر لپا, واإذاکان ٭ مفتاع کنوز السنة “ الذي وضعه 
الستشرق الانجلیزي وفسنك والذي قام بنقله محمد فواد عبد الباقي 
. یعد من اأعظم الأععال الیسرةۃ للبحث عن النصوص النہویة في 
حوالی أُربعة عشر کتاباً من کتب الحدیث فان العجم الفھرس لألفاظ 
الحدیث النبوي یعد في قمة الأعمال التي ٴقام بھا الٰستشرقون فخدموا 
کل باحث أُو طالب للحدیث فی کتب تسفعة من اُمھات کتب الحخدیث )١(‏ 
وھذا یدل علی ان ھناك اتجاھاً طیباً عند البعض في الظاھر . 

وإذا کان الفکر الاستشراقی ۔ بعیداً عما ذکرناہ في دائرة 
الانصاف ۔ لە خطورته لأنه لا یقوم علی منھج عللي سلیم وأنه یزیف 
الحقائق ویخلط بین الحق والباطل . وأنه یتصل بالتبشیر اتصالاً 
وثیقاً . وأن التعاون بینھما قائم ومستمر . 

فکیف نواجه الأاستشراق والستشرقین . والتبشیر والبشرین ؟ 
إن تلك الواجھة حتمیة . 
أما بالنسصبة للستشرقین والاستشراق.فان الأمر و 
ولا : ان نأخذ بالحذر والتحفظ والحیطة کل ما یأتي بە الستشرقون 
حتی بالنسبة لھذہ الاآٹار التي اشتھرت بالانصاف والاعتدال لأن التي 
عرفت بالتعصب والانحراف لم یصرح لها وزن حتی عند بعض 
الستشرقین . 

ومن الثابت الؤکد ان الدین الإاسلامي . قد وضع قواعد مضبوطة 
وموازین معلومة ومقاییس لقبول الأخبار ورواتھا في علم مصطلح 





. ص/۲۰۱ بتصرف‎ ٠ الدکتور /أحمد سمایلوفتش : فلسفة الاستشراق‎ )١( 
و۹۲۸‎ 


909090 090و وو وو تو ستٹر اق و الکیشیے ۰.٠٢‏ 





شود ای ایر آغ با متخ قرامد مائیۃ لتہ رات والأآخبار 
بل إنه قد نھچ علی منھج علااء الحدیث علاء السلف في الیادین العلیة 
کالتاریغ والفقه والتفسیر واللغة والادب وغیرھا فکانت الؤلفات 
العلیة فی العصور الأولی مسندة بالسنٹ التصل جیلا بعد جیل , 
وسووں میں ب احی ا ات الآخری ٠‏ حتی ولا 
ني کتبھم القدسة .)١(‏ 
ثانیا : ہیں او مع بد لی مھ ضر ہیی 
بالشخصیة الاسلامیة ٠‏ واعتزاز بألقیم الحضاریة . والتراث الأصیل 
ولیس من الانصاف ان یعتمد السٰلون في معرفة تراٹھم وُعقیدتھم 
وتشریعھم علی ما أعدہ الستشرقون من کتابات . 
وقد اعتعد علی ما اعدہ ائستشرقون کثیرمعاینتسبون إلی 

الاسلام فأصبحوا خطراً علی الاسلام والسادین . 

وإنك تلاحظ ان الؤسسات الغربیة تکافئٔ کتابنا الذین یرددون 
مقولات الستشرقین وافتراءھم. 

وإن الکاتب الھندي السلم سلان رشدي حصل علی أُکبر جائزةۃ 
أدبیة بریطانیة في مجال القصة عن کتابه < قصائد شیطانیة ٭ الذی 
اُساء ۂ فیه إلی الإسلام ورسول الله عليه الصلاة والسلام )٢(‏ . 
ٹالعاً ٥‏ إن اُخطر منزلق تھوي بە الکلة ویتداعي الحرف في 
ھماویته السحیقة هو التضلیل . والخداع ۰ والتمویة . وقلب الحقائق 
وتشویه الحقیقة . عن طریق تصنیع الکلة وزخرفەة القول ٭*والدخول 
إلی الخاطب من نقطة الضعف والاستغفال . لاغراقه والایقاع بە 


)۱"( الدکتور محمد علوي الالکكي الحسني . ٠‏ الستشرقون بین الانصاف والعصبیة : 
ص/۱۹٦۱‏ من کتاب :الاسلام والستشرقفون . 
(٢‏ اأخبار الیوم ۹/ربیع الثاني ھ : عدہ ٠.۲۲۹۸۸‏ ص/۷ القاعرة. 


) ٢۲۹٣٢٣ ‌ٰ 


طھہ* ہ البحت الا سا س222۰ ہ٠‏ االعرد) ۔الھلہر۲۷-زذر الهمِم۹ ۱٤٤٤١‏ 


. والایحاء لە بسلامة الفکرة وصٰمة الفھوم الزیف الذي تحمله ھذ 
الكاة الخبیة . 





٠"‏ وھذاما یقوم بە الکثیر من الستشرقین وربائبھم في مجتععا: 
الأمة الاسلامیة . 


( وكذك جعلنا لکل نبی عدوا شیاطین الانس والجن یوحي 

بعضھم إلی بعض زخرف القول غرورا +4 (۱) . 
ومن ھنا کان علی الأمة ان تواجه ھذہ الفثات مواجھة علیة : 

وذلك ببیان الحق . وفضم أُکاذیب الستشرقین وتعریة افتراءاتھم . 
راہعاً: کم عاني الانسان من أولئك الشیاطین صناع الکلة الضالة 
النحرفة ٠‏ التي قادت البشریة إلی ھاویة الضلال والانحراف . فلقد 
کان لھذہ الکلة الھدامة ني کل عصر وجیل اُٹرھا ودورھا التخریبي 
فی حیياۃ الانسان إلا آن البشریة لم تشہد في مرحلة من مراحل 
حیاتھا وضعا کان فیه للکلة خبراء ٠‏ ومتفلسفون ومؤسسات کا 
نشھد في العصر الحاضر . 

ھذا العصر الذي اتخذت فيیه الکلة الخبيثة النحرفة ‏ صیفة 
النھج العلبي والفلسفٰة النظریة , لذا کان الانسان بحاجة إلی توعیة 
موجھة مخططة تکشف لە زیف ھذہ الناھع الاستشراقیة والبادي 
والنظریات والفلسفات . وتعمق لە وعيه وحسه . قبل الاستجابة 
والوقوع تحت تأثیر الکلة الخداعة الغفریة . 
خامسأا: لکي نتمکن من الواجھة لا بد من عمل موسوعة للرد علی 
الستشرقین وکانت - کما یقول الدکتور محمود حمدي زقزوق - 
النظمة العربیة للتربیة والثقافة والعلوم في نھایة عام ۱۹۷۹م دعت 
إلی ندوة لناقشة إعداد موسوعة الرد علی الستشرقین وقد حضر 


.۱۱۲١ةیألا سور ةالانعام:‎ )١( 
۳۹ 


خی یی بندبئئیہہ۹ا8ہكںہ!؛والابہ ستشر اق والتبشے ہ٠٠٠٠‏ 
الندوۃ عدد یزید سی ریو فیادی والفکرین الھتمین بہذا 
الوضوع . وآعد الدکتور زقزوق باعتبارہ مقرر الندوة آنذاك 
التقاریر عن النھج العلي الواجب اتباعه فی إعداد ھذہ اللوسوعة وتم 
التقریر وتسلیمه إلی السؤلین عن الندوۃ'الذکورة وقضی الأمر ٠‏ 
ونامت الفکرة ۔ 
سادسأاً : لا بد من اعداد دائرة معارف اسلامیة . یضتھا العلاء 
السلون تفطی حاجة الباحثین والدارسین ٠.‏ غدائرة العارف 
الإسلامية التي وضعها الستشرقون فیپامافیھاولازالت هي الصدر 
الرئیسي لکثیر من الکتاب وطلاب العلم في کل مکان . وھذا خطر یسمم 
الفکر ویعبث بالاصول والقواعد . 
سابعاآً: لابد من العمل علی انشاء معاھد للدر اسات الاستشر اقیة 
ني مجتمعات وبلدان الأمة الإسلامیة . لدراسة افکار الاستشراق 
والرد علیها وإذا کانت ھناك معاھد للدراسات العربیة6ّالدر اسات 
السکانیة والدر اسات الافریقیة فمن باب اُولی ان تکون ھناك معاھد 
متعددة للدراسات الاستشراقیة لأن ما یصیب الأمة الآن من اضطراب 
وقلاقل هي من جراء التخطیط الاستشراقي التبشیري . 
ثامناً : یجب أن یکون تناولنا للاستشر اق والکتابة فیه مستعرا 
حتی یظل الناس علی وعي من الخطورة الحدقة وعلی بینة لا یلقی في 
الساحة من افتراءات وتضلیل . ونحن کثیراما نواجه الٹکلة حینما 
تطفو علی السطح فقط . و ذك مثل الو اجهة التي واجھنا بھاالبھائیة 
و البابیة . حیث کثرت الکتابة و الکلة حولھا حینما کانت الشکلة 
قائمة ٹم نام کل شی و لا یتحرك أحد للکتابة إلا حینما یطفو علی 
السطع أمر البھائیة مرة أخری . وھذا الأسلوب في غایة الخطورة . 
فمھتنا ان نستمر فی الکتابة والواجھة حتی یعرف من لم یکن 


فدذ عرف . 





٭ ٠.‏ ےج سے ے؛ 





تاسماً ٠‏ سماحة الإسلام ت تدعونا ا الی ار نہ نمد أیدپنا نا جاففر مان 
والْششداقة الی أولك العتدلین من الستشرقین . کما مددنا بید 
التقدیر إلی الستشرقة الألانیة الدکتورة × سیجرید ھهھونکة ؛ 
والستشرق الامریکی الذي الف کتان ×مائة أعظمهم محمد“ وقد 
اُحسنت وزارة الأوقاف الصریة صنعا فيما قامت بهھ من دعوۃ ھزلاًء 
وتکریمھم وتقدیرھم . 
عاشراً : علی الھیئات الإسلامیة فی العالم الاسلامي ان تراسل 
مؤسسات الاستشراق في العالم وترسل علاءھا لشارکة ھؤلاء وتلبیة 
دعوتھم فان ھذهہ الراسلة والشارکة لها آثارھا . فقد نرد علیھم 
ونوضح لھم الحقائق 
حادي عشر : إن الھیئات والمؤسسات الاسلامیة ملزمة . بالاتفاق مم 
الجامعات الاسلاميیة في الدول والھتمین بالشئون الاسلامیة . 
والفیورین علی الاسلام بالدعوة إلی عقد مؤتعرات عن الاستشرا 
تحت إشراف الھیئات الاسلامیة الحریصة علی مصلحة السلین ۔ 
اما بالنسبة للتبشر والبشرین فان الأمر یقتضي : 
أولاً : ندرك تماما أن ھؤلاء لا یبشرون بدینھم وعقائدھم أو یععلون 
علی تحویل السلم عن الاسلام . إلا في حالة ادراکھم أن السلین غیر 
مھہتمین بالاسلام سلوکا وتطبیقا ومن ھنا کان علینا ان تکون 
مواجھتنا للتبشیر عملا یعمل ويیھتم بانشاء الستوصفات واللاجئٔ 
ورعایة الایتام واللقطاء والسنین والمدارس ویصاحب ذك توعیة 
إسلامیة وتبشیریة بالاسلام ۔ 
گانیاً : إِن ما یقوم به التبشیر النصراني في افریقیا والجتمعات 
الاسلامیة الختلفة من بناء الستشفیات الخیریة والدارس وغیرھا 
معا یقدم للانسان هو عمل خیری في الدرجة الأولی . لن الانسان في 
مثٹل ھذہ الجتمعات في جاجة إلی من یقدم ە ید العون أُو الملساعدة 


ط جػٛئی-ھے 


فوع یئ “!٠٦٠٠ء‏ الامہٹکشر اق و التیشے ۰.۰٠٠٠‏ 
چویکووچھھوچجچجڑ‌سُٗسوچسچجکیبجسچجپوسسجچجھچھکٔوص جچکججوستسٹچوحصکصسبوسسپوھڑڈسچپومسمےیبیجکسجووجسجو جچجتھسومجھسسحجچحچوووسجھسسمسبھو‌‌سوڈوجدسدسہجُو‌ُجچجپوسبوٹس._ستتستھ 


بالظم والخبز: والعلاج . والناس ھناك لیسوا في حاجة إلی خطب 
رنانة ومواعظ لا واقع لھا , نإذا أراد السلون الواجھة فعلیھم ان 
یعملو! مٹل ما یعملون ویزیدون عليھهم . وان امتنا انغمس القادرون 
نیا في عالم الشھوات و اللذات و اللھھو و الھروب بأموالھم 
ومدخراتھم إلی بنوك أوربا وأمریکا ‏ لتصبع مذہ الأأموال العربیة 
والاإسلامیة عاملا مھما من عوامل التبشیر في العالم الاسلامي . 

ولو ان ھذہ الأموال اتیج لھا الاستثمار في الجتمعات الاسلامیة 
لفتحت العمل أمام ملایین السلین . وأغنتھم عن الحاجة . 
کالٹاً : یجب أن یدرك السلون ان التبشیر یملك امکانات هائلة 
فیجب أن یعمل السلون في الأمة الإسلامیة علی توفیر الامکانات 
للواجھة العلیة الاسلامیة . 
رایعاً: ان الستشرقین یتحملون الصصعاب والشاق . ویکفي أُحدھم 
ان یجد طفلا یتیما . أو لقیطا فیسعی علی تعلیعه وتربیته . ولہذا 
نسمع عن سرقة الأطفال في لبنان أُو افغانستان أو غیرھعا لیعود: 
ھؤلاء مبشرین بعد ذك . فماذا فعلنا نحن ؟ ؟ إننا في أشد الحاجة 
إلی ان نتنبه إلی تعالیم الإسلام التي تدعو إلی رعایة الأرملة 
والصاب والسکین والیتیم . 
خامساً: البشرون یعملون من خلال تخطیط دقیق ینفذ بدقة ۔ 
ونحن ما أکثر مؤتمراتنا التي تتمخض عن لا شی . إن الواجهة 


۷+ەو ٥ہ‏ >> وو *٭ذ<مجمز(ہ( 


._.ٛ مقلنطائلد گر 





۳۴ 5 الاسلامیة : 
علاقَة العبد بع رب وأنرھا لی ااجتمع 


. الأستاذ أیوب الندوي 
محاضر في قسم اللفة العربیة 
الجامعة اللیة الاسلامیة دلھي 

ا تشخ بناؤہ علی. الأفراد . فإصلاع الفرد هو إصلاع 
الجتٰع وان لکل فرد من أفراد الجتمع دائرةۃ خاصة لعلاقاته 
کالدائرة التي تنشاً في الاء ٠‏ إذا رمیت في وسطه بحجرۃ صغیرة ٹم 
هي تتسع تدریجیاً : فھذان أبواہ وھؤلاء أقرباؤہ . وذلك صدیقه 
وأولئك ٠۔یرانە‏ . فان الفرد هو الخلیة الأولی في بناء الجتمع . 
والحرکات الاجتماعیة تبدأً طریقھا من الفرد لا من الجمھور . فالفرد 
إذاصلع صلح الجتمع کلە وإذافسد هو فسد الجتمع کلە . وإن 
الإسلام یھدي الناس إلی إصلاع الفرد أولاً وبواسطته إلی إصلاح 
الجتمع ٠‏ فالأرکان الخمسة للاسلام التي هي تعبیر لعلاقة الفرد مع رب 
تلعب دوراً هاماً في إصلاح الجتمع . وھنا نذکر أھمیة علاقة الفرد مع 
رب4 مفصلا وکیف تؤثر ھذہ العلاقة علی کیان الجتمع . 
صلاه افرد مع رب> : 

العبد مسئول وعليه وٴاجبات تجاہ ربه وتجاہ بنی جنسهە فأما 
الواجبات التي تلزمه تجاہ ربه تسمی بحقوق الله والثانیة حقوق 
العباد . وھنا نذکر الواجبات التي تقع علی کاھل العبد تجاہ الرب 
تعالی وھذاماعنیناہ بہ × صلا الفرد مع ری4 ۹ء _ 

فھذہ الصلة × صلة الفرد مع ربه “ تلعب دورھاماٴفی شخصیة 
الفرد . وبھذه الصلة التي تقوم بین العبد وربه تنعکس الصفات 


ے .ےھ 





ینمی نے علاق3ا الص۔ ۱ ربه و: آثرھا علی الہ ۳ 


الرباتیة علی لب البشر وبذِك تلع أمعائه ویلین خلقه . وتمتا 
شخغصیتة وھنالك یمس الفرد ان علی نفسه مسئولیة کبری تجاہ 
أفراد المَتمم . والِسلام دین ینظم علاقة العبد بربه ویقوی ھذہ 
الصلة علی أساس ان ن أشد قربة إلی الله أن یحسن إلی خلق الله تعالی 
وألا یسیٔ إلیھم . فان الاساءة إلی الخلق اساءة إلی الخالق وایذاء 
العبد یبعدہ عن ربه وکل عبادات العبد في الاسلام تؤدي إلی تألیف 
اجتماعي یقوم علی الفضیلة والخلق الستقیم . 

ان الصلة التي تقوم بین العبد وربە ١‏ انھا صلة غریبة فریدۃ لا 
نظیر لھا ولا مثال . انھا لا تقاس علی صلة بین فردین أو طرفین في 
ھذا الوجود . انھا لا تقاس علی صلة بین صانئع ومصنوع . وبین حاکم 
ومحکوم وبین قوي وضعیفٗ وبین فقیر وغني وبین مستجد مکد 
ریخ وراہ کسی نوا جا تع بی جو ماد الام وامو 
وأقوی وأشمل +٭(١)‏ . 

ہ و أقل ما یقال نیھا اٹھا صلة الخالق و الخلوق و الرب 
والربوب والرازق والرزوق والمالك والملوك والحاکم والحکوم . 
انھا صلة بین سید کسریم ورب رحیم و بین إنسان فقیر و عبد 
ذلیل ؛ (۲) . 

و لأعمال ھذہ الصلة نوعان ؛ نوع ما یتعلق بالقلب ویسی 
بالعقیدة ونوع ما یتعلق بالجسم وأعضائه ویسمی بالعبادة . 
العقیے-ے٤٥ہ‏ ء: 

آُما العقیدۃ فلھا تأثیر في شخصیا الفرد وکیان الجتمع ولھا _ 
اُغوارھا البعیدة فی شعاب النفس الانسانیة والعقل الإنساني ٠‏ وھي 





0 الأرکان.الأربمة للشیخ أبي الحسن لندري و‎ (١) 
ا می بت‎ (۲) 


۹٢٣۵+ 







۰ء ااقیعت الاہا ۰× العد-افعف۳۶-تر مہ۸١٤‏ 


۶ 7 و بھافکر ویعصیھا ت7 فاذاکانت ت مذہ العقیدةۃنشات 
٤‏ اواوھم أو تقلید نھي تمنع الفرد من الرقی والتقدم وتمول 
دونه ودون عقلَه الذي منحه الله 'تعالی لیستخده فی سبیل العرذٰة 
والوصول لی خالقه وربه + ان فی خلق السماوات والأرض واختلاف 
اللیل والٹھار لآأیات لأولي الألباب . الذین یذکرون الله قیاماً وقعوداً 
وعلی جنوبھم ویتفکرون في خلق السماوات رالارڈت رہٌتنا ما خلقت 
ھذاباطلاسبحانكفقناعذاب النار) (آل عمران.اایا:1۹۹۱۹۰). 
ولکن مذہ العقیدة إذا قامت علی علم ومعرفة وإخبار من الرسل 
و وحي من الخالق فھي تمنع الفرد الحریة والشجاعة حقی تتضاءل 
أمامه کل عظمة وکبریاء وتزول مھابة العظماء والکبراء وخوف 
الجائرین والرؤساء من قلبه حتی یتراءوا لە حیوانات حقیرة أُو 
صورا ودمی ھزیلة : وعن تأثیر ھذہ العقیدة یقول الشیخ اہو الحسن 
علي الحسني الندوي في ضمن باب ١‏ الجتمع الإسلامی )“ . 
×فاذا آمن أحد باللّ وشھد أن لاالە إلا ال انقلبت حیاته 
ظھرا لبطن . تغلغل الإیمان في اأُحشائه وتسرب إلی جمیع عروقه 
ومشاعرہ وجری منە مُجری الروع والدم واقتلع الجاھلية وجذورھا 
وغمر العقل والقلب بفیضانه وجعل منه رجلا غیر الرجل . وظھر منە 
روائع الایمان والیقتین والصبر والشجاعة . ومن خوارق الافعال 
والأخلاق ما حیر العقل والفلسفة وتاریغ الأخلاق ولا یزال موضع 
حیرۃ ودھشة منە إلی الأبد . وعجز العلم عن تعلیله بشیٔ غیر الایمان 
الکامل العمیق +“ )١(‏ . 
العقیدة الإسلامیة خفیفة علی اللسان ٠‏ ثقیلة في الیزان . 
ظاھرھا مختصر وأداؤھا سھل ولکن في داخلھا أمانة ومسئولیة . 


)١(‏ ماذا!خسر العالم بائحطاط السلین . ص/۱۰۱. 
(٣؟۲)؛‏ 


بومندمم نیہ عاڑٹلا: العبیے: ربه و أئثرھا علی امہ 


ولعتاھا وکیفیتھا شأن آس ار تھی تقیل ملی کاہتین عقیقدین: 
(لا ال إلا الله محمد رسول الله ) والی ذلك یشیز الدکتور صبحی 
الصالع : 
سس الله ونبوۃ محمد رسول الله , ٠‏ فتصدیق 
تحقیقة الإیمان وتجسیم لشعائرہ وترٹیم بمعانیه ولا عبرۃ بھا -مع 
أُنه شھادة قولیة باللسشان ۔مالم تظھر آثارھا ني الجنان بالاخلاص 
لله والاقتداء برسول الله والاستقابة علی الھدی وفعل الخیرات . وفي 
ھذا یقول عليه الصلاة والسلام . لیس الایمان بالتعنی ولکن ما وقر 
نی القلب وصدقه العمل “ (۱) ۱ 
لقد أیقظت ھذہ العقیدة الإسلامیة البشر وحررته من کل نوع 
من أُنواع العبودیة والاستعباد وکذك حررته من مختلف الخرافات 
والخزعبلات وخلقت إنسانا جدیداً لا عھد للبشریة بە من قبل فجعل 
یفتخر بانتمائە إلی أبیه آدم بعد أن کان یفتخر بانتمائە إلی قبیلته 
وقومیته وشعر بانسانیتە وبوحدة الجنس البشري ۔ 
× إن العقیدة الدینیة فکرة تربط الانسان بقوی الکون 
الظاھرةۃ والخافیه . وتثبت روحه بالثقة والطمانینة وتمنحه القدرةۃ 
علی مواجھة القوی الزائلة و الأوضاع الباطلة بقوۃ الیقین في 
النصر وقوۃ الثقة في الل ۰۰ , انھا لا تتولی روح الفرد وتھمل غمقله 
وجسدہ أو تتولی شعائرہ وتھمل شرائعه . أو تتولی ضعیرہ وتھمل 
سلوکه وانھالات تتولاہ فردا وتھمله جماعة ولا تتولاہ في حیاته 
الشخصیة وتھمل نظام حکەە وعلاقات دولته )۳>4٢7ء.ء.‏ 
ومذہ العقیدة لھا تأثیر کبیر في بناء الجتمعات وبقاء الجماعات 
فبدوام ھذہ العقیدة تدوم الجماعة ولم یفن أُي أمة من الأمم إلا بضعف 





(١۱)‏ الإسلام واالجتع العصري٠‏ ص۸٦۱۰‏ ۔. 
)۲( نوس مس مو سمحت ۰ص ۸-۷۸ ۲ 


رققہف 


ماف امت ایا محنئا تد ائمرر٤۔الئنلر‏ ۴۷-رو الہ۵٢٤٤٣۱ھ۔.‏ 


مقیدتھا × فو العقیدة الدینیة ھي تيٰ خلقت المجتنعات الراقیة 
وصبفتھا بحبفتھا العمبقة وبذك نقد أُصبحت جز+آً من الجتمم 
قایس او راہ کرے جو فارسا با لا ریکھ آو تاد ایت إتا 
زال من وجودھا > .٦۱(‏ 
لعبسادات  :‏ 

لس الاسلام عقیدة أو عمل قلب نقط ٠‏ بل انه الإیمان ہائجنان 
والنطق باللسان والعمل بالأرکان کما یعبر فقھاء الإسلام . فان 
الاسلام فرض علیٹا عدم الاکتفاء بالعقیدة ؛ بل اعتبْززأَِعمُل الڈي 
یتب الإیمان ثمرۃة لاعتقادہ وعلامة عليیه فاذا کان إیمانه وی فلا بد 
ان یکون قائما بالواجبات الدینیة مراقبا لل في تصرفاته الْقنوعة . 
وإذا کان إیمانه ضعیفا فان طاعته كذلك تصبع ضعیفه . 

لقد بین القرآن الکریم أُن الانسان یلقی نتیجة عملە . وان ما 
یقوم بە من خیر وشر یظھر في قلبه ٠‏ ثم ما یزال یتراکم فاذا کان 
العمل صالحا أُضاء القلب ونورۂ وإذا کان سیئا سودہ وأظلم (کلا بل 
ران علی قلوبهم ما کانوا یکسبون . کلا إنھم عن ربھم یومئذ 
لحجوبون 4 (الطففین, الأیة )٥١١‏ والران قد شرحه النبی 8 بقولە : 

عن أأبي ھریرة رضي الله عنه اُن رسول الله 8 قال ان المؤمن إذا 
اُذنبٰ کانت نکتة سوداء في قلبه : فان تاب ونزع واستغفر صقل قلبه 
فان زاد زادت فذٍك الران الذي ذکرہ الله في کتابه < کلا بل ران علی 
قلوبھهم ما کانوا یکسبون 4 (۲۲]. 

× فالعبادة ما تکاد تستقر حقیقتھا فی قلب السلم حتی تعلن في 
نقمھا في صورة عمل ونشاط وحرکة یہ حویت تستغرق نشاط 








٠‏ (: دفاع من الشریعة لہ <علال الفاسئٰ٭ ض۳۹ کو 
)٢) 7‏ ۔سنن آبن ماجة ٠‏ کتاب الزھد باب ڈکو للڈنوب ۰ آچ رن ص9 181۸7:۔: 


+۳۸۰ ۱ 


دخ ب٥٤‏ علاقة القیے : اریه رز ائرٹا علی الم 


السلم بفوائو نفسه ' وخلجات قلجه ٠‏ وأٌشواق روحه ومیول فطرته 
وحرکات جسمەه ولفتات جوارحه وسلوکه مع الناس وبھڈا الاستغفراق 
وھذا الشمول یتحقق معنی الخلافة في الأرض في قولەه تعالی  :‏ واذ 
قال ربك لللائکة إِني جاعل في الأرض خلیفة 4٤‏ (۱). 
وقد عرف من قبْل ان الإیمان لیس هو الاعتقاد الناشیٔ عن 
القلب ولكکنە شی یشمل ذلك ویشمل التصرفات والأعمال فالإسلام اذا 
اعتقاد وعمل وُعقیدة وسلوك وقد بینا أھمیة العقیدة في الفصل 
السابق ونحن الان بھعل ئل ذکر العبادۂ والسلوك د مکانة وتأاثیرا. 
ان الله سبحانه وتعالی خلق الانسان لاجل عبنادت4 وحدہ 
فالعبادات هي الأساس في بناء الدین وکما قال تعالی  :‏ وہا خلقت 
الجن والانس الا لیعبدون ؛ (الذاریات ۰ الأیة )٥٢ ٥:‏ فان للعبادات 
الاسلامیة أھمیة کبری و مکانة مرّموقة في جمیع الشرائع والأدیان . 
ولم یقم أأي دین ولم تنزل أي شریعة إلا وأمر رحٹ علی العبادات 
مھما اختلفت آرکانھا وتنوعت اُشکالہا ولقد نزلت عشرات من 
الآیات القرآتیة تأمر بھا وتحٹ علیھا واعتني بھا رسول ل۵ 8 
بأقواله وأعماله عنایة لیست بعدھا عنایة . 
خلق الله العباد لعبادته ولکنه غنی عن عبادتھم اق 
فانما یجامد لنفسه . إن الله لغني عن العالین 4( العنکبوت . الأیة : 
٦‏ فانما ھي العبادات لسالع العباد في نفس الوقت الذي هي أداء لحق 
ال علیہم فھذا فضل من الله وکرم أن پ اسلح چھا حاتا ٹي عت 
الأرض ٹم یجزئنا بھا الثواب والغفرة یوم القیاءة. ٰ 
ولقد امتازت العبادات الاسلانیة بشنولھا: الحجىیم بس 
ولزومها علی مج التبان ۰ یس ششحت مفارھم وکبارھم 
)0 ہو تبال اتا شع ارخی :داماد فی الاجلاوہ اُصدوتہ بجلة ‏ 


ائجاعة جڑ سکرو پاکھہتا ارڈ یآ َٔ ا و لا ا 











وھ ٠‏ رھ المۃ ب٤‏ - ا ممل ۲۷ -ز و ا۸٤٤٤ھ‏ 


قہایوں مخییام وم معرض رائع للساواۃ ني أأقصی معانیھا 
واسمی اُبعادھا ومراميها .. فلیست مناكِ عبادة خامة باللوك 
وآخری لاتلیق الابالسوقة: : إنما هي شرع واضچ کالشس في رابعة 
الٹھار . والکل فیه سواء . أعظمهم أجرا وأرفعھم مکانة ء من تمسك بە 
واجتھد فیه وعول أمرہ عليه بصرف النظر عن لونەه و جنسه أو 
مکانته ویففللھا محا الله تعالی نظام ا کا 
ٹہ ہیں الیم مد رام ویقولان ما 7 الله اگیر 
وج او وپ ین زوا رد ےد ا رکقادفی 
الحج تمحی کل الفروق الاجتماعیة بین الناس في اُجناسھم وألوانھم 
وفقرھم وغناھم إذ الجمیع یکونون في ضیافة الله ني بیته وبملابس 
واحدة وھکڈا کل العبادات الإسلامیة تعتني بتربیة القلوب علی 
الساواۃ بلا تمییز بین فقیر وغني أو تفریق بین شریف و وضیع . 
فھم سواسیة کأسنان الشط أمام ربھم و!إلآھھم . 
وللعبادات فوائد جمة لا یحصیھا إلامن فرضھا. فھي تتعاون علی 
تھذیب الخلق وتزکیة النفس وطھارۃة الروع کما تتعاون أنواع الطعام 
علی بناء الجسم وصیانة البدن لینشط في أداء وظائفه ویؤدي في کفاءة 
تامة جمیع واجباتە والجتمع الفاضل أُىنیة أقضت مضاجع الصلحین 
وأسھرت لیالي الفکرین فماتوا و سج و یی 
اہن عبد الله بمنھچ الخالق و وحي السماء .فاذا الجتمع الذي کان امنیةه 
في عالم الخیال اأُضحت حقیقة دنت من الناس ٠‏ ورمت إلیھم بخیراتھا 
وثمارھا وملأت عیونھم بجمالھا وقلوبھم بجلالھا ناذا هم بھا ني غبطة 
وھناء وسعادۃ وأمن ورخاء ۰ فالانسان الخاضع طبیعیا یجد سرورا 
ولذة ویعیش في سعادة وھناءة إٰذا عمل بھذہ العبادات التی شرعھا 


القرآن الکریم الذي اُنزل من رب خبیر , والتي فصلھا رسول الله في 
أحادیفه. 


انتعذیر من السفر الی بلاد الکذرۃ وفطرہ علی 
العقیدة واا‌خلاق 
'سماحةالشیخ عبدالعزیز بن باز 
الرئیس العاملادارات البحوثٹ العلیة والإفتاء والدعوۃ والارشاد (الریاض) 


الحمد للّه وحدہ والصلاة والسلام علی من لانبي بعدہ نبینا محمد 
وعلی آله وأصحابه وأتباعه إلییومالدین أُمابعد: 

فقد اُنعم الله علی ھذہ الأمة بنعم کثیرۃ وخمھا بمزایا فریدة 
وجعلھا خیر أىة أخرجت للناس تأثر بالعروف وتنھی عن النکر 
وتؤمن باللّ. وأعظم ھذہ النعم نعەة الاسلام الذي ارتضاہ اللَّه لعبادہ 
شریعة ومٹھج حیاۃ وأتم به علی عبادہ النعمة وأکمل لھم به الدین 
قال تعالی : ( الیوم أکملت لکم دینکم وأتممت غلیکم نعمتي ورضیت 
لکم الاسلام دینا 4 ولکن أعداء الاسلام قد.حسدوا السلین علی ھذہ 
النعمة الکبری فامتلأت قلوبھم حقداً وغیظاً وفاضت نفوسھم 
بالعداوةۃ والبفضاء لہذا الدین وأھله وودوا لو یسلبون السلین 
ھذہ النعمة أو یخرجونھم منھا : کما قال تعالی في وصف ما تختلع بە 
نفوسھم ‏ ودوا لو تکفرون کما کفروا فتکونون سواء) وقال تعالی : 
یا أیھا الذین آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونکم لایألونکم خبالاودوا 
ما عنتم قد بدت البغضاء من أُفواھھم وما تخفي صدورھم أکبر قد 
بینا لکم الآأیات إن کنتم تعقلون 4 وقال عز وجل  :‏ إن یثقفوکم 
یکونوا لکم أ'داء ویبسطوا إليکم أیدیھم وأالسنتھم بالسوء و ودوا 
لو تکفرون 4۹ وقال جل وعلا  :‏ ولا یزالون یقاتلونکم حتی یردوکم 
عن دینکم ان استطاعوا ) والأیات الدالة علی عداوۃ الکفار للسلین 


والقصود أنھم لا یألون جھداً ولا یترکون سبیلاً للوصول 
إلی أغراضهم وتحقیق أھدافھم ني النیل من السلین إلا سلکوہ ولھم 


6 ی0 ع72 یه 


وی 5 3 

ا رر یں 

وا رر رہ“ ! 

ص ‏ خ 
!4ء 


ریہ 
۹ 








ن٠٠‏ انسدا۔الملہ۷٠-‏ ذرالعم؟ ١٤۱م‏ 
و گالیپ عربتر رسائل متا رظائر _ 
فمن ذلك :ما تقوم به بعض مؤسسات السفر والسیاحة من توزیع 
نشرات دعائیة تتضمن دعوۃ اُبناء هھذا البلد لقضاء العطلة الصیففة 
في ربوع وربا وامریکا بحجة تعلم اللغات الأجنفبیة و وضعت لذپلك 
برنامجاً شاملاً لجمیع وقت السافر . وھذا چرتا یشتمل علی 
فقرات عدیدة منھا سایلی : 
5 اختیار عائلة لإاقاىة الطالب لديیھا مع ما للا من اجار 
الکثیرة . 
ب۔ حفلات موسیقیة ومشارع وعروض شرسواتی انراا لی پت 
فیھا. 
ج- زیارۃة أماکن الرقص والترفیة . 
د- ممارسة الدیسکو مع فتیات کافرات فاتنات ومسابقات فی الرقص . 
+- جاء فی ذکر اللاھي الوجؤدة في إحدی الدن الکافرة ما یأتي : 
(آندیة ليیلیة . مراقص دیسکو . حفلات موسیقی الجاز الروك . 
الوسیقي الحدیثة معارع وو سو وحانات). 
وتھدف هھذہ النشرات الی تحقیق ق عدل من الأاغراض الخطیرةۃ 
منھا ما یلی : 
-١‏ العمل علی انحراف شباب السلین وإضلالھم . 
 -۲٢‏ افساد الأخلاق والوقوع في الرذیلة عن طریق تھیئة اُسباب 
الفساد وجعلھا في متناول الید . 
-٣‏ تشکیك السلم في عقیدت . 
)- تنمیة روح الاعجاب والانبھار بحضارۃ الفغرپب. ۔ 
-٥‏ تخلڈةا بالکٹیر من تقالید الغرب وعاداته السیۂ. 
-٦‏ التعود علی عدم الاکتراث بالدین وعدم الالتفات لادابە 
و وابرم. -- 
۷- تجنید الشباب السلم نوہ مرو سے ہووت 
رن .1 


ہ44!!٭٠+۷۰‏ الٹھژیے س السغف ! بلارالعغ ٠ہ‏ اف 
مودتھم من عفد رْحلة اوتشبعھم بآنکار الغرب وعاداتہ وطرق 
معىشتة> ۔ ۱ 


فد 





لی غیر ذلك من الأغراض والقاصد الخطیرۃ التي یعمل ‏ 
اعداء الاسلام لتحقیقهھا بکل ما أُوتوا من قوة وہشتی الطرق 
والأسائیب الظاھرة والخفیة . وقد یتسٹرون ویعملون بأسماء عربیة 
ومؤسسات وطنیة إمعاناً في الکید وإبعاداً للشبھة وتضلیلاً للسلین 
عما یریدونهە من أغراض فی بلاد الاسلام . 

لذلك فإني أحذر إخواني السلین في ھذا البلد خاصة وفي 
جمیع بلاد السلین عامة من الانخداع بمٹل ھذہ النشرات والتاثر بھا 
وأدعوھم إلی اُخذ الحیطة والحذر وعدم الاستجابة لشیٰ منھا ء فإنھا 
سم زعاف ومخططات من أعداء الاسلام تفضی إلی إخراج السلین من 
دینھم وتشکیکھم في عقیدتھم وبٹ الفتن بیٹھم کما ذکر الله عنھم في 
محکم التنزیل قال تعالی : ( ولن ترضی عنك اليھود ولا النصاری 
حتی تتبع ملتھم ؛ الایة . 

کما أنصح أولیاء أمور الطلبة خاصة بالحافظة علی أبنائھم 
وعدم الاستجابة لطلبهم السفر إلی الخارج لا في ذكك من الأضرار 
والفاسد علی دینھم وأخلاقھم وبلادھم کما اسلفنا: و إرشادھم إلی 
أماکن النزهة والراحة في بلادنا وھي کثیرة بحمد الله و الاستغناء ‏ 
بھا عن غیرھا ٠‏ فیتعقق بذك الطلوب وتحھل السلامة لشبابنامن 
الأخطار والتاعب والعو اقب الوخیمة والصعوبات التي یَتعرضون لها 

البلاد الکافرة . ھذا وأسال الله عز وجل ان یحمی بلادنا وسائر 

بلاد السلین وأولادھم من کل سوء وأن یجنبھم مکائد الاعداء ومکرھم وأن 
یرد کیدھم في نحمورھم: ٠‏ کما أسأله سبحانه ان یوفق ولاة امرنا وجمیع ولاۃ 
أمر السلین لکل ما فيیه القضاء علی ھذہ الدعایات الضارة والنشرات 
الخطیرة ون یعینھم علیٰ تحقیق کل ما یه صلاح العباد والبلاد . إنه ولی 
ذلك والقادر غليه ۔ وصلی+الّ وسلم علی عبدہ ورسولە نبہُتا محمد وعلی آله 
۳ھ ۶۵ بإمسان إلی یومالدین . 
۱ را ا تتے گی 





کتاب اآثار وصاحتے 
۔_.۔ لن [الحلفةالٹائیدةا! ' ۱ 

للمدۂ قجلیل فضیلة الشیغ عبد الر شید النعمانی 

تعریب اسیو بس سے 





نسخ کتاب اآٹار : 
ولھذا الکتاب نسخ متعددة کالوطاً مم الیقاری رمسٹن 

النسائي وسنن أَبي داؤد وغیرھامن کتب هذ! الفن: الشریف فتوجد 
روایات في نسخة لا توجد في أخری وتتقدم روایة قي نسخة وتتأخر 
فی غیرھا.وھذاممالاہدامنهھ ٠‏ لن الرواة قد اُخذوا عنە فی السنین 
الختلفة . وکان 7۰- ذلك العصر ان الشیخ یملي الروایات بحفظه 
والتلامیذ یکتبونھا فکان لابد من ان یقع الاختلاف في عدد الروایات 
وتقدیمھا وتأخیرھا باختلاف الرواۃ والسنین ولان الإمام لم یزل 
ینظر ویزید فیه . یقول الإمام عبد الله بن البارك أحد رواۃ ھذا 
الکتاب × کتبت کتب أبی حنيیفة غیر مرة کان یقع فیھا زیادات 
ناکتبها > .)١(‏ 

نسخ کتاب الآٹار التي ذکرھا الحدثٹون . 
_-١‏ روایة الإمام زفر بن ھمذیل (م سنة ۱۶۸ھ) 

ذکر نسخته الحافظ أمیر بن ماکولا (م سنة ۷٤٥۱ھ)‏ ني کتابه 
الشھیر ١×‏ الاکمال في رفع الارتیاب عن الؤتلف والختلف من الأسماء 
والکنی والأنساب ٥ )٢(‏ في بابە × الحصیني والجصیني )؛ فیْقول في 
ترجمة اللحدث أحمد بن بکر الجصیني . 


.٦۸/ص‎ -/ ج٠ مناقبٴالامام الأعظم لصدر الأئشۃ‎ (١) 
قد لاحظت نہخ مذا الکتاب الخطیة نی مکتیة کونك ومکتبة حمدرآبادگن‎ )٢( 


۹ ٤ 


٤‏ 9 ات 2 گار کسام جاک اٹ 


ٰ .بد بن یکر بن سیف آہوبکر المسپني ثقة یمن میل أھل 
النظر, میس درخ یت أبي حنیفة × کتاب 
الأآثارہ . 7 
)0 الأنساب ٭ (1) رج یر سر کروں دد ‏ ا 
الشھیر × الجواھر الَخْیثةغي طبقات الحنفیة “ ۳۷۲.. 

وروی کتاب الأٹارعن زفر ثلاثة من تلامیذہ . الأول منھم ابو 
وھب محمد بن مزاحم الروزیي شیخ الجصیني الذی مضی ذکرہ . 
والثاني شداد بن حکیم البلخي وقد توجد روایاته بکٹرۃ في ٥‏ جانم 
مسانید الامام الأاعظم > للخوارزمي عن سندالحافظ بن خسرو 
البلخي ٠‏ والثالٹ منھم . حکم بن یوب وذکر الحاگم روایة الأولین من 
الرواة الثلاثة في کتابه × معرفةعلوم الحدیٹ × نقال : 

۷ نسخة لزفر بن الھٰذیل الجعفي تفرد بھا عنهشداد بن حکیم 
البلخي ؤنسخة أَيحْاً لزفر بن آلھڈیل تفرہ بھا أبو وھب محمد بن 
مزلِعم الروڑی عفه (۳): وروی الڈالٹ ننھم ڈکرھا الحافظ أبو 
الشیخ بن حبان قي کَتإِبه ٭طیقات الحدثین بأصٹھان والواردین 
علیھا ٠‏ فيٴ ترْجمة أحمذ بن رسته فیقول : ٦‏ أحمد بن رستە بن 
بنت محمد الغیرة کان مبندہ (آلسنن)عن محمد عن الحکم بن أیوب عن 
زفر عن أبي حنیفة * ٥‏ کر الحافظ ابو الیم (کتاب الآثار) باسم 
لسنن وذکر روایتی کنا هو طریقه ني ترجبة کل راو . وکذا ذکر 








ض‫ 


)۱( انظرا × التصلیْ 8ف 

(۲) شس ہشارمد ۱ .--٭ 
٢)‏ مرفة علوم الحڈیث ٠ی‏ /۱۹۶ طبع ہدار الِکعب الصریة ےٍََْ ۱ 
)6 لاح سیت صلی 4ا میں و 


و سار پ3 او ا 7 پ2 
7 : وک ک7 هُ نز پوت 
1 ہہ ریت ى 4م : ےی 
٦ ٰ ُ 7‏ پل وم ۸ کی 2 70 ۷ ت- ٣‏ 7 5 ى ٦‏ و 7 ہت رر 0 ۳ سید ٌ و .7 7 
٤ 5 5 : :‏ آ ف٠‏ 5 
٣ 7‏ ۰ 


رےےےْٛ 3 
کر یر او وک کے ار کوٹ و 
۹را ررے نے ا3 مہ ہے مہ 


ہے ۱ 
مت ا جار ' گر یں 3 ات وج : ٦‏ 
ا اٹ اٹ ایک جک 0 کی وا ا ا ارہ ار و کرٹ 


۰ ہ اعت الا لا ہ۰ العدد٤۔الملہ‏ ۲۷-زو الم٤٤٢۱ھ‏ 





الحاقفظ ابو نعیعلأصفھاني روایات ھذہ النسخة في تاریخ اُصفہان 
)١(‏ و تد روَآَية واحدة منھماۂ في في العجم الصفیج للطبراني .)٢(‏ 
۱- روایة الإما م بی یؤسف (م ستة ۱۸۲مہ) 

ذکر نسختةه الحافظ عبد القادر القرشي فی × الجو اھر الضیئۂة 
فی طبقات الحنیفة “ فیقول في ترجمة الإمام یوسف ہن أبي رقف 
رحهه الله < روی کتاب الآثار عن آبیە من أبي حنیفة ؤ هو مجلد 
ضخم ×“ جزی الله الشیخ أبا الوفاء الأأنغاني رئیس إِحیْاءَ امعارف 
النعسانیة فانه حقق ھذا الکتاب وراجعه وعلق عليه ٹم طبع بمصر 
سنة ١٥۱۴ھ‏ ویروي ھذہ النسخة عن أبي یوسف راویان : الأول 
منھما الإمام یوسف ابن الامام أبي یؤٴسف والثاني عمرو بن أَبي عمرو 
وقد سمی الحدٹ الخوارزمي روایة عمرو بن أبي عمرو بنسخة أبي 
یوسف فی کتابہه ١×‏ جامع مسانید الامام الأعظم “'وذکر اسناد ھذہ 
النسخة إلی أبي یوسف في الباب الثاني من ھذا الکتاب . 
۴ نسفة الإمام محمد بن حسن الشیبانی (م سن ة ۱۸۹ھ) 

ھذہ النسخة من اشھر النسغ وأکٹرھا تلقیا بالقبول لدی 

الأئمة والعلاء وبھا قال الحافظ بن حجر العسقلاني في مقدمة تعجیل 
النفعة زوائد رجال الأئمة الأربعة × الوجود من حدیث أبي حنیفة 
مفرداً إنما هو کتاب الآثار التي رواھا محمد بن الحسن عنه وقد 
صنف الحافظ کتاہین في ترجمة رواة ھذا الکتاب ۰ الأول منھما الذي 
هو خاص بتراجم رجال < کتاب الأثار؛ سماہ < الإیٹثار بمعرفة رواة 
الآثارہ ونسخته الخطیة موجودهة عندي ,. والثاني منھما ى تعجیل 
النفعة *“ وخصه الخافظ رحمه ال بتراجم الرواۃ الذین أٌخذ عنھم 


)١(‏ لاحظت مذا الکتاب الخطي نےي ااکتبة ا9صنیےة بسیدزآباد لیکن ول یع 
الان في الغرب ۔ ۱ (٣(‏ انظروا ۰ ص/٣۳‏ وروی 


ھ .8> کہ 


بعبببببیمبم 11ء گکتاب الذآثار وصاعیف ۱ء 
ہہویمژجزژٗمفممٗمسددڈکیژمدیجمٗمکٗممچھمم/جچٗڈجسمویموڈووممجسوٌ٘ڈوجیوٗجکمگڈگوٗمسٰکڈممٗأسدسسجوؤکؤأگسٗیچمییڈُسژو مج تتھ دہ سس مود 


الأئمة الأربعة : ابو حنیفة ومالك والشافعي زائند رحمھم الله نی 
کتبھم ٠‏ واقد جمع الحافظ رحمے الله في ھذا الکتاب زوائد رجال 
< کتاب الآثار؛ للإمام محمد رحم اللّ ٠ء‏ - ١‏ 

قال السخاوي في کتابه < الاعلان بالتوبیغ في من ذم التاریخ 
“ ان الحافظ زین الدین قاسم بن قطلوبغا (م سنة ۹ھ) صنف کتاباً 
في رجال × کتاب الآٹار )١(‏ وذکر حاجي خلیفة ملا کاتب جلبي في ١‏ 
کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون “ شرحاً للامام الطحاوي علی 
کتاب الآثار وأخذہ شمس الأئمة السرخسي في البسوط عن شرح علی 
کتاب الآثار للامام محمد وذکرہ (۲). وعد العلامة تقي الدین أحمد بن 
علي القریزي في کتابه ×< العقود في تاریخ العھود “ )١(‏ تصانیف 
الحافظ قاسم بن قطلوبغا . فذکر تعلیقه علیٰ کتاب الأثار وھو سوی 
کتابه علی رجال کتاب الأثار . و کذ! العلامة املرادي ذکر فی کتابه × 
سك الدرر في أعیان القرن الثاني عشر؛ في ترجمة الشیخ أبي الفضل 
بدرالدین علي بن مراد الوصلى العمري ألشافعي (م سنة ۷١۱۱ھ)‏ 
شرحه علی کتاب الآثار للامام محمد رحەه الله . وإننا أیضاً ألفنا 
کتاباً علی. رجال ھذا الکتاب فرتبنا أحادیثه حسب ترتیب مسانیاہ 
الصحابة ٠‏ وشرع لە الشیخ الفتیي مھدي حسن الشاھجھانفوري 
شرحا وافیا في مجلدین ضخمین . قال عنە العلامة ابو الوفاء الأفغاني 
۰|ن٭ شرع حسن لم یر مثلە )١(‏ . 

روی عن مخمد رحمە ال نسخته عدد من تلامذته ٠‏ والنسخة 


)۱( اھت و وت ٠ص/۱۱۷‏ طبح دمشق ۔ 

)٢(‏ انظرالبسوط للسرخسنی .ج/۱٢-‏ یس / ۰ طبع عصر قال فيه: ۱ فاند ڈگر محبدرحمه 
اللہ نی شرح الآئاںیة>. 

)٣(‏ انظرتر جمةالحافظقاسہبن قطلو بغافی الضو ءائلامح فی عیان الر نالتاسم. 
)٤(‏ مقدمەکتابالآڑٹارروا يةالمامأبي یو سف‌للشیخالأفغانی. 
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الہسع وہای دا اد ا فملہ ۷ت عم ٤٤ھ‏ 
لوجؤدة الِقِبوعة رواھا عنه4 الامام آبو عقسض نکی والامام َو 
ملیمان میں وغیر -- الروایتین رواھا: اعنه عمرو بن 
لأعظم : رف مسند الامام أبي حنیفة للاماء محعد رحهه الله , 
- خاليیة من أقوال انتابعین ونتاو ام وخاصة بالأحادیٹ 
لف لمنفی فاشتھرت نسختامنا ٠‏ وأنا ا 1 کتاب ٦‏ 
رح کی کی مرو ۱ 
ذکر نسختة الحافظ ابن حجر العسقلانی في ١‏ لسان المیزان ٠‏ 
فیقول في ترجمة الحدث محمد بن ابراھیم بن جیش البغوي : 
< محمد بن ابراھیم بن جیش البغوي روی عن محمد بن شجاغع 
الثلجي عن الحسن بن زیّاد عن أأبي حنیفة × کتاب الآثارہ )٦(‏ . 
وذکر الحافظ ابن القیم روایة ھذہ النسخة في × اعلام الوقعین “ 
فقال : قال الحسن بن زیاد اللؤلوْي ثنا أبو حنیفة قال کنا عند 


)١[‏ وفی النسخۃ الطبوعة کذا محمد بن ابراھیم بن حسن البیغوی روی عن محمد 
بن نجیج البلخی عن الحسن بن زیاد عن محمد بن الحسن عن أبي حنیفة × کتاب 
لادار) وھو غلط فاحش فقد طبع حسن البغوی مکان جیش البغوی وکذا نجیح 
البلخی مکان الشجاع الخلجی وأدرج محمد بن حسن بین حسن بن زیاد وابي 
موسر یہ سی سم وس مت دن بس 
الخعطیة یکون بکٹزة . واشتھز ز عن الحافظ ابن خجر انه کان روی الخط . وقد 
رایت نسخة ۷ انف البرة ۲ بخط فالحقیقۃ أنه لا تسول القراءة بخطہ. 

محمد بن ابر امیم بن جیش البغوی ومحمد بن شجاع الخلجی محنثان 
شہیران حغیا الذھب وٹر جم لہما الخطیب فی تاریخ بفداد. 


ە آںہ سج 


رووا وو ام نمی سیت سرب کات الذفثار وصاحض4“. ہم" ەہ 
سس7 وسفوایکمیفواییمدجئمفیججھفاایمڈیممدمرکی۰جیھجملی٘مب[زکبأرچھمرجج٘بآٗ٘جحجمج|‌أجمنمجمھدچسس جس مجدج[اجیوججوممبٹجمکٌدجسجھمٗممممدصد 


محارب: بن دثار وکان متکئاً فاستوی جائسا ثم قال سمعت ابن عمر 
یقول سمعت درسول الله : لیأتین علی الناس یوم تشیب فيهە الولدان 
تع الحوامل ما في یطوتھا )١(‏ . ٰ : 
خذ الجدثٹ علي بن عبدِ الجسن الدوالیبي العنبلي َق 
نسخث ستین حدیثاً في ثبته ونقلھا کٹھا الحدٹ الناقد الشیغ محمد 
زاھد الکوثري في کتابه الشھیر × الامتاع بسیرۃ الإمامین الحسن بن 
زیاد وصاحبه محمد بن شجاع > وقد سی الحدث الخوارزمي فی ١<‏ 
جامع مسانیه الإمام الأعظم * نسخته ہمسند أبي حنیفة لحسن بن 
زیاد وذکر في بابە الثاني اسنادہ إلی الإمام اللؤلٰي . والحدثون 
یذکرونھا باسم مسند أبي حفیفة ٠‏ وھذہ النسخة کانت موجودة ني 
مرویات الخافظ بن حجر العسقلاني ٠‏ وذکر اسانیدھا واجازاتھا 
بالاوضاع والتفصیل الحدث علي بن عبد الحسن الدوالیبي في ثبتەه 
والحافظ بن طولون في × الفھرست الأوسط “ والحافظ محمد بن 
بپوسف الدمشقي الشافعي صاحب السیرة الشامیة في ١‏ عقود الجمان 
"والحدث یرب الخلوتي الحنفي ني ثبته4 وخاتبة الحفاظ اللا محمد 
عابد السندي فی ٴ< عصر الشارد في أسانید الشیغ محمد عابد ؛ 
ونقل کلہا الملاہے زآمدالکوٹری في < الامتاع "٥‏ . 
نسخة الإمام حماد بن سلیعان (م سفة ۱۷۰ھ۔) والحدث محمد بن 
خالد الومبی (م قیل سٹة ۱۹۰ھ) ----۔ 
روی المدت:القوارزمي في جامع السانید عن نسختیھما 
وذکراسنادہ ۔إلیھما 'غي الباب الثاتي لہذا الکتاب وسمی ھاتین 
النسختین اأیضا.بنسند أَبٰي حنیفة کما هو خلقه في سائر النسخ . 
ولآن الخوارزمی , سماھا سس اہ کثیر من الؤلفین بعدہ في مذا 
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کھت گر 


۰“ الیمث الا ٹلا پا المرر ٤َڈائملہ‏ ۲۷-ز و المی١٤٤٤٢۱ھ‏ 





الأمر . ودأاب التقونین أنھم یذکرون کتابہا بأسماء متعددة کتألیف 
الٰارمي مثلأاَكْهم یذکر ونە کائناً باسم السنن وکائتاً باسم السند ‏ 
والترمذي فانھم یذکرونە بالجائع والسنن وھکڈا نسخ کتاب الآثار 
فان العلاء سموھا بأسماء مختلفة . بعضهم ذکروھا باسم السند 
وہبعضهم بالسنن وبعضهھم ذڈگروا باسم × کتاب الأآثار* وفیھم من 
اکتفوا ہذکر النسخة . ولکن اسم ھذا الکتاب الذي جععھا الامام أُبو 
عنیفة ۔رحمەه اللّه- هو کتاب الآثار وذکرہ الامام علاء الدین 
الکاساني في ١‏ بدائع الصنائع " باسم آثار أبي حنیفة .٦۱(‏ 

وسوی ھؤلآء الرواۃ الذین اُخذوا عن الإمام کثیر من تلامیذ 
الإمام الذین سمعوا الحدیث عن الإمام وانتفعوا بە في ھذا الفن منھم : 

-١‏ الإمام عبد الله بن مبارك وقد مضی قولە في أبي حنیفة 
أنه رأي کتب أبي حنیفة مرات وذکر الحدث الخطیب البفدادي في 
تاریخ بغداد عن الحمیدي شیغ الإمام البخاري یقول : سمعت عبد الله 
ابن المبارك یقول : کتبت عن أبي حنیفة أربع مائة حدیث ۔ 

-۲٢‏ الإمام حغص بن غیاث : روی عنه الحافظ الحارثی بسند 
أُنه یقول سمعت عن أبي حنیفة کتبه وآٹارہ . 

-٢‏ شیغ الاسلام عبد الله بن یزید القري . یقول العلامة 
الکردري انە سمع عن أَبي حنیفة تسم مائة حدیث .)٢(‏ 

-٤‏ الامام وکیع بن جراح . یقول الحافظ ابن عبد البر عن 
یحی بن معین سید الحفاظ انهە یقول :ما رأیت أحدا أقدمه علی 
وشیع وکان یفتی برأی أبي حنیفة و کان یحفظ حدیثە کلە ؛ و کان 


(١)‏ بدائم السنائع فی ترتیب الشر ائع .ج /۱- ص/٣٥۳٣‏ طبح۔مصر 
(۲) ساقب الامام الأعظم للکردری.ج/۲- ص/۲۳۱. 


ص موا وا ما ماووفدممممدودہ:: :ٴٴ۱ گتاب الاثار وصاحبه ٥ھ‏ ہ٭ 


قد سمع عن أبي حنیفة حدیئاً کثیراً > .)١(‏ 0( 

-٥‏ حماد بن زید . قال ابن عمد البر فیه : × روی حماد بَنَ 
زید عن أہي حنیفة أحادیث کثیرة > (۲). 

-٦‏ خالد الواسطى . قال ابن عبد البر: روی عنه أحادیث 
کثیرۃ (۴) أي الامام الأعظم رحەە الله ٠‏ وابن عبد البر کتب في ترجمة 
ألإمام محمد رح الله انه کتب عن ماك کثیراً من حدیثه مع انه سمع 
الوْطاأً کلە عن مالك رحمه الله فیمکن ان یقاس أُنه ماذا پرید بلفظ 
الکٹرة . 

۷- سد بن عمرو . صرع الحدث الصیمري عن أبي نعیم 
فضل بن دکین بسند . أُنە أول من کتب کتب أٔبي حنیفة ۔ 

فھؤلاء ثلاثة عشر راویاً وکلھم من اُکابر الحدثین والفقھاء 
ولیس لأي کتاب سوی الوطا رواة کھذا الشأن في العلم . وھذا ذکر من 
سممع عن الإمام کتابه وإلافروی عنه کثیر من الناس حتی قال الذڈھبي : 
روی عنەه من الحدثین والفقھاء عدۃ لا یحصون .)٤(‏ 





(۲) الانتقاء فی فضائل الأئىة الثلاثة الفقھاء : ص/۰٠٣‏ طبع مصر . 
(۴) ایضاًص۱۳۱۷ء ۔ 
)٤(‏ مٹاقب آأبی حنیفة للذمبي . ص/۱ . 


ھ ٤ھ‏ هک 


ات - 


حرکات ادبوة ھدامةء: 


الحدالة ئی العالم العربی - 


بقم 0 عدنان النعري 


لقد وفدت الحدائثة إلینا مع البعثات التي عاذت من وربا 7 
الرجال الذین انطلقوا من اُنفسھم یطلبون العلم ھنافثِ .او الرجال 
العاملین الزاحفین علی بلادنا من بلاد الغرب زحفاً عسکزپاً أُوزحناً 
نصرانیا . ومؤسسات الفساد کالاسونیة ونوادي الروتاري وغیرھا. 
لقد أطلقت مصر أول بعثة طلابیة إلی فرنسا في أُوائل القرن التاسع 
عشر . وعاد منھا رفاعة رافع الطھهطاوي یرفع لواء الحدائثة ویدعو 
الی اتبام أوربا مع محاولة الواءمة بین تاریخ البلاد وتطلعات ما 
یسمونه بالتطور ؛ ونھج ھذا الٹھج عدد من رجال الإسلام . وترکوا 
أثرً غیر قلیل . 

ٹم اُخذت التبعیة خطوۃ أجرأ تدمو إلی قطم الصلة مم 

ماضینا .مع أُرضنا مم دیننا ٠‏ قاسمم سلامة موسی یقول في کتابه ١‏ 
الیوم والغد ٭ : × کلما ازددت خبرۃ وتجربة وثقافة توضحت أمامي 
أغراضي في الأدب کما أزاولە ٠‏ نھي تتلخص ني أُنه یجب علینا ان 
نخرج من آسیا وأن نلتحق بأوربا . ناني کا زادت معرفتي بالشرق . 
زاات کراھیتي ل‌ وشعوري بأنه غریب غنئي . . رکنا ازددت معرفة 
باوربا زاد حبي لھا وتعلقي بھا . وزاد شعوري بأنھامني وأنامتھا. 
ٹم یھاجم الثقافة العربیة کلھا وأدباءھا وشعراءھا ورجال 
تاریخنا بأسلوب وقع . 

ولیست الجریمة أو الصیبة فیه فقط ٠‏ اولکٹھا فی الأمة التي 
قبلته فیھا . وترکته یعیش معھا بنشر نسادا إِن آقل شی کان یجب 


(صی 


برا شا مھا سك ھیہہالنت الما امہ ؛ 


عمعلە أآَ ن یقال لە خذ متاعاك وارحل إلی آورہا واقطع صلقاه بازضنا 
نانھا لم تعد أٌرضه . ْ 

۱ وجاء طه حسین بعد سنوات قلیلة ینشر کتابه مستقبل الثقافة 
فی مصر . لیحدد فيه نفس سبیل سلامة موسی من اتباع وربا بل 
دعا طه حسین إلی نشر تعلیم اللفة الیونانیة والرومانیة القدیمة لانھا 
أساس حضارة أوربا في رأيە. فلتکن كکذك اُساس حضارتنا . 

وبدأً الھجوم علی اللفة العربیة والترکیز علیھا . وانطلقت 
الدعوات إلی استخدام اللغة العامیة.. وإلی تغییر القواعد والنحو 
والاملاء . والأآحرف . بدا ھجوم شرس عفیف 72 زال ممتداحق 
یومنا ھذا ٠‏ یقول نزار قبائي : ہکائت اللفة اأُىلاکا خصوصیة : 
اللغخویون جمعیة منتفعین ٠‏ کانت الفتوی بشرعیة کلة أو تعریب 
مصطلع علي أو تقني تستغرق من الجامع اللغویة ثلاث سنوات من 
التنجیم والاستخارات . والالوف من کووس الشاي والیابونج . . ' 

و یقول یوسف السباعي : × یجب ان تتحلل من ھذہ القیود 
السخیفة . لاذا کل ھذا التعب ؟ الآن العرب منذ الف سنة رفعوا ھذہ 
ونصبوا تك . لتسکن آخر کل کلة : ولنبطل التنوین . ولنقل الجمع 
بالیاء فقط . ولنحرم أدوات الجزم والنصب من سلطاتھا . . ۱ 

و امتد أثر الحداثة في واقعنا وعالنا الإسلامي حین ظھر الشعر 
الحر یھدم اُسسا متینة من اُسس اللفة والأدب والشعر . تمھیدا لھدم 
سس أخری . لقد رأینا کیف ابتکر (کوستاف کان) تعبیر الشعر 
الحر . وکیف تلقفەه مارینیتي راس الحرکة الستقبلیة الإیطالیة . 
وکیف قال الستقبلیون : ۲ بعد الشعر الحر اُصبح عندنا کلة حرة “ 
ار رر ہیں 
٠‏ إننی انس لو تماون الشعراء الشیاب ا ا العربیة 
جیعا ملی دلكَ جدران مذہ القلعة العتیقة - قلعة القافیة - . ٠‏ ٭ ولا 

.سڈ ھی ٭ 
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أدرکت:ياؤك اللائکة ھول الجریمة التي فتحتھا عادت لتفند أھيیة 
القافیة فی الشعر العربي ٠‏ ولکن الشعر الحر وجنایته کانت قد امتدت . 
وقام الحداٹیون یھاجمون ویحاربون نازك اللائکة ۔ 
ٹم التقي تھدیم اللفة مع تھدیم الأخلاق حین یعتز نزارقباني 
باللقب الذي ا٘طلق عليه ١×‏ شاعرالفضیحۂة ) روجاء جبران خليیل 
جبران یھاجم الدین ورجالە بأسلوب بذئ في ٭ الأجنحة التکسرۃء 
والکاھن البرھعي کأفاعي البحار التي تقبض علی القریسة بمقابض 
کثیرةۃ ) ۔ 
۱ واصبح شعراء في بلادنا یعتزون بالشعراء الشیوعیین ھهنا 
وھناك . یذکر الدکتور محمد مصطفی هھدارة في محاضرته عن 
العاصرة والتراث ان نز ارقباني یکرر اسم الشاعر الشیوعي الاسباني 
النصرانیة فی الشعر العربي لتثبت معاني پت اھ اسدت 
الاسلام : الصلیب .'شماس ٠‏ البرشیة . ٠‏ یستداتھا شنراء رنٹسپرن 
إلی الإسلام . 
وتمعضی الحداثة ٹنتشر نٹ في مجتمعاتنا تحت ستار الدب 
والقومیة4 والعلم والتطور وغیر ذكأك: ولقد انتشرت في مصر تحت 
جمیع ھذہ الشعارات . وکذلك في بلاد الشام . ولکن الظاھرۃ التي نحب 
ان نسجلھا هي الظاھرۃ السیاسیة . 
في الحداثة في بلادنا حیث حمل العائدون من اُوربا الروح القومیة 
التي فصلت البلاد . وحطمت الخلافة . ودعت علانیة للتعاون مع 
العتدین الظالین . ومضت في تنفیذ ذلك عملیا ء حتی کانت مأساة 
العالم الإسلامي الأساۃ التي ما زلنا نعاني من ویلاتھا ومصائبھا حتی 
الیوم . وإلی رمن لابعله إلا ال٠‏ لقد حمل العائدون من أُورہا التبعیة 
دیو : 
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النفسیة والفکریة والخلقیة والسیاسیة قماذا ترجو منھم بعد ذلا : 
ولکن الأدھی من ذلك کله أُنھم استطاعوا بمساعدة الأجانب 
رالغفلین من اُمتنا والنافقین منھا ان یخدعوا الرأي العام ٠‏ ویسوقوہ 
لیساھم في تنفیذ الجریمة . ولیستقبل الجیوش الغازیة الحتلة في 
فرحة النصر الہلھاء . لا یصحو منھا إلا علی دوي : الان انتھت 
الحروب الصلیبیة . وعلی دوي غورو یقول : تم یا صلاح الدین ! . 
ومضت الحداثة في بلادنا تشق طریقھا وسط غذہ الاسي 

والجازر واأشلاء ؛ لا یطرف لھا جفن . ولا یحرکھا اُسی ولا ندامة . 

تمضی الحداثة ویمضي رجالها یحتلون کل یوم موقعا جدیداً في 
ارض ال9سلای ھناوھناك عو مو سد اس بت 
الیدان والدم السفوك . 

وتمضی الحداثة تجرد الرأۃ من ٹیابھا وحجابھا وخلقھا نی 
بلاد الإسلام ٠‏ وترمیھا في لھیب الفتنة حي تحرق وتحترق . ولتصبمح 
الرأۃ عاملاً مساعداً في فتنة الحداثة ونشرھا وتنفیذ جریمتھا ؛ بین 
تصفیق الجرمین والنافقین والغفلین . ۱ ۱ 

و تلتقي الشیوعیة والر أسمالیة . تلتقي دیکتاتوریة البرولیتار 
الروسیة ٠‏ ودیمقراطیة الغرب في لقاء موثق علی تنفیذ مأاسینا . 
وعلی صناعة رجال . أو أُشباہ رجال . منا ء من قومنا . یتولون ھم 
تنفیذ الجریمة نیابة عن الغرب والشرق . 

لا نستطیع أن نعدد رجال الحداثة في بلادنا ء ولا ان نعدد 
أتوالھم . ولا جرائمھم . ولکننا نکتفي فيٰ ھذہ العجالة بأن نضیف 
نماذج سریعة می أُقوال کاھن الحداثة الأول علي'أحمد سعید الذي 
بدل اسمەه بعد انتسابه إلی الحزب القومي السوري . ٠‏ گی أدونیس . اله 
الخصبٰ عند الفینیقیین , لیصبع هو اسمه الذي پعرفە بھ الناس . 
وینسی الناس اسمە الذی ولد بە ونشاً عليه ء نأخذ نمانج من أقوال: 

)۵٥( 
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یقول فی کتاب : مقدمة في الشعرالعربي : ٭ الإنسان نا . لا الله , 
هو مقیاس الأشیاء * (ص/۰٦۴)‏ . ٹم هو یشبە أُبا تمام بعالدرمیه 
الفرنسي شاعر الرمزیة . ویشنىه أبانواس ببودلید شاعر الخدرات 
والجنس والانحطاط . یقول عن أُبي نواس :×شعر أَبي نواس مصابیح 
تضئ الزمن ... لذك لا یخاف العقاب . إنە یفعل ما یؤدي فعله إلی 
العقاب ٭* (ص/۸)). نجد أُدونیس مغرقاً في ,تمجید الفساد . 
والالحاد ! ثم یتابع قوله عن أَبي نواس لیجعل ما یقال عن أَبي 
نواس مثلا للحریة والتمرد والخلاص ؛ فاسمعه یقول : × مذہ الطاقة 
الغیرة هي طاقة الحياۃ والفعل . من اُجلھا یتمرد الشاعر علی الله 
نفسه ۔." ثم یقول : × فالخمرة عدة مقدسة “ ثم یقول : ۶ اب وتَواسش 
شاعر الخطیئٰة فھو شاعر الحریة ٠‏ فحیث تنغلق آبواب الحریة تصبع 
الخطیئة مقدسة . بل إن النواسي یأنف ان یقنع إلا بالحرام ولذیذة “ 
ثم یقول :×× فالخطیئة بالنسبة إلیه ضرورۃ کیانیة لأنھا رمز الحریة : 
رمز التمرد والخلاص )؛ (ص/۸٥٢٥٢).‏ 
ربط أُدونیس الحریة بالخطیئة والجریة والحرام . إنە لا پرید 
لأمتنا ان تربط الحریة بمقارعة العدوان ٠‏ ورفع الظلم ودفع الطغیان . 
إ٘ته یربط الحریة بالکفر الصریع فاسمعه یقول :< إنه الانسان الذي لا 
یواجه الله بدین الجماعة وإنما یواجهه بدینه هو . ببرائته هو . 
وخطیئته هو , “(ص/٥٥)‏ إن کاھن الحداثة بھهبط إلی اأُحط درجات 
الوقاحة في کبر الثمل السکر ان . 
لقد ابتدأً ُدونیس في کتابه ھذا بتجرید الشاعر الجاھلي من 
خصائصه الحقیقیة :ثم تابع هھجومه کما رأپنا علی الشعراء 
العباسیین . بتسقط لکل شاعر ناحيیة یستفلھا لترسیغ قواعد 
عداثته ٠‏ ولترسیخ محاربة القدیم والدین ہثم یمتد ھجومە علی اللفة . 
سس وت والأسلوب الذي رأیناہ في أوربا ٠‏ ورہما 0۸7 سے 
۱ 6|۶" 
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والتعبیر نقلاً ١‏ فاسمعه یقول ٣×:‏ وفي وی شر رد می جم 
اللغة إلی أُوجهە . وتصبع غابة کثیفة من الإیقاع والایحاء والتوھع لا 
حد لھا : فتقرع الکلات من معانيها الوضوعة . الوجودة مسبقا في 
العاجم أو علی الفلسفة * (ص/۱۲۸). فلنرم اذن العاجم ولنقتل 
الگلات . ویمتد ھجومەه الصاعق علی اللفة وکل اُسسپها ھجوما 
ھستیریا فوضویا محطعا ء ثم یمتد ھجومەه إلی العقیدة . وھو یستغفل 
بعض مظاھر الصوفیة الباطلة لیحارب بھا التوحید ٠‏ إنە یقول :< الله 
في التصور الإسلامي التقلیدي نقطة ثابتة ٠‏ متعالیة . منفصلة عن 
الانسان . التصوف ذوب ثبات الألوھیة .. وبہذا العنی قتله (أي اللّه) 
واعطی للانسان نأ طاقاته : سواہ وکا سی سا کر وم 
٠‏ وھذاالسکر نابع من قدرته الکامنة علی اُن یکون هو واللّه واحداء 
(ص /۱۳۱۸) ٠‏ تعالی الله ععا یقولون علو! کبیرا ان کلامەه تفوح منە 
رائحة الخمرة . وتنتشر منه خبائث الخدرات ؛ إنه یتکلم وھو ٹمل 
یدور وتدور به الأرض ٹم یھوی فی واد سحیق لا قرار لە. ٹم یمضي 
رجل الأفیون أُدونیس في ھجومە علی کل مقومات الأمة حتی یدعوھا 
في الٹھایة الی الاستسلام للعالم . للختصب . للطفیان . لاسیادہ 
وأربابيه . یقول : ×< إن تحریر اللفة من مقاییس نظامھا البراني 
والاستسلام لدھا الجواني . یتضمنان الاستسلام بلا حدود إلی العالم 
۷ (ص/۱۴۲۸) ۰ تنتھی محاولة أُدونیس الثملة بطلب الاستسلام . 
بإلقاء السلاح کلە . بنزع اسباب القوۃ . لقد کان متعجلا إلی استسلام 
امتنا آکٹر من غیرہ بکٹیر ٠‏ فقد تجاوز مرحلة الفاوضات . وسیاسة 
الخطوةۃ خطوۃ . والحلول الوسط ٠‏ ومضی مباشرة إلی هدفه الخبیث . 
اما کمال ُبودیب في کتابە: : جدلیة الخفاء والتجلی .فقد تحدث 
عن البذیویة ١‏ وکشف عن حقیقة حاول غیرہ إخفاءھا . کشف عن ان 
البنویة لا تنحصر في میدان وا . ولکٹھا معاینة عامه للوجود 


ےھ ظے ہےھ ا 


ہہ ٦٥ہ‏ الیعمٹت الاہےلا 





یہہ :العردد]۔المئر ۳۷-ذر العك١٤٤٢٤ھ‏ 
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كله و ٠:‏ لیست البذیویة فلسفة ٠‏ لکنھا طریقة في لرویة 





سر کر سا ا رر و سا 
ونعاینه کما کان الفکر السابق علینا یری العالم ویعاینه . مع مارکس 
ومفھومی الجدلیة والصراع الطبقي بشکل خاص ٠‏ اصبح محالا ان 
نعاین الجتمع گما کان یعايینه الذین سبقوا مارکس ہ ومع الفن 
الحدیث وبعد ان رسم بیکاسو کراسیة . 6.۰( ص+/٥)).‏ 
فالبذیویة إذن ٠‏ هي والحداثة صنوان . أو ھي شکل اُعمق 

فسادا من الحدائة ‏ . منھهھج لعاینة الوجود یمصيی مم حدائثة الارکسیة 
ومع حداثة بیکاسو . إن البذیویة لیست مجرد صورة أدبیة ء ولا 
مجردمحاولة فلسفیهة ٠‏ انھارأي کمال أُبودیب : : أکبر من ذلك کلە . 

ویتحفنا کمال أُبودیب بما یعتبرہ هو من رو ائع الشعر الحداثي: 
برائعة لادونیس یقتطف منھا سطرین آو بیتین أو جملتین ٠‏ فاسم 
لی ھذہ الرائعة من الشعر الحداثي : 

ہب مات ا حقراً کالسحابة ٠‏ وعلی وجھه شراع" ولاذانون 

أحقراً ء ھل لضرورة الوزن فلا وزن فیھا . هل للقافیة ؟! فلا قائیة 
فیپا . ھل لتحطیم قواعد اللفة ؟ا ھذا هو أغلب الظن . 

واسمع کعال أُبودیب یقول عما یظنهە واهعاً رائعة خری ۰ فی أغاني 
الفجر تصبح الصورۃة الشعریة عند لورکا فعل اإضاءة وإغراق وکشف : 
في وسط الخافق الصخري 
حناجر البسیط 
وفي کاس شجرۃ الزیتون 
ثمة امراتان ھرمتان تبکیان 
ثور العراك 





یندفع معتلیا الجدران 
وملائکة سوداء . 
خوان اُنتونیو من سونیتا 
تو کا القعتر: 

لا تفزع أخي الکریم إن لم تفھم شیا ٠‏ فما فھمت انا شیئاًء ولا 
فھم کمال أبودیب . وأوکد لك ان لورکا لم یکن یعي ما یقول . 

ٹم یسوق کمال أُبودیب في کتابه جدلیة الخفاء والتجلي . أمثلة 
آخری من مثل ھذا الھوس الذي یسميه × روائع “ ویغرق في تحلیلھا 
بالاسلوب البذیوي الھؤوسں . ومنھا < اربع اعتیات لاجل توباروس ٦“‏ 
یقول في الأولی : اغنیة السعادة إعلان إذاعي عن ساعات سیتزن . 
فیقول : × ساعة سیتزن سیتزن سیتزن .. “تڈذکرنا ھذہ بقصیدة 
مارینیتي زعیم الستقبلیة الإبطالیة :× سی سی سی..“ وثمیسوق 
دلیلا علی روعة الشعر البذیوي وفنه اغنیة لغفیروز : < ورحت انا 
لعندکم . قبل العشاء نبتفه۔-۔د ء وسراجکم مصطفی-۔د؛ ویطبل 
ویغفرق فی روعة النسق :داد“ واسمع ھوسا آخریسوقه لنالحمد 


عمران : × یھاجر أُنني . أسکر. أسکر. أسکر حتی قدارةۃ حزني ۷| 


لاذا وضع الثاء وقال محمد عمرآان : تأاسکر اھناك نماذج آخری 
استحي آ آشرتیا لہبرکھا گتیر تاذ ا کرت او کال ابردیت 
قال إن البذیویة نھج لرؤیة العالم کلە : الانسان . والحیاة ٠‏ والکون . 
وسمعناھذا الھوس ٠‏ ندرك الخطر الحقیقی الذي یہدد الانسان کلە . 

والذي یھدد اہتنا وھو یحاول ان یقتل في الانسان : إیعانه باللّه 
للواحد الأآحمد . خلقه وقیمه التي بنتھا آلاف السنین أو ملایینها 

اللفة التي ہنتھا آلافِ السنین وعبقریتھا . ویحاول ان یفرس الغموض 
والإبھام والظلام في کل میادین الحیاۃ , أُما معرکتھم مع الشغر معرکة 
حامیة الوطیس ٠‏ عرفنا شیئاً مما قاله أُدونیس . ولکن الدکتور 
الغذافي في اش "7 الخطيثة والتفکبر*ٴ یوضع رای ور أي الحدائة 


طٰ ٛ“۵ھٹ ک 
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والبذیویة کلھا ۂ فی الشعر ٠‏ اسمعه یقول :۰ . . .فالشعر تحزیر للفغة 
وللانسان تاد من کل القیود . والشاعر لیس إِلا ھائنا منطلقاً 
خارج نفسه ‏ وخارع واقعه ٭ ٹم یستشھد علی عظمة الشاعر او 
مھمته بقوله سبحانه وتعالی  :‏ والشعراء یتبعھم الغاوون . ألم تر 
أنھم في کل واد یھیمون ۰) یرید اُن یجعل منھا مدحاً للشاعر والشعر 
ومھمتھما ٠‏ ٹم یقول : حتی إذا ما عاد الشاعر من ھیامه ورجع إلی 
وعيه . نط عقله من راُسهە لینتھك حرمة العقیدة .. ولذك . وما زال 
الحدیث لە ٠‏ فان حالة الوعيی تصبح اُسوأً حالات التلقی للشعر . 
وأحکامھها ظاله علی الشعر لانھا حالة عقلیة ومقاپیسها عقلیة : 
والشعر غیر عقلي “ ویقول :× تختلف الحقیقة الشعریة عن الحقیقة 
الواقعیة ٠‏ فالشعر هو اللاواقع واللاحقیقة . وھذا لا یعني ان الشاعر 
ضد الحقیقة وضد الواقع .. والشعر تجربة روحية وھیام من الحدود 
الی الطلق . کما أأنه انعتاق للانسان فھو كذك انعتاق للغة . 
فنالفاعر اع اللفة لتخر رما ئن قیود العتکیق بر قائیھاء سا علق 
بھا من غبار السنین فیطھرھا ویغسلھا ‏ . ٭ لا بد ھنا من وقفة تأمل 
وتذکر وربط لتربط ھذا الکلام ىع ما قاله ادونیس , ومع ما ذکرناہ 
عن حداثیيي اوربا وخاصة الحرکة الستقبلیة في إيطالیا وروسیا 
وسائر الحرکات الحداثیة في حربھم السعورۃ علی اللفة والکلة . یجب 
ان نربط ھذه الحاولات لنری امتدادھا الواسم . امتداد الجریمة 
وأآھدافھا . ونشعر کأنھم یریدون أن یثبتوا . بعد نزع الالتزام 
بالأوزان والقافیة ٠‏ إن القرآن الکریم شعر . وأن حدیٹ الرسول 8 -_ 
شعر فاسمع الخذافي یقول بعد عرضه لحدیث یروی عن الرسول 88 لم 
اُجدہ بین الأحادیث الصحیحة أُنا مقدار صحقتۃ : ٢×‏ وال یا عم لو 
وضعوا الشمس في یمنی والقمر في یساری علی أن اترك ھذا الأمر ما 
فعلت حتی یظھرہ الله أو أھك دونه ) فیقول :وھکذا تتحول الغلسفة 
إلی شعر . والعقلانیة إلی زخم عاطفي تتفجر کلاتە بین السطور ٥‏ . 


الس سِراق: 


مکانة الرأۃ فی ااجتمع ااجتمع العلامی الالا 


سجوجہا 
ك-۔- ةالبحوث الاسلامیة٭الریاض 








تقترن الكانة الاجتماعیة والخلقیة لکل أمة ٠‏ بمکانة ا مر أۃ في ھذا 
الجتمع . وبحمایةالدین لھا . أمراً وتشریعا ء وتطبیقاً وعملاً . 
ذلك ان قوام الجتمع بأبنائه .و أبناء الجتمع ھم القلب النابض . 
والقدرة الإحساسیة التي تحرکە. :فان سکن مؤاآء الأبناء: ذکوراً وإناٹً 
سکن الجتمع كکلە واإن نشطوا وکانوافيیه عاملین ‏ : نمی املجتمع . 
وبرزت آثار نشاطھم. 
وکل مافي الجتمع ‏ فھو مھیاً للانسان تفضلاً من الله علی عبادہ. 
وإحسانامنه جل وعلا: علی ھذاالجنس البشري :الذي رفع قدرہ. وأعلا 
مکانته . وفضله علی کثیر ممن خلق تفضیلاً ء کما جاء في الحدیث 
القدسی ١:‏ ابن آدم خلقتك لأجلي . وخلقت کل شئ لأجلك ۔ 
فھذا الجنس الذي اختعہ الله بالعقل والادراك . وأحله خالقةه 
مکانة عالیة ١‏ حیث قصد بالرسالة ٠‏ وخوطب بالتشریع . عليه دور 
عظیم في الفھم ٠‏ وتبعیة جسیمة في حقیقة الإادراك. ومطالب بحعظ وافر 
من الدراسة والعلم . وعليه تبعة في الاسترشاد والتقصی . وذلك وفق ما 
نزل في کتاب الله من تشریع ورعایة : وما حثت عليه السنة الطھرة من 
توجیه وحمایة لأن ما خفي في حیاۃ الإنسان . أو بعدعن ذھنه. بإدراك 
أسرارہ وأبعادہ ٠‏ فإنە لا محالة سیدرك الحکة ہما یدفعه إلیھا,دینە . 
وما تلزىه بھا النصوص الشرعیة ۰ إِذا تمعن في النتائخ : وتیصر في 
نو رد رانا ویاتي فڈا من الکرا لقی فجن اِلٰهھا 


ظے 84 کی 
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و ا کما قال سبحان ولقد کرمنا بٹي آدم وحملفاھم في البر 
لام من الطیبات . وفضلناھم علی کثٹیر ممن خلقنا 
تفضیلاً)( الآسراء, الأیة: ۰۰.). 
وکرامة بني آدم : تعني الذکر والانٹی علی السواء : لأن الر أۃ نی 
البیئة الإسلامیة توأم الرجل في الخاطبة والتکلیف ۰ وعلیھا رسالة 
عو نفمھا ونمر آبنائا .وتجاہ مجتمعھا .کنا هي علی الرجل . ولقد 
حقوقاً لم تظفر بھا الرأة قبل ذلك ٠‏ سواء في دولة الروم التی 
سر ت.-.- ٠‏ کما یباع الأثاث وتورثکمایورث التاعء رغم 
ما وصلت إليهە هذہ الدولة . من عز واتساع . وحضارة ومكکانة علیة : 
فلقد بلغ الأمر برجال الکنیسة عندھم إلی معاداة المرأةۃ . وطبقات 
الجتىع فے نظرتھم إلیھا . یسیرون خلف ھؤلاء الوجھین . یقول 
ول دیورانت في موسوعت : قصة الحضارة کانت نظریات رچال الکنیسة 
بوجھ عام معادیة للرأة ٠‏ فقد تغالت بعض القوانین الکنسیة في 
إخضاعھا . وکانت إلرأة في تلك القرون - یعني دیورانت فترة ظھور 
الإسلام - لاتزال في نظر القساوسة وعلاء الدین . کما کانت 
تبدولکریستروم : شراً لابد منە ‏ وإغواء طبیعیاً , وکارثة مرغوباً 
فیھا . وخطراً منزلیا ء وفتنة مھلكة . وشراً عليه طلاء : وکان لومي 
اکونیاس . وھو احد القساوسة . یتحدث عنها. کما یتحدث الرھبان 
فینزلھا من بعض النواحی . منزلة أقل من منزلة الرقیق . ومن کلامە في 
ذلك : وقد فرض الخضوع علی الر أة عملاً بقانون الطبیعة , أما العبد 
فلیس كکذك ٠.‏ ویجب علی الأبناء ان یحبوا آباءھم اکٹر مما یحبون 
اُمھاتھم (انظر قصة الحضارةۃ ۰ج -٦٦۸‏ ص/۱۸۱). 
أُو عند العرب في الجاھلیة حیث کانوا ینظرون للر أة بإزداء 
ویستاؤن من بشارتھم بالبنت : ولا یقیمون لھا وزناً ء کیا أخبر الله 
عنھم في کتابه الکریم : ۂ وإذا بشر أحدھم بالأنٹی ظل وجھه مسوداً 


٤ ۹ و‎ 





مصمصم سس جات 


وھوکظیم. یتواری من القوم من سوہ ما بشر بە اپمکئلی بر۸ 
یدسه في التراب أُلاساء ما یحکمون 4(النحل , الأیة:۸١-۵۹٤).‏ 

کما کان وأدالبناتسمة من سماتھم. وعادة من غاداتھم الألوفة: 
والوأد هو دفٹھا وھي حیة مخافة العار . کما حکی الله عنھم ذلك في 
مواضع کثیرة من کتابه الکریم ۰ . وقد تتبع محمد کرد علي في کتابه : 
الإاسلام والحضارة العربیة نماذج کثیرة من امتھان العرب في الجاھلیة 
للرأة . وخشیة الاطالة نشیر إلی موضعھا من ھذا الکتاب (ج۱7۸- 
ص/۱۴۱-۔۱۳۲). 

اما عند الیھود فان مرکز الر أۃ منحط من الوجھة القانونیة . حیث 
!إن الرجل اليھودي یحمد ربە . کما یحمدہ أفلاطون لأنه لم یولد اُنٹی . 
وذکر دیورانت بأن اأُحبارھم نھوا عن التخاطب بین الرجال والنساء 
حتی بین الزوجین , أو الأقرباء أىام الناس . وسنوا قانوناً استوحوہ 
من حبھهم للمال . واحتقارھم للرأۃ . بأن جعلوا الزوج هو الوارث 
الوحید لزوجته. أما الأرملة فام یکن من حقھا ان ترث زوجھا. فإذامات 
حصلت علی مقدار مهر الاڑواج فقط, أُىافیماعداھذا,فقد کانت 
تعتعد علی اُبنائھا الذکور في ان پیسروا لھا سبیل الحیاة الطبیعیة . 
ولم تکن البنات یرثن آباءھن الا إذا لم یکن لە ابناء ذکور ‏ فإذا کان لە 
اُبناء فیکفیھن الاکتفاء علی حبھم الأخوی . ۔ ومن فنا اندفعت الرأة 
لتکسب لقمة العیش . وکان رجال الدین یحتقرون ا لمرأةء ولایرون لھا 
قیمة في الجتمع الیھودي (قصة الحضارة ج٢۱‏ - ص٦٦-۷٦٦.‏ 

اما عند الصریین القدامی . فقد کانت الطبقة العلیا تحتقر النساء 

: ویحشدون بأوضاع مشینة لازالة اللل والسآمة عن الخاصة والعامة‎ ٠ 

حیث ذکر دیورانت شیئأ من ترف امنحوثب الٹالٹ . ویحدٹ أحیاناً ان 
یتزوج أحدھم ابنته لیحتفظ بالدم نقیا خالصاً ٹم انتقلت عادة ۱ 
الزواج وخی الی عامة الشعب . . ولقد.بلغ بھم الأمر إلی اھداء 


لک ۷۱ھ3 کے 





وہوو٭٭+٭و وہ ہ المں) ۔الملہ۔ ۲۷- ز و المعم٤٤٤١۵7۲‏ 






5 دي التحف . حیث ۵ أھدی أحد ام اء بلاد نھرٹیاء 
امنحوٹب الٹالثؤینته الکبری وثلثمائة من صفوۃ الفتیات وقد حذ! 
بعض النبلاء حذ و غیرھم في ھذا الاسراف ٠‏ وقد کان علیھهم ان یوفقو ا 
في ھذہالناحیة بین مبادِئھم الخلقیة . ومواردھم الالیة (قصة الحضارةۃ 
۰ج -٢۸‏ ص /۹۴۳۔-٠٠٠)۰‏ کما کان من طقوسھم السنویة الدینیة ان 
یقدموا إحدی الفتیات فدیة للنیل لتموت غرقاً في احتفال بھیج 
ویسمونھا عروس النیل ولم یبطل هذہ إلاعمرو بن العاص . 

وفي القرن السادس عشر الیلادي یقول دیورانت عن النظافة لدی 
الرأة في أوربا ضمن حدیثه عما وراء الستار . وبعد ان تحدث عن 
الاھتمام باللابس . وعن نظافة الأجسام تحتھا . . من ذلك قولە : لقد 
تحدث کتاب من القرن السادس عشر عنوانە : مقدمة للسیدات الشابات : 
عن نساء لم یعنین قط بنظافة اُجساىھن . اللھم إلا الأجزاء التي یمکن 
ان تقع علیھا العین . أُما ما تحت قمصانھن الکتانیة فقد بقی قذرأً (قصة 
الحضارة8: ج -۲٦/‏ ص /۲۱۱). 

وعن ترھبن النساء في الکنیسة یذکر ان ساس ذلك ضجر الاباء 
من بناتھم فیدفعونھن للکنیسة ویعتبرونھن في حکم الیقات . خوفاً 
من العار کما یفعل عرب الجاھلیة ۰ . ولعل بعضھم اُخذ عن بعض ,وھکذا 
لو سرنا معه . أُو مع کثیر من کتاب الغرب الباحثین والنصفین . 
لأدرکنا من عادات شعوب الأرض کالھنود والفرس والیونان والصین 
والیابانیین وغیرھم نماذج کثیرةۃ ذکرھا هھذا الباحث وأ ضرابه عن 
نظرة تلك الشعوب بحقارة للر أة: حسب نعوت وصفات أُطلقوھا علیپا 
وضمنوھا بحوٹھم ودراساتھم : جعلت الفکرین منھم یتطلبون إلی 
صلاح الجتمع بإعطاء الرأةفیه حقوقاً کا اعطاھا الاسلامواحلالھا 
منزله رسمتھا شریعتة . . ولقد أبان دیورانت وغیرہ ان للرأة فيه 
دوراً أفادت منە الر أۃ الغربیة في معرفة مکانتھا فی الجتمع : وما یجب 


836 کہ 





ری نو امس ری انا از ا ۱ 
أن تسیر عليه في نفسھا ولصلحة بیتھا . ولو ان الإسلام ومٹله لیس 
في حاجة إلی شھادتە أو غیرہ . لأنه اأُسمی من ذك . ولکن من باب 
مخاطبة الناس بمایعرفون .,فإنە لا بد من ولوج ھذاالباب من النفذ 
العھود لدی الخاطبین . والحق ما شھدت بە الأعداء, ولا کان الجتمع 
یتکون من المرأة والرجل علی السواء ٠فھعا‏ أُصله. ومنھا ثمن وترعرع 
وانتشر .فلذا خوطبت المراۃ. بما خوطب بە الرجل . وکلفت بالتشریع 
کما کلف ٠.‏ وکان لھا منزلة رفیعة ٠.‏ ومکانة عالیة بالفضل والجھد 
واللکانة. وفضلت کثیر من النساء في الجتمع الإسلامي . علی کثیر من 
الرجال.ذکاءٗ وقدرةۃ.وأخذاوعطاء. وعبادة وعلأً.یدرك ھذامن یقرأ 
اأعلام النساء ویعرف اُدوارھن . ومن رحمة الله بالر أۃ السلة أن خفف 
عنھا فیما هو من خصوصیتھا کإسقاط الصلاة في الحیض والنفاس . 
وإباحة الفطر في رمضان فیھما علی ان تقضی من أیام خر . 
والحامل والرضع إذا خافتا علی نفسیھما أأبیع لھما الفطر 

والقضاء من أیام خر . فإن خافتا علی ولدیھما أفطرتا واطعتتاء کیا 
قال الفقھاء بذكك . 

ذلك ان الإسلام یر اف بالنفس البشریة : ولا یسقط حقوق الله علی 
عبادہ مادامت النفس قادرة ء فان عجزت فان الله لا یکلف نفساً الا 
وسعھا . والمر أۃراعی الإسلام في تعالیمه وشرعه مایتلاءم مع فطرتھا.. 
ولدورھا الکبیر في الامومة والرعایة . فإنه لم یھمل مسئولیتھا تجاہ 
اُبنائھا : رعایة وحمایة ومحافظة . . فھم أىانة في عنقھا ترعاھم 
وتوجھھم وتحنو علیھم . وتفرس عندھم الفضیلة والتدین . والصلة 
وحب الخیر . 

والمرأةفي شریعة الإسلام. لھا حقوق و واجبات. وعلیھافرائض : 
والتزامات . ولم تکن مکانة الرجل ء زخصوصیتۃ في بعض الأمور ؛ ' 
گاللیراٹ × للرجل مثل حظ الأنثیین * وفي الشھادة × فرجل وامرأتان . 


پر کے 
7 رر ر ل23 مك -الملہ ۴۷- ذرالمي٤٤٤٢۱ھ۵‏ 
سی ٹرخروی الفیداقف مبرر للقول بنقصانھا أو امتھاٹھا : کا 
یحاول بعض أكداء الإسلام ۔ . وإنما مرد ذلك ٠‏ وفق ما ذکرہ بعض 
الفسرین علی الأیة الکریمة  :‏ ولھن مثل الذي عليھن بالمعروف 
وللر جال علیھن درجۓة 4( البقرة . الایےة :۲۲۸) إلی خصوصیات 
لکل مٹھما : 
نمثلا ان عبء الر أۃ کبیرِ رونٹکھا رام تی لسل رالرلاة 
والحیض والنفاس : الا وجھدأً فقد اُعطیت سر رسسامی لیر 
والاحسان : وجعلت الجنة تحت أُقدام الامھات ٠‏ وفضلت علی الاب في 
البر و الإاحسان.وعندما جاء رجل یسال النبي 8 عن أولی الناس ببرہ 
؟ قال لە الرسول الکریم : أمك . قال ثم من ؟ قال : أُمك. قال ثم من ؟ قال : 
اأُمك. قال ثم من ؟ قال : أبوك. 
وفي میراٹھا من ابٹھا أو اہنتھا إذا توفیا قبلھا ؛ ولکل منھما 
ولدفإن لابویه لکل منھماالسدس آي بالتساوي. 
وفي تتبع حالات الیر اث التي فرضھا الله في سورة النساء نس ان 
الرأة تأخذ في کثیر من الأحیان أکٹر من نصیب الرجل ٠‏ بحسب 
الحالات التي راعاھا التشریع . 
ومن الدرجات التي یتحملھا الرجل النفقة ٠‏ والسعی لکسب 
العیش . وتھیۂۃ جسەەه للشاق کالجھاد . . ولذافإن عليه حقوقاً 
مفروضة في ماله لفرأۃ نفقة ‏ من طعام وکساء ومسکن ۰ ہما یتلامم مع 
قدرته . ومھرا عند الزواج . ونفقه للاولاد عند الفراق . وتعویضا عن 
إرضاع ولدہ إذالم تستقم تقم العشرة . وغیر ذكك معا هو حق ثابت لا أة 
في مال الرجل . آما الأم فلیس للانسان فضل في الانفاق علیھا لأن ذلك 
واجبعغلئ 
من الطبیعة التکوینیة التي فطرت الرأۃ علیھا النسیان 
أکثر من الرجل لانشغفال ذھنھا بالأولاد . وتعرضھا لام کثیرةۃ 


گک سیا سا ۲ 





ا خائ ا۰۰۰۰ مگانة اؤرأة 


تصاحب العادةۃ الشھریة والحمل والوضع والنفاس ٠‏ ولڈا الس بعد 
سرور خمسة عشر قرناً علی نزول التشریع الإسلامي . دعوات في 
بلاد الغرب مقرونة بدزاسات علیة ونفسیة وصحیة بتخفیف فترۃ 
العمل ونوعیة التحعل عن الرأة : بید ان الاسلام راعی ھذارأفة بھا 
وتخفیفاً عنها . وکان من أُسباب ذلك في الشھادة أُن تضل 
احداھمافتذکر اإحداھما الاآخری . فکانت مراعاۃ الحقوق . وعدم 
أخذ الناس بالظنون ألزم ٠‏ و قرنت شھادتھا بشهھادة أخری من 
جنسھا من باب التوثیق لامن باب الاساءة إليھا. 

ولذاکانت شھادتھا أأکمل وأوثق من شھادة الرجل فیا هو من 
خصوصیات النساء . والاطلاع علی شی لا یطلع عليه غیر النساء . 
فتقبل شھادة کاملة . 

وإذا انتھت الخصوصیات لکل من الرجل والر أ٠‏ فإن التشریع 
عام للجمیع . کما جاءت النصوص القرآنیة والسنة الطھرة . وقد کان 
رسول الله 6ڈ یعظ النساء٠‏ ویجلس لھن ویفتیھن إذاسألنە . ویبین لھن 
عظم منزلتھن في الإسلام : والدور الطلوب منھن فی ھذہ الحیاۃ الدنیا . 

ذلك ان الاسلام اأعلا مکانة الرأةۃ وأعظم أجرھا بحسن 

الاستجایة وأداء الدور . وأعطاھا حقوقاً یجب ان تدرکھا.. وألزنها 
بواجبات یجب ان تؤدیها . وجعل لھا مکانة في الجتمع بالاخذ 
والعطاء والتملك والمیراٹ والعلم والتعلم . والتوجیه والرعایة . 
وإجازة التصرف والهبة .. إلی غیر ھذامن حقوق وأمور لم تتوافر 
للرأة قبلھا . کما بأن من استعراض بعض النعاذج التاریخیة عند 
شعوب الأرض التی لم تصمدر عن الإسلام في اُخذھا وعطاٹھا . 

والرأۃ بمالھا وما علبھا فی نظز اإسائم :لا تغضع للاجٹھادات 
الشخصیة ہ والعاطفة الفردیة: ء بل إن کل عمل ینبعث من توجیە تشریعي 
حق واجب ٠‏ وشعولیة اجتماعیة. وأجر یطمع فیە من یعمل لأن جزاءه 

یہ ٰ 





ھ٢۶٤٤ ۂملہ ۲۷۔ ذوا لمہب‎ ٠- کاالبعث الاسلا مق وج" "ہ الع هك‎ ٠ 
وقذ! اُکمل صفات الایمان  فکل اىر أة مسلة ہما منجھا الله من‎ ٠ من اللّ‎ 
فھم وإدراك تحرص علی ھذا الدور سواۂکانت أُماً : حپث کان برھا من‎ 
أفضل القربات . وقد قرن الله حقھا بطاعة . ونھي الولد عن ان یقول لھا‎ 
أ٘بسط کلات الضجر وھو کلة اف..فعا بالك بمافوقھا.‎ 
أُوزوجة بمالھامن حقوق علی زوجھاءومالزوجھاعلیھامن‎ 

واجبات ,فتھقم بە. وہما یهھمە4. وتحافظ علی ولدہ ومال. وتطیعه في 
ون تصل من لا یوصل إلا عن طریقه . مما یقوی ویوثق الصلات 
الاجتماعیة - کالبر و صلهہ الرحم 0۳ إ[عانة فسسي بر الوالدین 
والاھتمام بھا.. 

ومن حقھا عليه ان یحسن عشرتھا. وألا یظلھا وآن یکسوهھا إذا 
اکتسی . وینفق علیھا معا اأعطاہ الله . لأن من الحکم الاسلامیة بانه : لا 
یکرم الرأة الاکریم ولا یحتقرھا إلاحقیر ولئیم. 

کما ان علی الزوج أن یعلمزوجته انور دینھا..ویدعوھاللحافظة 
علی شرائعه کالصلاة والصیام والطھارة وغیر ذلك..ولذاکانت أمانة 
في عنقة : تعلیماً وتوجیھا ورعایة ونصحاً. 

وإن کانت بنتا فإان الله قد اُحلھا مکانة في الود والرعایة٠کما‏ جاء 
في الحدیث بأن من عال بنتین أو أُختین واهتم بھما حتی تبلغا جاء 
یوم القیامه هو والنبي 8 کھاتین . وضم بین اُصابعه (رواہ مسلم) وعن 
عائشة رضي الله عنھا ان النبي 8 قال :× من ابتلي من ھذہ البنات بشئٔ 
فأاحسن إلیپن کن لەسترا من النارہ (رو اہ البخاري ومسلم والترمذي). 

إلی غیر ھذامن أحادیث صحیحة ترغب في الاحسان إلی البنات 
والاخوات . والزورجات والعمات والقریبات وبا ٠‏ والاهتمام برعایة 
الأرامل و الاحسان إلیھن . و الحافظة علی الجار و حسن الخلافة في 
أُهله إذاغاب. 





۹٦۸۶ 


پہ ا:٠‏ مگائة ال أ6 


فالإسلام یرعی النساء ویرفع من قدرھن : ویجعلھن ذات مکانة في 
الجتمع . ہما یقمن بە من أعمال . وما یساھمن فیه من قوۃ لبناء کیانه . 
لتکون الرأة أُمأموجهة وأختأمشارکة وبنتاحنونابارة. وزوجة 
تشاطر بعلھا اعباء الحیاة وترعی ثمرة الجتمع وھم الأبناء والبنات . 
في صغفرھم لتھیئتھم لحمایته وإسنادہ في کبرھم.. 
وهي العل٤ة‏ التي توج> الناشئات . وترشد بنات جنسھا لا ینفعھن 
في حیاتھن الحاضرة لیکون في مشورتھا لھن النفع والخیر . 
وھي الربیة التي اختصت پالحنان والعطف ٠‏ لیترعرع في 
حضنھا اُجیال الستقبل . فتضفی علیھم من حبھا وقدرتھا ونظرتھا 
للحیاة . وتوجیھھا لامور الدین . ما یسلحھم لجابھة العضلات بعد ما 
یکبرون ٠‏ وھي الداعیة والأم والبنت والأخت .. التي بھمتھا وقدرتھا 
التي وھبھا الله . یتھیاً علی یدیھا مصالع کثیرة للجتتع . لنھا 
نصفه الحاني . وقلبه النابض . . فدین یرعاھا بمثٹل ھذہ الکانة ٠‏ فإنه 
جدیر بالاهتمام والعنایة ء لأنه ینتقذ بە الجتمع من ویلات کثیرة کما 
قال بذلك کثیر من مفکری الغراب ومنھم دیورانت : ولبون . ودوزي . 
وزغریدھونکر . وغیرھم من الباحثین والمھتمین . 





4 1 


یقول الله تعالی : 

و ان السلین والسلات والؤننین والؤمنات والقانتین 
والقانتکات والصادقین والصادقات ٠‏ والھصایرین والصایرات 
والخاشعین والخاشعات والتصدقین والتصدقات والصائمین 
والصائمات والحافظین فروجھم والخافظات والذ اکرین الله کثیر ا 
والذاکرات أعد الله لھم مغفرةۃ وأجراأعظیعاً؛ ٰ 

رق 





الذکلة نی اطار قیل املاسس 


بقلم :الدکتور أنیس أحمد 
البروفیسور ورئیس قسم العلوم النزلة الاسلامية والتراث 
الجاءعة الاسلامیة العالیة - مالیزیا 
ا اما تناولنا قضیة التعلیم العالي العلاني للرأة ۰ فإنه یتعین 
علینا الا نتناولھا في أبسط صورھا . وفي الواقع فان مجرد إضافة : 
بضع ساعات دراسیة لدراسة مادة الدین لا تغیر من الأمور في شئ ولا 
تغیر من طبیعة ھذا التعلیم باعتبارہ تعلیماً علانيا . ان الذھب 
العلاني في حقیقته یقر ما هو دیني وما هو علاني وما هو مقدس وما 
ھومادی ویقر الروحانیات مثلا یقر الادیات . أما الاسلام فھو وحدة 
واحدةلاتتجز زا ٠‏ وحدۃة الخالق . وحدۃ الکون ٠‏ وحدة الجنس البشري 
4 و وحدۃة الحباۃ والنظام و وحدة شخصیة الرجل والرأة ۱ أُہا شذہ 
التقسیمات والتفریعات التي تحبس خلالھا الشخصیة العلانیة هي 
أمور لا یعرفھا الإسلام . فالاإسلام یتطلب من الفرد التزاماً کاملاً. اذ 
ان شعارہ هو ادخلوا في السلم کافة 4 (البقرۃ . الآیة : ۸ ان اق 
الذي وقع فیه العالم الإسلامي والذي یؤٹر ني التعلیم العالي لئ رأۃ: لە 
ثلاث زوایا . الزوایة الأولی ٠‏ هي تقبل الطبقة الثقفة والعلانیین 
للقیم والباديٰ العلانیة الغربیة وما یرتبط بھا من نماذج وآراء. بل 
إنھم یؤمنون بتفوقھا . آما الزاویة الثانیة فھي رغبة الکٹیرین من 
الحکام السلین في دول عدة (دون تفویض من شعوبھم السدة) في ان 
یقروا بولائھم للنظام الإسلامي في اسلوب سطحي وفي شکل خطوات 


و۹۷ 


وو وو 6090 ویو وو و ویو ور وک 


جزئية یتخڈونھا باسم الأسلة أُو العروبة ۳ الوطنیة ۳ چے 
الجماھیریة ٠‏ وھم من ناحیة خری یعمقون من جذور اسلوب الحیاۃ 
الغربیة وما یرتبط به من قیم ومبادی علانیة تنتمي إلی عالم 
العضارة الغر بیة . 

والزاویة الثالثة لا تقل في أھمیتھا عن الزوایتین الأولیین وھي 
تلك التي تتمٹل في ذك الاعتقاد الراسغ لدی الخططین و واضعي 
السیاسات الذین یعتقدون بأن مفتاع الرخاء والتنمیة هو في التقدم 
التقني . بل لقد صار ھذا الاتجاہ نمطا تتصف بە الفاھیم الخاصة 
بالخطط ٠‏ فصار یسمح بأي شی بدعوی < التقانة الحدیثة “ دون 
فحص مدی جدواھا أو نفعھا أو ملاءستھا أُو حتی اتفاقھا مع القیم . 
غکانتثتاء یا سیف اعنانا ئن: بعض النداءات والصیحات التي تدعو 
الی ضرورة الحرص علی انتقاء التقانة الناسبة . نجد ان مفھوم 
التقانة ککل ونقلھا صار أمراً یثیر الاضطراب والخلل . لقد تجاھلوا 
ان عصر التقانة هو في حقیقته عصر عبودیة الفرد للأشیاء التي 
ابتکرھا وخضوعه لھا . فالجانب البراق للتقانة والثقافة التقنیة 
یتغاضی عن ھذەه الحقیقة ولا یبرزھا . إذ أن الفراغ الاجتماعي 
والسطحیة التي یتصف بھا مجتمع حضارۃة الدیسکو یخفی ضحاله 
النمط التقني الحدیث وما یشوبه من تناقضات ونقص ۔ 

وبرغمر ما نالسه - دون شك ۔ من کثرةۃ تردید کلة الإسلام في 
التصریحات الرسمیة . وفینا یصدر من قرارات وبیانات وإعلانات 
حکومیة تصدر عن الحکام السلین في مختلف 'الناسبات فاننا لا _. 
نکاد نری ما یجعلنا نعتقد با ن کلة الإسلام تنبع حقیقة من القلب أُو 

عن اقتناع بمدلولاتھا : أو ما یشیر لی أ اف ماما لترجمتھاِ 
نی رس دیس امن ۲ 

ذلك الازق الذی با مم الإسلامي یٹفکی یٰ تفتلق: 

ٴ ھی 








باار اسنہ انشھا سن لھا لاہ 


النواحي القشطیطیة ٠.‏ خاصة في تلك الزاویة التي نتناولھا ونھتم 
بھا الآن . وھي التعلیم العالي للنساء ٠‏ فکثیراً ما نری الیوم من 
یتحدث عن رفع مستوی المرأة ومساواتھا بالرجل من خلال مشارکتھا 
في القوۃ العاملة ٠‏ ولکنه في الوقت ذاته اما انە لا یفھم حقیقة أُبعاد 
تلك القضیة أو أنه یتجاھلھا عامد١.‏ 

والسؤال الرئیسي الذي یتعین علینا اُن نسألە الآن هو :×< أي نوع 
من أُنواع الاقتصاد أُو الجتمع أو النمط الحضاري ذلك الذي نرغب 
في تنمیته في الدولة الإسلامیة . ومن ثم في العالم الإسلامي ککل ؟ 
*أما السؤال الثاني فھو : هل یقر الإسلام التفرقة بین الرجل والرأة أُو 
بین البشر اعتعاداً علی جنسھم . وإن کان الأمر کذلك فما مبررات 
تلك التفرقة ؟ وأخیراً ماذا نجد ان النظام التعلیمي العلاني السائد 
الآن في باکستان وفي غیرھا من الدول الاسلامیة لا یخدم قضیة 
التعلیم العالي الناسب للرأأة . وما التناقضات التي تترتب عليیه 
والظالم الناجمة عنەه وما اُسلوب معالجتھا؟ 
الر وٴیة الإسلاميیة للجتمع : 

وردت صورۃ الجتمع الاسلامی والنظام الاقتصادي والثقافي 
والسیاسي . کاملة في القرآن الکریم وفي السنة ‏ ویمکن تلخیص ذلك 


ہہ ٭الیمت الاہلط 





فیما يأتي : 
-١‏ !ن البدا الأساسي الذي یقوم حم السیاسي والاقتصادي 
والحضاري هو مبداً التوحید والایمان ؛ بعظمة الله وتعاليه وحاکمیتةە 


وقیمنته فوق کل شی فھو سبحانە وتعالی المالك لکل شئٔ کا یتضمح 

لنا ڈلك أیضا من ا9س القي جاءت في السنة النبویة الطورة, 

٢۲۔-‏ الایمان بعظمة الله وھیمنته في الحیاۃ العامة والخاصة وتطبیق 

ذلك البداً في الدولة وفي الجتمع وفي الأأسواق , فزکاۃ ا مال من 

شأنھا أن تنمی راس الال وأن تطھرہ . ومن ناحیة أخري فان 
پ٭ ت٭8 





وج واوموو موم مو مرو بوجو ە:ە:هہ 


الساواة والقضاء علی مختلف أُشکال الاستغلال إنما تتأتی من خلال 
التوزیع العادل للٹروة والشارکة في الأرباع . 

نعلی خلاف الحضارات العلانیة نجد ان النشاط الاقتصادی في 
الاسلام لا ینفصل عن العبادات . بل !انه علی العکس شکل من اُشکال 
عبادة الله والخضوع لە . ویتجلی ذلك في قولە تعالی : یا أیھا الذین 
آمنوا إذا نوذدي للصلاةۃ من یوم الجمعة فاسعوا إلی ذکر الله وذروا 
البیع ذلکم خیر لکم ان کنتم تعلون . فاذا قضیت الصلاة فانتشروا 
في الأرض وابتغوا من فضل الله واذکروا الله کثیراً لعلکم تفلحون 
) (سورۃة الجمعة . الأیة : .)۱٠-۹‏ 

إِن نقاء العقیدۃ والاخلاص فی الجالات الانتاجیة الاقتصادیة إنما 
هو شکل من اُشکال التوحید الذي ینعکس في الاقتصاد ٠‏ وفي ھذا 
قضاء علی الحاجز الذي یفصل بین ا لمادي والروحاني أو بین القدسي 
والدنیوي . ۱ 

۴۔- یقوم النظام الإسلامی علی ان الصلاۃ تنھی عن الفحشاء والنکر 
والیغي . وتقضی علیھافي الجتمع.کما أُنەیحث علی الحسنات.فالحسنة 
والاحسان فی الاطار الإسلامی لیست مجرد ضرب من ضروب الکرم 
والصدقة أو مظھرا من مظاھر الاخاء وحب الآخرین. وانماتمٹلمدی 
استغراق الفردرجلاأکان أُو امرأۃفي مختلف نواحي الاهتمام بالآخرین 
والاحساس بمشاعرھم في اُسلوب یرمز لکل أُواصر الحبة والحنان 
والاھتمام بالآخرین . فالاسلام یدعو للاحسان إلی الأبوین والأقارب 
والأھل والزوجة والأبناء والجیران بل وحتی الغرباء والأعداء: ولم 
یترك ذلك لیکون أمر ا یؤدیە الفرد وفق مشیثته أو یمتنع عنە إذاشاء بل 
جعله الاسلام التزاماوواجبادینیا. 
)- یقوم النظام السیاسي وفقا للفھوم الإسلامي علیٰ : 
اولا ٭- الصاواة بین لبشر . ومن ثم فائه یحٹ علی الشارکة في 
۲9۳۱۰ 


٭٠‏ عہ٭الیعث الاصسلای٠‏ ٠٠ء‏ ٭٭المرد) ۔الممل۔ ۲۷-ذر المهم٤٤١٣۱ھ‏ 


أوجه النشاط,السیاسیة وفي تحمل مسئولیاتھا . 0 
ثانیا :- یرفض مذا النظام کل مظاھر الاستِغلال بل ویدین 
الستغلین من الحکام والفاسدین والمفسدین ؟ 
وٹالٹا :- إِن الإسلام نظام یتصف بالایجابیة إذ یقوم علی مبدأ 
عظمة الله وشریعتە في الوقت الذي یدعو فيە الأُمة إلی ممارسة الشوری 

إن تحقیق التوحید في الجالات الاقتصادیة وفي مختلف ا لمجالات 
السیاسیة والاجتماعية للحياۃ یؤدي إلی الشارکة طوعا في عملیة 
التغییر الاجتماعی بالأسلوب الإسلامي بینما یقدم للانسان أھدافاً 
جدیدة للحیاۃ . ذلك ان الفرد یساھم إذ ذاك في تحریر الجنس 
البشري من نیر الاضطھاد والاستغلال والجھل . فالتوحید یدفع من 
یؤمنون بە إلی البحث عن آفاق اسلامیة جدیدة للشارکة في تنمیة 
الجتمع الانسانی والاستفادة من تك الأفاق وسبر أغوارھا ء وحتی 
یستطیع الرہ ان یستغل الطاقات والوارد القومیة ٠‏ عليه ان یسعی 
للحصول علی الزید من العرفة وأن یعمل علی تطبیقھا في الحیط 
الزمني الناسب . تلك الرؤیة ہما توفرہ من قوة دافعة کفیلة بن تبدد 
کل اُسباب البلادةۃ والجمود والسلبیة وأن تبعث في الجتمع قدراً 
کبیراً من الحیویة والجد والنشاط والکفاءة والقوة وکلھا عوامل 
حیویة وضروریة للبناء ولتحقیق الأھداف القومیة . 
الأسس الاسلاميیة للادوار الاجتماعیة : 

وھنا نتساءل ما الأساس الذي یتعامل بە الإسلام مع الانسانیة ؟ 
ھل ینتھج منھاجا یعتمد علی التفرقة بین الجنسین ؟ هل ینظر إلی 
الجنس الآخر نظرة دونیة للرجل کما هو الحال في الدیانة الیھودیة 
والسیحیة وکثٹیر من العقائد والثقافات الآخری في العالم ؟ من 
منظور علم ألاجتماع الإسلامي لیس ھناك من أساس لتقسیم البشریة 
علی أساس التفرقة بین الجنسین . إن عباء الاجتماع۔ حتی من یؤمن 
٭+ي ۱ی 








رر رر تے ےر رر رر رزرر انی رر یر یب یئی.۔ المصالہ رثلشلسا|, ١ه‏ 


منھم بعا یطلق عليه القیم الحرة ۔ یقسمون الناس إلی مجموعات 
عنصریة واقتصادیة ولفغویة وثقافیة وسیاسیة وحضاریة . أُنا 
له من خواص تجعل دیناً عالیاً صالحاً للتطبیق في کل اُرجاء الکون 
.یعتمد علی معاپیر وبدھیات تحتل فیھا قیم العدل والحریة والعلم 
وحریة الارادۃ. نکانتھا التمیزۃ . 

ان معیار التفضیل من وجھة النظر الاسلامیة ومعاییر الحسن . لا 
ترتبط بالتفرقة بین الجنسین . وإنما هي معاییر قوامھا دور الفرد 
ني الجتمع الأخلاقي الإسلامي . فلیس لجنس الفرد علاقة بتقییمه أو 
قیاس درجة امتیازہ وتفوقه في ظل ھذا النظام الذي یقیم الانسان فیه 
وفقا لدی إیعانه بالحق ومدی تقواہ . یقول جل شأأنە : و إن أُکرمکم 
عند الله أتقاکم 4 (الحجرات . الأیة : )٣۴‏ ھذا إلی جانب معیار العلم 
الذي حث عليه القرآن الکریم : ( إنما یخشی الله من عبادہ العلاء ؛ 
(فاطر: الأیة :۰ ۲۸) وقوله تعالی : ۂ وقل ربي زدني علاً 4 (طه. الأیة : 
٤‏ وئَوالاستقامة والصبر في قولە تعالی  :‏ والعصر إِن الانسان لفي 
خسر إلا الذین آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا 
بالصبر 4 (العصر . الأیة :۴-۱۰) وفي ضوء مجموعة القیم تلك یتحدد 
دور الفرد في النظام الاجتماعي کما یتحدد مجال التخصص والدراسة 
التي یلقاھا فیا یحصل عليه من تعلیم عال . 

ویعکس کل ما یکتب حالیيا حول الحضارة الغربیة والجتمع 
الغربي مدی خطورۃ الخلط بین الأدوار في الجتمع الانساني والتفرقة 
بیٹھا اعتمادا علی جنس الفرد ذکرا کان أم اُنٹی . ذك الخلط لا 
یترتب عليه سوی التشتت والارتباك والفوضی إذ تلك هي الظاھر 
التي تنجم عن مثل ھذا الاتجاہ اتجاہ الخلط بین أدوار الجنسین 
وعلینا عندما نشیر إلی الإسلام ان نعرف بوضوح الأدوار التي توکل_ 
إلی الرجال وإلی النساء في الجتمع : في ضوء تعالیم ھذا الدین: وقد _ 


3 ھا 


ا الیعث الا ہلا 





ٌ08+) ٭العہ د٤‏ ۔ٗالملہ ۷١-زر‏ العم٤٢‏ ٤ھ[‏ 
یکون من اللائم قبل ان نتصدی رد سوہ اہی ہس 
بل من خلال زؤیة اأخلاقیة نفسیےة . 
الخالجة الاسلامیة لوظائف الرجل والرأۃ: 
تأکدت تلكد الاسية الفائقة التي تتعلق بالوظائف وارتباطھا 
بالجنس في ذك الیثاق الذي آتی بە النبيی 8 وآھداہ الانسانیة ۔ 
وعندما نتطرق إلی تلك الوظائف فاننا نتطرق الیپا من زاویة < 
الواجبات ۷ لامن زاویة < الحقوق “ فھناك تأکید علی ضرورة احترام 
الرأة وإلزام البشریة بتوقیرھا وتبجیلھا . وقد اُورد محمد حسین 
ھیکل في کتابه ١<‏ حيِاة محمد ) ان الرسول الکریم 48 کرر قولەه )2 
اشکرسزا الام كشیر[ اسٹرشرا تالتساء غوزا “ وذلك فی صدد 
الإشارة إلی الالتزام بحقوقھن و وجوب احترامھا . ولعل من أُبرز نا 
یتصف بە الاسلام أُنه قد حرر الجنس البشري لأول مرة من تلك 
الخطيئة الزعوبة التي کان اللوم فیھا ینسب دائما الی الرأۃ , لأنھا 
تسببت في سقوط الرجل وطردہ من الجنة . 

ولکن الأمر یحتاج منا إلی التأمل والایضام اذا ما 7 ان 
نتطرق إلی قضیة الرجل والرأۃ في الإسلام ٠‏ وسنحاول في الأآجزاء 


التالیة في ھذا اإلبعٹ ان نتناول بعض البادي العامة التي ثتعلق 
بمکانة الر أة ني ]طار الفاھیم الاجتماعیة الإاسلامیة 
التحرر من الخطیئےا : 


برض القرا ن تلك الأسطورة التي طالما تنسب إلی الرأة وتزعم 
اُنھا کانت السبب في ھبوط الانسان إلی الأرض بعد طزدہ من الجنة : 
تھا زلة ارتکبھا سویا . آدم وحواء وأدت إلی طردھعامن الجنة معاًء 
ثم طلبا من الله الرحمة والغفرة فتاب الله عایيھعا وغفر لھماوھذاما 
تحدث عنە القرآن في سورة البقرة ‏ وإذ قال ربك لللائکة إني جاعل 
في الأرض خلیفة قالوا أتجمل فیھا من یفسد نیھا ویفسك الدما: 


8 ۵ج ىُ 


بی ریہ یر یہ پیر رر ربیی۔ 


ون تسیخ بعٰداك ونقنس لك قال إنيٴ سروسنے عر 
الأسناء کٹھا ٹم غرضهم علی اللأائكة فقال أنبثوتي بأسماء ھلاء إن 
کنتم صابقین 'قالو ا سبحائف لاعلم لنا إلاما ملکنا إنك أنت العلیم 
الحکیم . ال یا آدم أنبئھم بأسماٹھم فلا أنبأھم بأسمائھم قال ألم 
ئل لکم إئي أعلم غیب السماوات والأرض وأعلم ما تبدون وما کنتم 
تکتمون . وإذ قلنا لللائکة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبلیس أبی 
واستکبر وکان من الکافرین برتا یا ام اسکن انت وزوجك الجنة 
وکلا منٹھا زغداً:: حیث شثتما ولات تقربا ھذہ الشجرۂ فتکؤنا من 
الظائین . نأزلھما الشیطان عتھا فأجھما منٰا کانا فیه وقلنا اھبطوا 
بغضکم لبعض:عدو ولکم في الأرض مستقر ونتاع إلی حین ٠‏ فتلقی 
آدم من ریە کات فتاب عليه إِنه هو التواب الرحیم 00 
۴۷۰). 
وفي موضع آخر تقرأً مذہ الآّیة لیا داؤہ انا جعلناك خلیفة ۂ 
الأرض فاحکم بین الناس بالحق ولات تتبع الھوی فیضك عن مبیل الله 
ان الذین شاو تو بر ۷ھ غیں وی خبید جا نسوا یوم۔ 
الحساب 4 (سورة ص ا ٦‏ ۱ 
ومن اُجل القضاء علی کل تفرتة یکون أساسھا ألجنس أو التمییز 
بین الذکر والأنٹی ء ینادي القرآن بأھداف عامة ویلتزم البشر کافَة 
۱ بتحقیقھا ہ من بین هھذہ الأمداف تحقیق العٰدل والتقوی*" 'والالتزام 
بالامر باملعروف والنھي عن. النکر والقضاء علی الطاغوت وجمیع: 
أُنوام التھر والظلم والاستغلال بمختلف مظاھرہ ء السیاسي منھ 
والاقتصاديٴ والدیني والأخلاقي . کذلك ینادی القرآن بالقضاء علی _ 
مختلف مظاھر الظلم من الجتنع : ذلك الظلم الذي قد یأخذ أشکالاعدة 
ء منھا الافتقار إلی العدالة ٠‏ ومٹھا ما یأاخذ شکل الحرمان وإساءة 
معاملة الآخرین' : والطغفیان والفساد لی جانب اتباعم الشھوات 
والدنس الاجتماغي وائشرك سا ۱ ویٹھی القرآن : ایضاً عن الفتنة 








ھ٢٣ ء البعث اف سلا تص ۰۰۰۰ء الصزد٤ے - انم ۲۷- تو‎ ٠ 
کالكمیمة والنوایا‎ ٠ والفساد بکل ما تعٹیه: هذہ الکلبات من مظاھرا‎ ۱ 
الخبیثة والمشع والطمع وإرضاء الشھوات والقسوق ٴ٠ قضلا عن ان‎ 
الشارکة في تحقیق الأعداف الاجتماعیة للإسلام عي التزام بقع علی‎ 
عاتق کل مسلم وکل مصلة وفقا لأسالیب حددھا مس وأوضم‎ 
9 . <٠ ممالھا دون لبس أو غموض‎ 
: الحری الاقتصاديےا‎ 
یؤکد القرآن بے مت سے شسرظم‎ 

إلیھن سواء عن طریق الهبة أو الیراٹ الذي ورثنه عن آبائھن أو 

أزواجھن أو أولادھن أو الأقربین . باعتبار ذلك حقا خالضا لھن 
ولیس منة أو تفضلا پتفضل بھا الآخرون علیھن : ویسری ھذا ایشا 
علی ما یژول إلیھن بسٰبب ما یمارسنە من أعمال تجاریة مشروعة 
تتفق وإطار الإسلام وقيمه ومبادئه ‏ للرجال نصیب مما ترك 
الوالدان والأقربون وللنساء نصیب سما ترك الوالدان والأقربون 
معا قل منه أو کثر نصیبا مفروضا 4 (لنساء . الأية۷۰) أىافي 
الغرب وما یسودہ من مبادئ عللانیة . وکذا في العدید من الجتمعات 
الآخری . نجد ان ھناك من یسیرون علی منھچ الجاھلیة والوثنیة 
ملتزمین ن لك النھهع الذي پنکرون فيه علىی النساء حقوقھن . 
ویصرون علی الضی في ذكك الدرب الذي کانت تسیر عليه الجاھلیا 
الأولی بکل ما کانت تتصف بە من إنکار لحقوق الرأۃ وتفرقة في 
التعامل بینھا وبین الژجل . أىا الاسلام فانه دین یرفض مٹل ھذہ 
الأعمال ویلفظ ھڈا الٹھج وینبذہ مترفعا عن الظلم . مؤکدا بکل 
وضوح أُنه لیس من حق الزوج مثلا ان یسٹولی علی ممتلکات زوجته 
بشکل آلي بحکم زواجه منھا أو استیلائه علی تلك المتلکات بالقوةۃ 
٠‏ وھناك حدیث نبوي شریف شھیر یؤکد فيه الرسول الکریم صلوات 
الله عليه وسلامه هذہ -البادئ ویصحمح من مفاھیم الرجال وریطلب 
إلیھم أن ینکحوا النساء مالین أو لجمالھن أو لنسبھن أُو لدینھن . 


ط ےا ک 


الما للنسا؛ء ٭ وو ہ٭ 


ولكنه یوضح انە من الأفضل للرجال ان ینکموا النساء ذوات الدین 
لأن أنضل الخصال التي:ینکع الرجل الرأة من اُجلھا هي الین أُو 
التقوی . وتلك دعوۃة من شأنھا ان تحدث تغیٔیرا في مواقف الرجال 
ومہلکھم ونظرتھم للأولویات التي یتزوجون من اُجلھا مؤکدا علی 
الجاتب الدیني والأخلاقی قبل کل شی آخر . في إطار التطور 
الاجتماعیی الذي یستھدفء الاسلام . 

إن الاإسلام یلزم الرجال والنساء الؤمنین والؤمنات ہایتاء الزکاةۃ 
في الوقت الذي یؤکد فیه هذا الالتزام علی النسناء سواء اکن متزوجات 
أم غیر متزوجات . أرامل أو مطلقات . الأمر الذي یؤکد من جدید 
استقلالھن الاقتصادي الذي ینعکس في الزْامھن بدفع الزکاة ۂ والذین 
ھم للزکاة فاعلون 4 (الؤمنون . الأیة  )٤٤‏ وقرن في بیوتکن ولا 
تبرجن تبرچ الجاھلیة الأولی وأقمن الصلاة وآتین الزکاۃ وأطعن الله 
ورسوله إنما یرید الله لیذھب عنکم الرجسٰ أھل البیت ویطھرکم 
تطھیرا+ (الأحزاب ٠‏ الأیة:۴۴۰) ونجد من ناحیة خری ان الاستقلال 
أي استقلال الر أة من الناحیة الاقتصادیة وما تملکە من أأموال لا یؤثٹر 
في التزامات الرجل التي تقتضيه رعایة الأسرة وتدبیر السکن لھا 
وتوفیر مختلف احتیاجاتھا و متطلباتھا ۶ الرجال قوامون علی 
النساء بما فضل الله بعضهم علی بعض' وبما أأنفقوا من أُموالھم 
فالصالحات قانتات حافظات للغیب ہما حفظ الله واللاتي تخافون 
نشوزھن فعظومن واھجروھن في الضاجع واضربوھن فان أٌطعنکم 
فلا تبغوا علیھن سبیلا إن الله کان علیاً کبیراً 4 (النساء ۰ الأیة : 
)٤‏ ونجد أیضاً في الأحادیث النبویة الصحیحة ما یدل علی أنه ني 
صدر الاسلام کانت بعض الصحابیات یقدمن الصدقات لازواجھنِ 
الفقراء استجابة لنصیحة الإسلام لھن . (یتبم) 


کپ و رر رر رڈ رر ےن 





٦ 


7 علام تاریخ الإسلانی : 


الامام ا دق انعید: اھانہ وقار 


یو سی چدسین سو جج کتور جلا لقدی نآحمدالفور: زی 





اسمه ونصب> : 
ْ 7 سخ ىر سنوی شی 
ابن أبي. العطایا وھب بن الطیع بن ابن الطاعة القشیري البھزي 
النفلوطي القوصي الصعیدي الصري الشافعي والالکي الشھیر بابن 
دقیق العید وکان جد والدہ قد لقب ب۔ (دقیق العید) وسبب ذلك : (۱), 
إنە کان عليه یوم عیب طیلسان شدید البیاض : فقال بعضھم ؛ 
کانە دقیق العید فلقب بە (۴). ۱ 
ولد الإمام تقي الدین في یوم السبت الخاس عشر من شعبان 
سنة خمس وعشرین وستمائة الوافق تموز ۱۲۲۸م . 
نشأ الإمام ابن دقیق العید بقوص و(بتدأ بقراءة القرآن الکریم 
ثم رحل في طلب الحدیث إلی تی والائیکندریة والججاز وغیرہ . : 
قال تلیذہ الادفوي : ۱ 4 
0 < نشا الإمام بقوص 7 حالة واحدة في الصمت ولاشتغال 





44+2176: الس اکبیر الاسی‎ ٦٦١۷٢۷ انظر: الطائع السعید للادفوی . ص/‎ (١۱) 
بدار الکتب الصریة وتذکرة الحفاظ للذمبي ۰ج )۔ ص۸۱۸/۸۰٣۱ ومراة الجنان‎ 
للشانعي . ۰ع /)۔ ص٢٦۲۴ وطبقات الشانعیة للسبکي ۰ج ۹> ص۲۲۷ البدایة‎ 
.۲۲۷ / والٹھایة لأبي گثیر. ج/۔ ص۲۷ وطبقات الشانعیة للاسنوی ۰چ۸ھ ص‎ 
الدیباج الذ ھب لابن فرحون ۰ج /٢۔ مت الدزرِلكإمنة لابن حجر, ئ0‎ 
.۲۲۸ / ص‎ 

)٢(‏ انظر: نتع الفیت للمصخاري ۰۔ ص۱۰۶۸ لقاع ساد لخافکیری 
زادة: ع/۸٤۔‏ ص٢٦۴۲‏ مو سور جید جورد دہ ٠‏ 


دھدھ؛ 


8299092 9ووو دو دوو وو اتا اب ‌دقیں العید. عیاته وآئا ےہ٠٠٠٠٠‏ 


بالعلوم ولزوم الصیانة والدیانة والتحرز في أقوالە وأفعاله ١ )١(‏ . 
آبسواہ:ِ والدہ هو الشیخ أبو الحسن مجد الدین بن علي جمع ہین 
العلم والعمل والعبادة والورع والتقویٗ اوالزھادة ٠'مالکي‏ . شیخ أھل 
المصعید . نزیل قوص مات سنة٦۸٥ھ .)٢(‏ 

._ والفدت : بنت الشیغ القترع (تقي الدین مظفر بن عبد الله بن 
علی الصري.)(۲) . 
شیوغے٤>:‏ 

درس الامام ابن دقیق العلوم علی شیوخ کٹیرین . منھم : 

١-۔‏ والده مجد الدین علی التوفی سنة ٦۸ھ‏ وسمع منە الحدیث 
وتغفقه عليه بمذھب الامامین ماك والشافعي وقرأً عليه الأصول . 
۲-۔- بھاء الدین علي أبو القاسم عبد الله بن عبد ال بن سید الکل 
العذري القفطي الشافعي التوفي سنة ۱۹۷ھ أُخذ عنە الحدیث وفقةه 
الشافعي . ۱ 
٢‏ زکی الدین ابو محمد عبد العظیم بن عبد القوي النذري الشافعي 
التوفي سن ٦٦١ھ‏ واخذ عنە الحدیث . 

-٤‏ آبو العالي اأحمد بن عبد السلام بن الطھر الشافعي التوفي سنة 
٥ھ‏ وأخذ عنە الفقه للشافعي في القاھرة والامام تقي الدین بن 
دقیق العید هو الذي لقبه ١×‏ بسلطان العاباء “٦‏ . 
٥-۔‏ شمس الدین محمد بن محمود الأصفھاني التوفي سن ۸۸١ھ‏ 
وکان ابن دقیق قد حضر عنده لا کان حاکعا بقوص هو وجماعة 





. انظر طبقات الشافعیة السبکی : ج/۹۔- ص/۲۲۰7‎ )١( 

.۱٦٦۷ انظر : مرآة الجنان ۰ ج/٥- ص‎ )١( 

ۂ)")( انظر شذرات الذعب ۰ج ے۔ ص/۸٢۲۲‏ وطبقات الشافعیة للسبکي ۰ج /۸7۔ 
س / ۲۰۴۲۲ کان اماما کبھرا لە التصالیف في الفقه والأصول ولد س.ى ٦۲٦ھ‏ 6 ۱ 
مسا ننس 


؛ِ ھوغے "ھ7 


٠‏ ءالبعث الاسلا ا اه الا سب سمش اس خطاخد 





وکان یھتم بعضهم بالقراءۂة والشیخ:یضمع . 

-٦‏ شرف السدین محمد ابن الفضل الرسي التوفي ١٦٥ھ‏ قرأ علي 
العربیۓے (۲۱. 

ندریسے : اشتھر ابن دقیق العید في حیاة شیوخه وعین 
مدرسا في عدة مدارس هي : 

: الدرسة الفاضلیة‎ -١ 

٢۔‏ الدرسة الصالحیة : 

۳۔ الدرسة الکائلیة : 

)- الدرسة النجیبیة : 

-٥‏ الذرسۂة الجديیة4باسناء: 

دار الحدیث بقوص 

الدرسة الفاضلیة : مدرسة ملوخیا بالقاھرة بناھا القاضي عبد 
الرحیم بن عليی البیسانيی بجوار داره سنة ۸۰٥٦ھ‏ و وقفهھا علی 
طائفتي الفقھاء الشافعیة والالکیة وجعل فیھا قاعة للقراء فیھا 
وکانت ھذہ الدرسة من اأعظم مدارس القاھرةۃ واجلها وقد تلاشت 
لخراب ما چولہا ٠‏ انظر :الخطط . للقریزي . ج /۲-ص .۴۳٦٦/‏ 
الدرسة الصالحیة : بناھا اللك الصالع نجم الدین أیوب ورتب 
نیھا دروسا أربعة: فی مکان ٠‏ انظر : خطط القریزي ٠‏ ج/7٤۔‏ 
ص/۲۷. وحسن الحاضرة: ج /٢-ص .۲٦٢/‏ 

الدرسة الکاملیة : مدرسة بخط بین القصرین من القاھرة ٠‏ وتعرف 
بدار الحدیث الکاملیة اُنشأھا السلطان الك الکامل ناصرالدین محمد 
ابن اللك العادل ابن بکر بن أیوب بن الشافعي التوفي سنة ٦٢٣ھ‏ 
وھي ثاني دار عملت للحدیث فان اُول من بني دارا علی وج الأزض 











)0( انظر: امئصدر السابق ص/۴۷۴۲۸ وحسن المحاضرة :۰ عج/٤۔‏ ص / .۲٦۳۴‏ 


ہف :۰۰۰۰ الامام ابں دقیں العید: عیاته رآثارہ٭٠٠٠٠٠‏ 
اللك العادل نورائدین محمود بن زنکي ہد مشق ثم بني الکامل ھذہ 
الدار ووقفھا علی الشتغلین بالحدیث النبوي ثم من بعدھم علی 
الفقھاء الشافعیة وما برحت بید أعیان الفقھاء إلی ان کانت الحوادث 
وألحن‌فيه سنة ٦۸۰ھ‏ ۔ 

الدرسة التجیهیة  :‏ سسبة إلی بانیھا النجیب بن هبة الله 
القوصيی التوفی سنة ٦٢٢١ھ‏ وقد بناھا بقوص سنة ٦۷٦٣ھ‏ انظر: 
(الطالع السعید . ص٤٤١٢٦٣)‏ . 

تلامپہہ: ذاع صیت ابن دقیق العید فتوارد عليه الطلبة : 
وحدث في قوص ومصر وغیرھعا وسمع منەه خلق کثیر وجم غفیر . 
ومع قلة تحدیثه سمع مُنە : 

١‏ شمس الديین محمد بن القاسم بن عبے السلام بن جمیل 
التونسي ( ت سنة ۷۱۱ھ ). ٰ 

٢۔‏ أبو العلاء شمس الدین محمد بن البخاري الکلاباذي الحنفسي 
(ت سنة ۷۰۱ھ ). 








٣۔‏ کمال الدین جعفر بن شعب بن الادفوي (ت سنة ۷۸ھ ) . 
-‌٤‏ نجم الدین الرفعة أبو العباس أحمعد بن محمد بن علي الأنصاري 
سیو ا سن ۲۱۰ھہ) . 
. علي بن ابراھیم بن داؤد , علاء الدین ابو لسون الوفق 
بد یا بی ضر ید 
وکان ابن دقیق لا یجیز لأحد رراته شیئاً في سماعه إلا ما حدث بە . 
مل : و الذین اظلموا ملی تولقائ تن پمنہ کی دی خی داد 
علی عله الغزیر --٭ 
۱ فماقال تفیذہ الادغوی : 


یف ہم یں" ص' 


۰۰ء المعدد) ۔الملہ۲۷- زر ال ۵2٢۱٥٦٤٤١‏ 
وسالت شیخنا علاء الدین علي بن محمد بن خطاب الٰباجي رحمة 
لله عليه مرة چن جمیع کٹیر منھم . 
الأأمصفْاني . القرافي: وابن رزین . وابن بنت الاعز و ۳ 
اج الدین فکان یذکر کل شخص إلی ان ذکرت لە الامام تقي الد 
قال کان عالما أُو قال کان فاضلا صحیع الذھن . 
وقال ابو الفداء : قاضي القضاة الشافعیة بالدیار الصریة 
کان أماما فاضلا .)١(‏ 
وقال نصرالدین بن الطباغ للشیغ عز الدین بن عبد السلام : 
ما أظن في الصعید مثل ھذین الشابین : یعني الشیخ جلال الدین 
لدشناوي والشیخ تقي الدین القشیري ابن دقیق العید ٠‏ فقال الشیخ 
ابن عبد السلام : 
دیار مصر تفتخر برجلین في طرفیھا : اہن کٹیر ١×‏ ابن منیر؛ 
بالاسکندریة وابن دقیق العید بقوص 
وقال : تلیذہ الحافظ قطب الدین الحلبي : 
کان الإمام تقي الدین بن دقیق امام اأھل زمانە . وممن فاق بالعلم _ 
والزھد علی اقرانه. لم یر عصرہ مثلە (۲) . 


96ھ ٭الثیست الا مسا 





وقال الذھبی ' _ 
قل ان تری العیون ؛مثل4. يہ طولی فی اصول وإلقول: 
وخبرة بعلل النقول (۴). 
)١(‏ انظر الختصر في اخبار البشر ٠‏ ج /٥۔‏ ص/٠ ٠‏ وتذکرۃ الحفاظ ۰ 176- 
ص .))٢٤٢‏ ۱ 


۲( انظر تذکرۃ الحفاظ ج/٤-‏ ص1۸۲۸ اندرر الكامنة تئ7 8ے 
تذکرة الحفاظ ۰ج/٥-‏ ص/ ۸۱ء الصدر الصابق ۰ج/1< ص۱۸. ۱ 
(۴) انظر تذکرة الحفاظ ۰ عج/٥-‏ ص/۸۲٥۱‏ . 


ڈ کف ‏ 


ل٦‏ 314 رت 
با ٠‏ ہے ٦‏ 7 7 ۰ 72 ھ۵ سے یں 7 ًَََٔ 
کت ای رھ 00 تم 7 کے ٌْ 7 
۹ : سض ۹-۰ 
؛ہ 


ث وم وو ما +4 الا این اتی المیدُ ہف ای 


وقال این ٭حیان نتلبیلمالصشدی وخلیل بن ایبك (ت سنا 


ور ٭ ٌ ‫ 


' لع ار مع این تقیی فی الس مکی قرف 0). 
وھذه شھادة بَِيْنة لفصاحة ابن دقیق وجلالة قدرہ من ابن حیان 
الْذي کان یعرض بە ٠‏ 
وقال الیافعي : وکان شیخ القاھرة وقاضیھا شیغخ الإسلام . ۔ 
کان راس في العلم والعمل . عدیم النظیر اُجل علاء وقته وأکبرھم 
قدرا وأاکٹرھم دینا وعلا و ورعاً . والاجتھاد في تحصیل العلم 
ونشرہ ٠‏ والداومة عليه في لیلە ونھارہ وبرع في علوم کثیرة ,. 
سیما في علم الحدیث فاق علی اقرانه . وبرز علی أھل' زمانه ورحل 
الیه الطلبة من الافاق و وقع علی علله وزمدہ و ورعه الاتفاق (۲). 
قال ابن کثیر : ۱ 
أحد علاء وقته٭. بل اأجلھم واکئرھم علارودینا ر ورعا 
دو وس ران ای زی کرد ورام ود ود ںا 
علی أقرانه وبرز علی أھل زمانه: رحلتإلیة الطلیا من الافاق و ؤوقعم۔ 
علی علەو ورعه وزمدہ الاتفاق (۷)ء 3 ہے 
وحسباة شھائة مزلآء انجھابتة مخ الجابا وغیرم التی تدل علی: 
منزلة این دقیق العیدفی أُمینھم و مكانته األجلیلة في:نفوسھم . 
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فرھمات از نان ارآ الشریم بلغات 


بلشانت شہ شبہ الفقارة 
اتاد سڈ رک سید ر ا ہے ہی ِ 


زمیل معھد الدراسات الإسلامیة واتعربیة بدلھي قجد 








صدرت مؤخرا نی الھند ترجمات لعاني القرآن الکریم بثلاٹ 
لفات مندیه هي × الھندیے )؛ و < الکٹریة > ( لف ولایة کرناتکا 
الجنوبینۓة ) و١‏ الماراتیةء (لفة ولایة مھارشترا بغرب الھند) . 
کما أعد عزیز ملك ٠‏ ترجمة معاني القرآن الکریم باللفغة 
البنجابیة الرائجة في اسم البنجاب بالھند وباکستان والتي 
یتحدث بهھا نحو ۰٠/ملیون‏ نسمة : وذلك علی أشرطة الکاسیت . 
الأمز الذڈي سیتیح حتی للأمیین الاستعام الیپا والاستفادة بھا. 
وقد رحبت شخصینات ھندوسیة بارزھ فی مجال السیاسة 
والفکر بھذہ الخطٰوۃ واعتبر تھا بادرة إیجابیة علی طریق الحوار بین 
مختلف العلوائف الدینیة في الھند ۔ 
واأکد الدکتور شانکار دیال شارما نائب رئیس جمھوریة الھند 
علی أن القرآن یقدم منٹھجا متکاملا للحیاة بدعوته إلی التسامع 
وإقاىة العدل والساوأة . ودعا إلی نشر تعالیم القرآن بین عامىمة 
الشعب ٠‏ وکان الدکتور شارما یلقی خطابه في حفل أقامتة جمعیة 
العاٰباء بالھند في ۱/دیسمبر ۱۹۹۱م بدھلي الجدیدة بمناسبة صدور 
ترجمة جدیدة لعاني القرآن الکریم باللغة × الھندیة “ قام بھا الشیخ 
اُرشد الەني واستغرق إنجازھا زھاء اٹنی عشر عاما ٠‏ وقد وصف 
الدکتور شارما ھذا العمل بأنه یسد حاجة ملحة في الوقت الحاضر . 
وطالب الدکتور شارما بترجمة معاني القرآن إلی لفة ملیالام 
(لفة ولایة کیرالا الجنوبیآ ) ولغات ھندیة أآخری لیتمکن أکبر مد عدد. 


یچ رر 


فیدمممدئدہ :ٴ۱ تر جمات عے یہ۔]٤‏ ۔مما الک مآنں الگرے 


من الغاس من الاطلام علی التعالیم القرآنیة . وکان الدکتور شانکار 
دیال :شارما (وھو. اأُستاذ سابق ہکلیة الحقوق بجامعة لکناؤ بولایة 
اترابرادیش ) قد تناول ني خطابه مختلف جوانب حیاۃ الرسول ل 
واصفاً إیاھا × اُسوة للبشريیة جععاء ما تمتویه من معان وقیم 
إنسانیة سامیة > وقال : إن الرسول أثبت من خلال معارساته العمعلیة 
حبه لأعمال البر والخیر . 
وحضر الحفل عدد من کبار الوزراء في حکوںة نارسیمھا راؤ 
وشخصیات هندیة بارزة بینھا راج ماھان غاندي أحد الأعضاء 
البارزین في حزب جانتا دل وھو حفید الزعیم الھندي العروف بہ 
دالھاتما غاندي ۰۳ 
وأصدرت ٢×‏ الجماعة الاسلامیة “ بالھند خلال الشھور الأخیرة 
ترجمتین لعاني القرآن بلغفتین مندیتین : الکنریة (التداولة بولایة 
کرناتکا الجنوبیة) والاراتیة (لغة ولایة مھاراشترا وبعض اُجزاء 
ولایة غوا الفربیتین ) وق طبع مع نصوص القرآن الکریم بالخط 
العربي وترجمة معانیھا باللغتین الذکورتین ملخص لتفسیر الشیخ 
ابو الأاعلی الودودي العروف بب < تفھهیم القرآن ؛“ دی اعدہ الشیخ 
صدر الدین الإصلاحي . 
وأقامت الجماعة الإسلامیة حفلا في مدینة بومبائي بمتاشبة 
صدورٴترجمة معاني القرآن الکریم باللغة الماراتیة حضرة لفیف من 
رجال الفکر والسیاعیة من السلین وغیر السلین . 
ٰ وقد أعرب التحدثون من غیر السلین في الحفل عن 
ترحیبھم الحار بھذا العمل الاسلامي الذي اعتبروہ خطوۃ إیجابیة 
تساعد علی إزالة الفاھیم الخاطئة ودحض الدعایة الضادة للاسلام 
والسلین في آلھند . وقال الدکتور وي. بي. مُھوغايٴ مدیر جابعة 
مراتھوارا ہمدینة اُورنغ آباد : ×إنه یشاع عن الإسلام انه یمنم 


ششھ اگ 








۱ سح ذقھب-لملد ۷ تَ ۹١٤۱ء‏ 
السلین قاراد بقیز الین ولکن تعائیم الاسلام تقدم صورةۃ 
مغایرة تماما وقد توصئلت إلی غذہ الحقیقة بعد ان وفقت إلی دراسة 
ترجمة معاني القرآن الکزیم باللغة الماراتیة . وأعرب من اعتقادہ بأن 
ھناك خطة مدبرة لتشویه تعالیم القرآن. 

وقال الدکتور بھغت سینغ غاھلوت . وھو عمید کلیة جامعیة 
بمدینة ناندیر بولایة مھاراشترا : إن صدور ترجمة لمعاني القرآن 
الکریم باللغة الاراتیة یعتبر نقطة تحول بارزة وجدثا ھانا في 
تاریخ عذہ الولایة ٠‏ وأضاف : لقد کنت أتحرق شوقا طوال حیاتي 
.للاطلاع علی تعالیم القرآن ودراستھا واستیعابھا (عن طریق اللغة 
الاراتیة) وکنت أُتساءل بحیرة : ما هي العجزة وراء تعلق مئات 
اللایین من السلین بالقرآن وقیامھم بتلاإوة آیاته أکثر من مرة في 
الیوم وحفظھم لھا عن ظھر قلب دون ملل او ضجر ؟ وتلاشت حیرتي 
بعد أُن أتیحت لي دراسة ترجمة معاني القرآن بنقسی , فھو معجزة 
حقا بأایاته وکلاته ومعانیه وتعابیرہ التي تشد انتباہ القارئ وتزودہ 
بمتعة لا توصف . وأضاف : إن القرآن هو الذي علم البشریة مبادئ 
العدل الاجتماعي والساواۃ. 

وأعرب کل من موریشور ساوای (عضو البرلان عن حزب شیو 
سینا الھندوسي) وپردیپ دیشموك اأحد زعماء حزب الکونفریس 
الحلیین عن أُسفھما إزاء التناقض الواضم بین ممارسات السلین 
في الوقت الحاضر وتعالیم القرآن حتی لم بعد ھناك ما یفرق بین 
السلم وغیر السلم علی حد تعبيرهمَا ودعا دیشموك إلی ضرورة 
نشر تعالیم القرآن وتوزیع ترجناتسعانیه 7 یو علی کل جس 
وداخل کل مدرسة وکلیة لتکون غي: ٠‏ ناول 
من الاطلاع و مھ مباشوقہ: 0 7 


1ح معالم سے ھی 





00 ٦ 


صوروأاوضساع 0 


یعلم ا انتجساھل ... 


وس 
واصَج رضید النندو یىی 





من عادة الکتاب التفرمین أُو غیر السلین أُنھم إذا استعرضوا 
اأُوضاع السلین تتناقض آراؤھم وینحرفون عن الٹھج الوضوعي . 
ومن أُمثله ذك ما کتبه أحد العلقین السیاسیین أخیراً ئي صحیفة 
صادرة بالانکلیزیة فکتب یقول : ان الصحوۃ الاسلامیة حقیقة من 
الحقائق الثابتة و واقع یلس فی کل بلد یعیش فیه السلون بنسبة 
محترمة : ویوجد في السلین بصفة عامة الشعور بالانتماء إلی الاسلام 
والاعتقاد بأنه دین أفضل . کما یوجد في النتمین إلی الجماعات 
الدینیة . ومن یحمل ثقافة دینیة ومعرفة بالتاریغ الاسلامی . دافع 
إلی إیجاد مجتمع إسلامی . وتطبیق الشریعة الإسلاميیة ٠.‏ وقال : إن 
العالم کلە بأقدار مختلفة ٠‏ ففي بعض الناطق انه کموجة وتیارجارف 
وني بعض الأماکن إنه حرکة هادئة . وفي بعض الواضع إِنه 
کاحساس وشعور عام ء ویری الکاتب ان هھذ! الشعور بلغ مس فوته 
وسعته . مبلغاً لا یمکن لأي حکومة في بلدان العالم الاسلامی ان تقوم 
بقمعه وکبتە . وأن أي محاولة لکبت ھذا الشعور أُو قمعه بقوة تزید 
من قوته وضخامته ٠‏ وتعمل عمل الاثارة . 
ومن الأسباب التي ذکرھا الکاتب لوجود ھذاالاتجاہ والشعور 
في السلین . تجربة السلین مع النظم التي عاشوا في ظلھا خلال 
القرون الاآخیرۃ کالاستعمار الغربي ٠‏ والاشتراکیة : والحکومات 
الاستبدادیة التی قامت في دول السلین . کانت موالیة للدول 


)۸۹ ؟ 





الالبلامی ۱۰۱۰۰٠٠۰‏ العد٤۔المجلر‏ ۳۷-زر الم۸١١٤٤٤٤ھ‏ 


اأوووة والاشتراکیة . کترلی قمع مشاعر السلین . 
رتتعر آخزانل السلین :وانتشار البویس والشقاء . وقضایا معقدۂ . 
وراستغلال الحرکات الاسلاميیة ھهھذهہ الأوضام لاثارة رد فعل في 
الجماھیر ضد هذہ النظم . وبٹ الشعور الضاد لھا في القلوب . وکان 
فی مثٹل ھذہ الظروف من الطبیعي ان تستجیب النفوس لھذہ الدعوۃ . 
فیتکون الرأي العام ضد النظم القائمة ومن کان یحمی ھذہ النظم . 
واعغرب الگاثت عن ران ان الحکومات في بلاد السلین لا 
تستطیم ان تحارب ھذا الشعور وتفمع النشاطات الدینیة علنا ‏ 
فتتخد وسیلتە الثوریة وھي معاربة الاصولیة والمزمت الاسلامي . 
وتدعی اُنھا لا تحارب الاسلام والدین . بل تحارب السیاسیین الذین 
یستغلون الشعور الدیني للوصول إُلی الحکم وللاطاحة بالنظام 
القائم . آو یریدون ارجاغع البلاد إلی عھد القرون الوسطی . التي کان 
بسول فیپا النظام الاقطاعي والطبقي . ٠‏ والاستغلال الاجتماعي . 
ویعرب کاتب ا لمقال عن رأيه اُن ھذا هو الواقع في العالم 
الإاسلامي . وھو وجود تیار اسلامی کاسح بتفاوت بسیط في الدول 
الإاسلامیة الختلفة والجتمعات الاسلامیة الختلفة والشعور بالخوف 
منه في الأوساط الرسمیة . والقیادات السیاسیة وھو صادق في ھذا 
الدول الأوربیة . 
وقد نشرت صحیفة سندي الصادرة في دلھي بالانکلیزیة . قبل 
مدة یسیرۃ تقریراً مفصلاً نقلاً من الصحف الأأوربیة لباحث أوربي قام 
بالاستطاع في الدول اإسلامیة الختلفة وبعد ان قام بجولةه عالية 
درس فیپا احوال السلین واجری مقابلات مع رجال مختلف طبقات 
السلین ٠‏ ومدارسھم ومنظماتھم و وصل إلی نتیجة ان ھذا الشعور 
أي شعور ١‏ إلی الاسلام من جدید ) واقع موڈکزان الاختلاف هو في 
منھج منھج العودةۃ ۰ وفي تفسیر الاسلام ٠‏ ثم تطرق الی صلاحية الاسلام 
ف .4 ٭ 


۰۶م ٠‏ و شحف ٦‏ ایشا ۰ ٭۰ ھا 9 ش تحت صور وارضا یٹ 


لتحقیق أماني السلین ۱ وکفاءته لعل 7 تضایا العالم الاسلامي . 
فتھجم علی الاسلام کعادة الصلیبیین الحاقدین . وقدم صورة قاتبة 
للحکم الإسلامي . وحمل الإسلام مسئولیة تخلف السلین وانتقد 
التاریخ الإسلامي , نکان الجزء الأول من المقال موضوعیاً . والجزء 
اِلثاني موجھاآ . ومیالً ء فیه التحزب ٠‏ والتعصب . والکراھیة الطافیة 
للاسلام والسلین . 
اتجه الکاتب الھندي الذي تناول هھذا الوضوع في صحیفة 

ھندیة نفس الاتجاہ فھو یعترف بوجود ھذا التیار الجارف . ویعترف 
بأنه ناتج عن احقاق النظم القائمة العتمدة علی النظم الأوربیة . وأنه 
رد فعل للقضایا الشتبکة في العالم الاسلامي . وأنه قوی بحیث إنەه 
یصعب علی الحکومات التصدی لھا ؛ ومع ذلك إٰنه یتھجم علی الاسلام 
٠‏ ویقول ماذا یحمل ؟ لاسلام لھؤلاء البیائسین . وکیف یحل الاسلام 
مشاکلھم وقضایاھم ؟ یقول : إن الدعاة إلی الاسلام یقولون القرآن 
دستورنا ١‏ ویرفضون دساتیر الدول التحضرۃ ‏ والقرآن لا یتناول 
التضایا العاصرة فانه کتاب القرن السابع للیلاد . 

إنه یعترف بأن النظم التقدمیة . من اشتر اکیة ور أسعالیة لم 
تستطع ان تحل مشاکل المسلین . ویسود الفقر والجھل في العالم 
الإسلامي . وأنه وجد حفاۃة عراة منھوکین بالجوع في البلدان التي 
زارھا . ولکنە لا ینتقد ھذہ النظم بل ینتقد الإسلام ٠‏ وکان من النطق 
والصواب ان یتھجم علی الاشتراکیة والر أسعالیة . وینتقد أوربا 
التي استفلت ھذہ الناطق . واستعبدتھا . وفرضت فیھا قیادات غیر 
حکیمة . استبدت بشعوبهھا. وحکمتھا بالحدید والنار . وھیمنت 
علیھا وأذلتھا. 

إن القضایا العقدة التي توجد في العالم الإسلامی . من قضایا 
العصر. وقضایا نظم الحکم الحاضر, ۂ فقد أُلغی :اإلقضاء ٭ہ الاسلامي في. 
شذہ سس و سی سیت سے بس ٠‏ وانتشرت 





وو ھاےممفل نصد وویبئیی ایت ۔المملہ ۲۷-ز و ائلعى١١٤٤١٤٠ھ‏ 


الدار. ْوربیة التی تدیرھا الجمعیات التبشیریة ٠‏ قبل أکثر من 
مائتي سنقاتوإذا قارن اأحد بین التوجھین إلی الدارس الدینیة 
ورواد الدارش العصریة . وجد عدد رواد الدارس الحدیثۂة الأوربیة 
اأکٹر وأضخم من رواد المدارس الدینیة . کكذلك السیاسة الاقتصادیة ء 
والثقافة . والاعلام . والمرافق الأآخری التي تکون الرأي العام ٠‏ وتربي 
الجیل . خاضعة للوجهھین غیر الاسلامیین . ویمنح اللحدون . 
والنحرفون . کل حریة لحعایة نشاطاتھم ٠‏ ولعرض فکرتھم : وتوجد 
جمیع الغریات و وسائل الانحراف ۰ ویتعتع القادة الذین یحاربون 
الاسلام ویمانعون الثقافة الإسلامیة بالسیادة الطلقة . فاذا وجد فقر 
وجھل . وتزمت . وتخلف . فی العالم الاسلامي فمن السئول عن ذلك ؟ 
ألیست هي نتیجة مباشرۃ للأوضاع المفروضة عليه. 
إنھم یقولون ماذا یحمل الاسلام لھؤلاء البائسین . ان ھذا 
السؤال لو طرحه جاھل لم یقراً التاریخ : ولا یعرف السلین کان معه 
العذر؛ ولکن الذي یدعی أنه متعلم وانه یعرف التاریخ فلا عذر لە فقد 
صنع الاسلام أمة جدیدة في مدة قلیلة تحار بھا العیون :واستغرب 
بذلك عاباء الغربہ: کما حل مشاکل أُمة مترامیة الأطراف إنە أُخرج أمة 
من البداوة إلن طور الحضارة . والأمیین إلی السیادة العلیة . ونقل 
العاليك والوالي إلی الحکم . 
لقد فتح السلون بالاسلام العالم . انھم فتحوا دولا عمیقة ضي 
أوربا. ووصلوا إلی حدود فیانا . وذك في العصور التأخرة . 
واستمر ھذاالفتع إلی القرن الثامن عشر, وعند ما کانوا تحت لواء 
اإسلام. قھر السلون في ظل الجھادروسیا. وحطموھا. وجعلوھا 
حدیث الاضی . تتجرع مرارة الدخول فی افغانستان قرونا. وقد 
حمل السلون فی ظل الاسلام لواء العلم والحضارة . إلی آخر عھود 
التاریخ غ العاصر ٠‏ ومن ینکر فضل السلبین فی خدمة العلم . والفن ٠‏ 
فان انکار الحضارۃ الإسلامیة انکار للتاریغخ . البقية علی ص ۹٦۰‏ 





الی رحفة الله : 
چرچ ہچ 7 
انکر الاسلابی الشتدی البارز محمد أصد 


سماحة الشیغ العلامة السید ہو الحسن علي المسني الندوي 


نعت الصحف الاسلامیة في الھند الفکر الإسلامي والداعي إلی 
الحق والباحث العظیم الھتدی محمد اُسد . (لیوبولدولیس سابقا) 
نقلا عن جریدة کیھان الایرانیة . في أُواخر شھر مارس . ولم تلق 
الصحف التي نعته . الضَوء علی حیاته . وخدمات . لأنه کان في آخر 
حیاته یعیش بعیدا عن الاعلام وان کان من رجالات الاعلام ٠‏ و 
نجوم الصحافة . ولع کصحفپي بارز قبل ان یتحول إلی داعیة ومفکر, 
واأخملت ذکرہ الصحافة في العالم الإسلامي . التي تفخم حادثة وفاةۃ 
الفنانین . والزعماء السیاسین . وکل صغیروکبیر في العالم الأوربي . 
وتنوح علی الغنین والطربین*: وتسود صفحات بذکر مناقبھم . 
وقد کان الاستاڈ محمد أسد من أعیان ھذاالقرن . واعلامه.وکانت 
کتبه من مصادر الفکر الاسلامي . ٠‏ وفی حیاته دروس وعبر وضیاء . 
وقد اتصل مراسل البعث الاسلامی بسماحة الشیخ أبي العسن 
علي الحسني الندوي لمعرفة انطباعاته فقد کان الرحوم محمد أُسد 
علی صلة دائمة ب4. وترجع صلتھما إلی الخمسینات . 
قال سماحتة : 
لقد أکرم الله تعالی . الأستاذ محمد أُسد (لیوبولدویس 
السابق) بنعمة عظیمة ۰ء نعمة لا یرزقھا الا السعداء الذین یبحٹون نی 
حیاتھم وعھدھم عن النور في وسط الظلات ٠‏ ویولدون بفطرة 
ابراھیم فی دیر آزر وھذہ النعمة هي القتلق والاضطراب النفسيی ۰ 
والحافز علی أالبحث عن الحقیقة . واکتشاف النور. وان انطباعات 
ڈنیارہ کی اك ای مکی جو کی بجی 
خر مو 


۳ اکس اط رانا سا نانہ 
ونکاة: ۱ رظان ئل البارك . 
وتظهٰزٴسلامة فکرہ من رأيه الذي أعرب عنە في کتابه . ان انحطاط 
السلین وتخلفھم پرجع إلی تبعدھم عن الاسلام . وانصرافھم عن 
منھچ الشریعة . و غفلتھم ٠‏ علی ما یقوله عامة العلاء والکتاب في 
الغرب . وھو ان انحطاط السلین یرجع إلی عملھم بالاسِلام . 
لقداضم محمد أسد نفسه ورغباته إلی وجود ھذہ الأوة 
ومصالحھا . کما یضم فرد أسرة , وجوده وصلٰہياته إلی وجود 
ومصالم أأُسرته . إنه درس حیاۃ العرب ٠‏ وائضم إِلهُهم عاطفیا 
ونفسیا . وکسب ثقتھم فاأدی خدمات جلیلة ؛ کمبعوث:السلطان بن 
سعود . والامام السنوسی . ثم الف کتابه [ؤء" ہ5ہ<ہ عط٤٥ھ‏ صھلما 
الإسلام علی مفترق الطرق . خلال إقامته بالھند . وقد أحدث ھذا 
الکتاب انقلابا فکریا . في الثقفین . وقد اختار في ھذا الکتاب 
ُسلوب الھجوم لأول مرة . وانتقد الحضارۃ الغربیة بقوۃ وثقة . وترك 
اأسلوب الاعتذار . وأثبت ان ھهناك فوارق شاسعة بین الحضارة 
الإسلامیة والحضارۃة الغربية . ولا یکن الوصل بینھما , ودافع عن 
السنة والحدیث دفاعا قویا . وأثبت أھمیتھعا في منھج الحیاة 
الإسلامیة . وقام بتشکیل الفکر الاسلامي من جدید . علی غرار 
الدکتور محمد اقبال علی حسب تعبیرہ في مقدمة کتابه . ثم اصدر 
صحیفة انجلیزیة باسم ۲۸7 ۸8۸. وقام بترجمة الصحیح للبخاري . 
ومن سوء الحظ لم تکتمل ھذہ الترجمەة . 
وقال سماحته مشیرا إلی صلتە بە : 
التقیت بە أول مرة في مکة الکرمة ٠‏ ٹم في دمشق . ولبنان في 
حین کان یشرف علی نقل کتابە الشھیر ۱)٥٤٥٥‏ ہ؛ ١٥د ٦٦٥‏ إلی 
العربیة ٠‏ فلا صدر کتابه بالعربیة باسم < الطریق إلی مکة “ اُرسل 
نسخة منه إلي : فتأثرت جدا بقراءة کتابه ٠‏ فقد حکی في ھذاالکتاب 
قصة رحلته وھجرتە من الیھودیة إلی الإسلام . بأسلوب ممتع جذاب . 
)یو( 





صبیج+“1|ے::: ٭اظضگر اللہلا امہتمی البار ز سخمہ أبہےر+٭+٭.۰. 


ومٹیر یوثر علی نفس القاري . ومن خلال ھذہ الحکایة المتعة وصف 
رحلاته التي قام بھا في صحراء العرب . ٠‏ وما شاھدہ من حیاۃ العرب . 
وما حصلت لە من تجارب في حیاتھم الاجتماعیة . وذکر احداثا 
مؤثرة مما یتصل بالقبائل الصحراویة ٠‏ وسائر القبائل . وأسرة 
اك ابن سعود . ؤما واجھهه من اخطار ومغامرات بأسلوب یشرك في 
التأثر کل قاری قي الغرب . فینفعل به ىا ینفعل بقراءة قصص 
سندباد. أُورحلات آخری في الشرق. فحول بأسلوبه العتع موضوعاً 
شائکاً خشیباً إلی موضوع عذب قشیب وجداني . 
اتیحت لي الفرصة لقراءة هذا الکتاب في سفر, قراءة متواصلة : 
فعا وسعنی إِلا ان أعترف بقدرة الؤلف علی التصویر النفسي . ودقة 
رأیه وحکمتە . وأسلوبە الدعويٴ. فقد عرض دعوۃ الاسلام بأسلوب 
حکیم بطریق اصبح ھذا الکتاب وسیلة لشرح الاسلام ٠‏ ونتھجھ 
للحیاة والثقافة الاسلاميیة . لغیر السلین في الھند وللغربیین 
ومناسبة لطیفة . وأداۃ ممتعة : فیجد القارئ في مرءاته تأثیر القصة : 
وعذوبه الحکایة ٠‏ وجدیة العلم . والفلسفة ۰ و وفرة المعلومات في وقت 
واحد. وبساطة . وحکمة . ومتعة ٠‏ وتعلیما وسحرا بیانیاً مثیراً 
یغیر الذھن و یؤٹر في الخیال . ولذلك نال الکتاب قبولاً ڈ عاماً ني 
أُمریکا . وأوربا ء وصدرت طبعاتھا ني اأربع لغات أوربیة ٠‏ الألانیةء 
والسویدیة ٠‏ والفرنسیة ٠‏ والانجلیزیة ٠‏ ثم نقل ھذا الکتاب ا٘بن خي 
الأستاذ محمد الحسني الرحوم بأمر مني إلی الأردیة وطلبت الأذن من 
الؤلف لترجمق4 فسمح بذلكذ ٠‏ . 
التقیت بە آخر مرة في عام ٦٦-٥1٣م‏ في جینف التي زرتھا . 
لحضور ائلرکز الإسلامي کمضو من أعضائ . ٠‏ فشرقني الاأستاذ محمد 
سد . وآھدی لی ترجمته لعاني القرآن الکریم إلی الانجلیزیة . 
وکان قد انتھیٰ متھا. اخیراً . وبخشت معه حول ,بعض آرائە في 
التعلیقات ٠ٴوأہدیت‏ ِمخن نا اختلقت حول عن رائ ؛ ولكني وجدت 
کر گی 








مہو یهیجدەوھ ج ٭ ٭المہ ر٤‏ ۔- ۔الملہ ۲۷-زو المع١٤٤٤2ھ‏ 


تروئلة ٹی الابیر ولنقا سن نے افیر ین انترانی الآخری . 

وفن'آخر حیاته استوطن مراکش . وانقطعت الراسلات معه . ولم 

نتم لی رما للاتصال بە وللاطلاع علی نشاطاته وخدماته العلیة ء 
ویؤسفني ان الصحافة العربیة والانجلیزیة . والاسلامیة . لم تقد 
جھودہ حق قدرہ ٠‏ ولم تطلع العالم علی نتائج بحوٹە العلیة الآخیرة : 
ولم تسلط من الأضواء علی حیاته کما کان یلیق به . إلی ان لبی نداء 
ربه في آخر فبرایر ۱۹۹۲م في اسبانیا . رحعه الله رحعة واسعة 
وجزاہ عن الاسلام والسلین خیر الجزاء . 


بقیة النشورعلی صفح1 ۹۲۰ 


وفي الجال الاقتصادي والرفاهیة العامة . یجب ان یقرأً ھؤلأً: 
الکتاب ما یحمل التاریخ من مواد دسمه عن رفاھيیة المجتمعات 
الإسلامیة . والرخاء العام في مختلف فترات التاریخ الإسلامي . وكذلك 
عن سیادة القانون والعدل الاجتماعي والاستقرار السیاسي في فترات 
التاریخ الإسلامي الذي یمتد إلی ما قبل عھد الاستعمار . 

کتب الکاتب ان الإسلام في الواقع عاش عشر سنین فقط . إنه 
جھل ما فوقه جھل . بل تجاھل . فان الجاھل یمکن تعليیمه ولکن 
التجاھل لا یعلم في أي حال . 


۹٦۶ 


الشیخ مشمت مھ نی ذمۃ اللہ 
مدیم ا مر ة الصولتیة 


عمیہ۔ گلیة اللمة العمر بیا ر ىابہا 


توفي فئي الأسبوع الأخیر من شھر شعبانْ العظم نضیلة الشیخ 
محمد شمیم سلیم رحمة الله مدیر الدرسة العالیة الصولتیة في مكة 
الکرمة . وکانت وفاته حادثاً للدرسة ولأبناء شبه القارۃ الھندیة من 
مل الحجاز ولرجال التعلیم الإسلامی جمیعاً . لقد کان الشیخ من 
النخبة الطیبة من أُھل العلم من اُصحاب الثقافتین ثقافة الحجاز 
العربیة وثقافة 0 الھند من السلین . وکان کر العاء وأھل 
الصلاح والدین من حجاج بیت الله الشریف والعتعرین من أبناء شب 
القارة الھندیة وکان یقوم بموانستھم وتقدیم التسھیلات لھم . وکان 
یھتم بالعلم والتعلیم من مدرستەه الاِسلامیة العربیة ذات تاریخ جلیل 
حافل بخدمة العلم والدین ٠‏ لقد کانت عھذہ الدرسة أنشئت في عھد 
الحکم الترکي عند ما کانت الدارس في الحجاز قليلة نادرةۃ فحمل 
مسئولیة إدارتھا وخدمة العلم الدیني عن طریتھا اأبناء أسرة العلامة 
الداعیة الشیخ رحمة الله الکیرانوي الھندي الذي کان قد أقض مضاجع 
رجال التنصیر السیحیین الذین بدأوا حرکة التنصیر القویة في شبه 
القارة الھندیة وفي البلدان الضعیفة أمام الاستعمار الانجلیزي تحت 
مظلة الحکم البریطانی في ھذہ البلدان . فانالعلامة الشیخ الکیر انوي 
قام بجھاد قوي عنیف ضد رجال التنصیر من القساوس اس تن 
وھزم عظماتھم حتی بدأوا یخافونه وہ ن طرق السیاسة 
والقوۃ الاٰتشاریة ضدف: فقھاجل ای العجاز و وضع عضا تسیاره 
ا و و ا برک سخ راہدام ۱ 
7 نّ ۹۷۶ سے 


ک٭البعث الا سلا ٣٥ء‏ آلعدد٤۔امملہ‏ ۷١۔-ذوالمجة؟٤٤71‏ 


انال النصرین × اظھارالحق > في مجلدین کبیرین . وهھو 
لَةَایلة نی الدفام عن الإِسلام ضد الحعلات التنصیریة 
مصاق لال سی × فندر)؛ الذي کے بعد هزیمته أىات یخافه وپھرب 
نهە کہا یسمع قدوم الشیخ لمجا بھته فی بلد من بلدان العالم الاسلامي . 

ولقد ہُدمت الدرسة الصولتیة التعلیم الدیني عند ما قلت المدارس في 
لجزیرۃة العر بھیة وقامت بتخریج رجال نابغین في العلوم الاسلامیة ظھر عدد 
بٹھم اعلاما بھن العلاء الثقفین في العلم وقاہة علم واجتماع ومنھم العلامة 
الغفور لە الشیغ عبد الله بن ابراھیم الأنصاري مدیر الشئون الدینیة في 
بلاد قطر العر بنیة وآخرون من خدمة العلم والدین فی الحجاز وشبه القارۃ 
الھندیة وشرق یسیا مثل الالیزیا واندونیسیا . ۱ 

قام بادارةۃ ھذہ الدرسة الجلیلة قبل فقیدنا الشیخ محمد شمیم 

الکیرانوي والدہ العظیم الشیغ محمد سلیم رحمة الله الکیرانوي وکان عھدہ 
لخدمة هھذہ المدرسة عھدا مشرقا ترقت المدرسة فی زمنه وحافظت علی قیمتھا 
وأھمیتھا في أحوالھا الختلفة وکانت کنصدر طاقة للحجاج ٴوالعتمرین من 
مسلي شب القارة و مرکزا للتعلیم والترمیة لطلاب العلم من مختلف اُنحاء 
العالم الاسلامي . وکان الشیغ محمد سلیْم یدیر شئونھا بحنزمه وكیاسته 
وبوسائل مختلفة من صلاحیاته الانسانیة والعلیة . وخلفه بعد وفاته في 
ھذا الرکز نجلە الشیخ محمد شعیم فسار علی طریق والدہ العظیم وکسب حب . 
أُھام العلم والتعلیم الاسلامي في الحجاز والبلدان الأخری الشرقیة ودامت بین 
ھذہ الدرسة وعلاء الھند السلہین صلات قریبة لوجود مذہ الدرسة في بلد 
الله الأمین ولکون عباء الھند مدیرین لھا ۰ فان العلامة الکیرانوي کان سن 
شمالي الھند وھي منطقة تزخربالمدارس الاسلامیة العالیة وبالعاباء والدعاة . 

وقد زار اُحذ اعمام الشیغ محمد سلیم ندوة العلہاء وقضی فترة من الوقت 
بالتدریس فبھا أَیضاً فقامت بذلك آصرہ قریبة بین رجال المدرسة الصولتیة 
وبین رجال ندوۃة العلباء أیضاً کما کانت بین الشیغ شمیم ووالدہ الشیغ سلیم 
وبین شیخنا سماحة الأستاذ السید أبي الحسن علي الحسني الندوي صلات 
ود ومحبة قویة کنا نری آٹارھا ومظاھرھا عند زیارۃ سماحته للحجاز 
واللقاء فیما بینھما ولذك کان لخبر وفاته أکبر أثر عليه وعلیئا جمیعاً؛ 
وبخاصة عند ما کنا نری أُٔ ن الشیخ محمد شمیم لم یکن بلغ إلی سن متأخرة 
(۵۸) تے 









22" فپبییےےےہ[* ٠‏ ہے و و مت ٠ ٠‏ ث- ہت لی رعمة الله 2 ہے 
دا بل کان بعد من الفتیّان الأقویاء ولکن الأجال بید الله وحدہ. 

لقد قضی الشیخ محمد شمیم حیاة حافلة بالجد والعمل . وأاحس بالحزن 
علی وفاته اُبناء القارة وأھل الحجاز جمیعاً . غفر الله له وأکرم نزله عندہ . 
وإنا لله وإنا إلیه راجعون . 





ٰ 





فقدت أرض بنجلادیش لیلة یوم السبت التاسمع من شعبان العظم عام 
۲٢ھ‏ الطابق ١۱/من‏ فبرایر ۱۹۹۲م عالاً ربانی جلیلاً وھو نضیلة 
اشیغ محمد یونس سس ات 

لد تھی لود اکثر سو تلاکین مات کرٹین اراتا الاسلانراہفتھا: 

الاسلامیة الأھلیة لبلاد بنجلادیش في نفس الوقت وکان کے لوت 
الزھد والورع قضی جمیع حیاته عاکفا علی إرشاد خلق الله ودعو تھم إلی الله 
وقد ترك حلقة راسعة من مریدیه ومعتقدیه وے مس رجہ 
وبطولات قاما یجتمع مٹلھا في عالم وقد قضی حیْاتە في جھاد مستمر وکان من 
التلامذة الأوائل للشیغ حسین أحمد الدني . في دارالعلوم بدیوبند . 
ویتقاطر العلا ء عليه کتقاطر الظمآن علی ا لاء فأصبح مرجعاً للعلا ء الکبار 
والدعاۃ الخلصین في بنجلادیش , یأتون ویجلسون إليه ویٹھلون من منھله 
الصافي الزلال . وإنه ترك في مجال الدعوۃ والارشاد فراغاً کبیراً لا یکاد یملاً 
بسھول. 

وکانت بینه وبین سماحة الشیغ أبي الحسن علي الحسنىي الندوي 
-حفظ الله تعالی-:صلة قویة . وقد حضر سماحتةه في الحفلة السنویة 
للجامعة الاسلامیة بفتیا في وفد مکون من خمسة نفر عام ۳ھ علی دعوة 


وجھھا فضیلة امتاذ محمد سلطان ذوق الندٰي رئیس قسم اللفة العرییٰة 
0+" ط. 648 
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الجامعة وقتئذ و الدیر الؤسس لدار العارف حالیاً. 
الأستاذ سان الحسینىي النبوي والأستاذ محمد خالد الندوي 
ػليوماً من وفاته . أکد الشیغ للأستاذین - وھو یبکي بکاءُ- أُن یقرء! 
'علی الشیخ الندوي سلامه الآأآخیر ویطلب منه الدعاء . وقد کرر ھذه الجملة 
وھو یبکی . ۱ 

وإِن خدماته التي یندر نظیرھا في تاریخ بنجلادیش هي ان بنجلادیش 
ثانیة أکبر دول السّلین في العالم بعد اندونیسیا من ناحیة عدد سکان 
السلین . كذك انھا:ثانیة اأکبر دول السلین بعد اندونیسیا في کٹرةۃ 
الراکز التنصیریة بھا . وان مبشری الدیانة السیحیة کٹفوا نشاط'تھم 
التنصیریة في هذا البلد البائس . وأقاموا عدداً کبیراً من مراکزھم خاصة في 
الناطق الجبلیة . وانھم یبذلون جل جھودھم في تنصیر السلین السذج 
القلوب . ولکن علاءنا ودعاتنا صاروا في غفلة من ھذہ النشاطات اعادیة 
للاسلام ولم یشعر بھا أحد من علمائنا . فأما فضیلة الشیغ یونس فھو الرجل 
الأول الذي تألم بھذہ التیارات العادیة للاسلام والسلین . واندفع اندفاعاً 
قویاً ضد ھذہ.الراکز التنصیریة . فبدأ بإقامة المراکز الاسلامیة مع 
الستوصفات في نفس النطقة التي أأقیم فیھا الرکز التنصیري . 

و وضع خطة دقیقة لتحقیق ھذہ الشاریع ‏ وإن اُکبر مٹال لھذہ المراکز 
الاسلامیة الرکز لاسلامی .الذی أقیم في مدینة (بندربن) الجبلیة . 
وائیزانیة التي وضنعت لھا أکٹر من نصف ملیون دولار أمریکي . ۱ 

کما اُن عدد الساجد التی اُسسھا الشیخ الغفور لە مباشراً یقارب 
۰/ہسجد . قلا توجد مدرسة أُو مؤسسة ديینیة من غیر إشراف أو 
مساعدة منه . لاسیما في شیتا غونچ وکوکس بازار. وکان اقبال الناس عليه 
کبیرا یتھافتون عليه تھافت الفراش علی النور وقد نال من الشعب التقدیر 
البالغ الذي شومد في جنازته فی ساحة الجامعة الاسلامیة ہفتھا . . 
ومن سوءحظ شعب بنجلادیش انھم فقدوا في نفس اللیلة عالاً زبانیا 
۱ آخر وھو الخطیب الکبیر الشیخ مظھر الاسلام وقد توفی في الساعة الواحدة 
کل کنا توفی الشیخ پپونس قي الساعة التاسغة وافنصف لہا ٠‏ رَحُمھما الله 
رحمة واسمة رکتب اشتاف ۱ غان: ولاخول رَلا فو إلا بَالل لی اللہ با: 
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۴ : سےٗ_ٔحهمت سج دم و٥وو٭ْ٭‏ مٌصج سب : ُ 

تھے لعدد: الخامس - الجلد السابع والثلائون 
27 الحراء ۳ھ ۔۔ پوله ۱۹۹۲ء ہو 
٭ پت رت یت 3 یی یڈ ہے ہہ ٠‏ پي کو ث 
سہونا 1 .ل5 جو 


البعث ااہلاہ تی 0 
× مؤسنشٰة الختتععافة والنشز صن ب۹۲۰ 'لکناؤ - الھندٴ ٠‏ 
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لے 
السامو ں لی ر و سپا :رالدعو ۃاإاسلامبة 
ت۳ نسم'گلقوجي>الاسلا 
اع ےت گے 
ار أۃودور شامي الٹو یه وافٹر بیة 


لدعوة الاسلامیة : 

فاسالو١اھل‏ الذ کر 

۱ تج ۱ 

التعلیے العالي فكظ ٠‏ و 
اعلبفف الاسلای: 

الامام معمہ ہں الس الشیبانی 


اعلاملتاریغ الإسلامي : 
الاصام ١ابن‏ دقیی العیہ ؛ عیاتە و آار : پر 


لغفق> الإسلامی: 

۱ و ا9تفاوباا ربا فامنون رس 
دراساتِ وابماث : 

الو اب والٹر امم للبضار ي 


الاقلیات الاسلا میا : قضا باشار كيا تہا 

ال آنں ممجز ا محعمہ ‏ ا الضالہ آ 

ا ٹطرے إیجابی تلعمل اإلسلاس تي الم ز ائر 
قمالمالا سلامی: 

الو ضم السیاسی لشیں فی بلغاریا 
الررحمهالله: 


تام ا ساس الکجیر عم بہا: الدیں الأمیہر 


س نی ۰ 
۱ ہے ےت .- ۱ 
سز تم عظہة الجو رالعزمیں ال بشین - 


تی معڈ( العدد للعەد ۔ 





الشیغ محمہ اہر اشیم مقر ہ 75 


سام ة الشیخ السیہ أبي العیس 


علی المسنى الندویق  ٤‏ ٤ا‏ 


د /مھمہ بن سمہ الشؤ یمر ۴ 


َ‫ ذ3 ' 5 ور ط 
5 ید ٠‏ 7 
ھپ ضف بج ےم حخە 7 
۶ ۶ ”۳ 
وت و 7 مت 5 8 ۱ فیجےے۔ ۸م 
سے 


الاستاذ معمہ آأ رم الندوري ٢٢‏ 


ہرز / چلال الدیں أحمہ النور ىي ٤ء‏ 


ائشپلڈالشیممنة اللہ ار مسانی اہ 


عم ض ر تعلیں : الاغ بلال 

عبہ المی العسنی الندر ىي روغ 
در /ظخر الاسلام مان ٦ً.‏ 
الاستاڈ عجد الر عص اخلی الندرىي ۷۷ 
در/مھمدناصربوضمام ا۸ 
د /مصطفی عےہ الطمان ۱ ت ۸٦‏ 
افضہلة الشیغ نذحمد+ر ابع العسخی 
راخو رعیدالتدول: ۴ َ۹ 


الانھتا فا ۱ 91 
السمون فی روسیا. والدهوٰة ااسلابیة 


نٹ آتی عَلی المسلمین نی روسیا (الاتحاد السوفیاتی سابعا) 
حین من الدھر لم یسمع لھم خلال ذلك بمارمة شعائر الإسلام . 
والتظامر بالحیاۃ الإسلامیة ٠‏ و وضع علیہم الحظر بالکلیة في اتخاذ 
أي شی یشیر إلی انتمائم الإسلامی . فلم بعد لیم طریق سوی 
الخضوع والاستسلام لعوامل الکبت ولوسائل الصضع .ولکن قلوبہم لم 
تتجرد عن الإیمان باللہ ورسوله . وظلوا یعیشون مسلمین فی سریة 
تامة وخفاء بالغ . یحافظون علی سلواتہم واذکارھم وتلاوتھم لگتاب 
اللے اون أولادھم مبادی الدین وعقیدة التوحید . وقد گان یتم 
ذلك بأسالیب شتی امندوا إلیھا بعقلیم الإیمانی بنضل الله تعالی . 

حیت إن العدو لم یطلع علیبا . ولو أنه کان قد علم بھا نا تآخر غَي 
التضاء علی أصحابھا وتنکیلیم بما تقشعر منە الجلود . کما قد وقع 
مراراً نی مذہ الفترة الطلمة . وتمثٹ تصفیة المسلمین نھائیا بعد 
اکتشاف نشاطاتیم الدیئیة ١‏ 

ولا سقطت الشیوعیة فی مھدما . وقضی علی الاتحاد السوفیاتي ‏ 
بالروال ؛ وسقطت جدران الکبت والقمع . وذابت المقامع الحدیدیۃ . 
ولم پغن شمار الطرقة والنجل عن حامل لوائه شیا .انٹیس 
السلمون من وراء الستار الحدیدی . و خرجت الحقیدة الدینیة من 
رکام ا مادیة طافرةۃ منتصرة ا وحان للٹمائر الإسلامیة ان' تظھر 
بصورما الحقیقہ ونتولی إرشاد الناس وجممیم علي کلۃة الحب 
والایبان اوتعلارحه المسلمون من الحیاۃ المزورة المنہارة إلی الحہاة 

ری) 





إلی ربھم لآحد الصمد رر ا یا مو 
کر سر ںہ :۰( ظیعبدوا رپ مذا 
البیث , الدی میم من جوع وآَمنهم مناخوف 4 : ۱ 

لگن السلین نی دوسا بغملٌ الخسار ا لمادی الخالس الَذي 
فرض علَيہَم : وسّیامة الشع التی ٹحگلٹ نیم :تائرواٴفی قلیل آو : 
گشیر' عن'عوامل* وش الشٌیوعيٰ اوالغلسفة الاقتصادیة الادیة' "آلتی ٴ 
عاتوا“تخت مظلتھا ٴ وتسربتا إلی امرمم وُمْحتَمعاتہم کے سن 
الأفکاز الباطلة والعقائدَ الخرافیة التی یرفضہا الدین . ویحار با 
بمنف وفسوٰة: فاقتضت حگمۃ الدعوة ومتطلباتہًا آن یراعی السلمون 
الروس . بتقدیم التمّاني الخالمة إِلیۂم وتشجیعھم بجسیٔمٰ أنواع 
التشجیخ . وت واللوازرة . ثمٴ التوجيه الدینی بگافۃة أنواعه . 
وأسالیبه . وتتقة آنکارھم منْ جمیع الشٰوٴائب الادیه والبدعیة . 
وتاکید و الإسلامیة والاشطباغ بصبفة بسبفة اللہ الجمیلۃِ العابنة . 
واٹرلیغ الْعَشدة فی نفوسھم من جدید ۔ . 0 

دسا إلی جانب ما یقوم به دعاۃ الالحاد والاباحیة ومبشرو 
السیحیة : انتھازاً للزْصٰ انتاحۃ ماك ٴوَهملا یَفصرون فی إنجاز 
مممتیّم ڈیٹاً ولا یخلون بَبڈل انوس والَنفائس وِتقدیم التضحیات 
المائیةئی سبیل ذلك : وم جادون فی تحقیٰقٴمَدكَمم لا یوون عَلی 
شؿ : وعندھم من الو سال 'والحکمة ا وٴالأَسالٰیبْ البارعة ٹي مَذَا. 
: الال نا لأ ین عِلٰی المازف امیر اولقدرکزت اوزباعلی مثہ 
النقطۃ اھنڈ یں :80 ابواب خر اسنا واغدقٹ علیہ بالال' 


٦د‎ 


اچ ے پ ھ * 


ھ+ہٰہ اکم جا ائمزن2 رونا ۔والہحوة َء وجوم ٭ 


ا ا رک ا وتعشا 
وۃ الحقیذٰ3و الإیمان پُسکت گل سخوۂ إِسلامیة: ٍ5 ا وضنام کل عالفۃ 
ہیس او مطژتالدعوٰة الأصلامَیّة بل لی نُعوس 'السلمین اوتضحَب 
عم بالاساەغ يْریدُوْنَ ان یطٰفٹوا نوزر اللہ بافواممم ویاہی اللہ إلإ 
أنٴیعمٴنوار ول و گر الکافرون 4. ۱ ۰ 
من منانك ت جتضاعب مسٹولیة الدغَاة اإسلامیین الذین تو افَدُوْن 
إلنیٰ روسیا بین ین وآخر من 'الذول الإسلامیٰة" ویزوزونھا علی 
ححتاب الفحکومَات الاسُلامیة للقاءٴ مخ المسلمین الروس' والاطلاع علی 
أحوالھم وزحاجاتھم ونشاظیم . وتوجیە ٭ الأسلوب ألحکیم للدعوۃ 
إ لیم وقوغیر ما یحناجون لے من مساعدات مآادیة ومعئویة في 
سہیل ااستشائیم شا الد ئن آعدید ‏ وقد کان: سبق الدُوّل: 
الإسلامیة والخمعیات الاسلامیة و وزارات الأوفاف والشئون الإٴسُلامیة 
بتعظیٔم الوٴقود لزیارة المسلمین في زوسیا, وَتقدیم امعونات الطلوبةۃ 
إلیہم والاطلاع علیٰ شئونیم وأنکارم' وتو جیہاتھم نخو الدین 
والحقیندھ.:. من أعظم اعمال البر والمروف والنٹسیِ اوالأمائة ٠‏ التيی 
تتکعل بالتجاخ والسعاد3: وتوفر دلیلاً علی ان الامتمام بأمر الدین 
لایزال خیا نامیا فی مجتمعات السَلمین اوالجمّات العیة فی الندول 
چو ۔وما ذلك إلا مجرد فصل من اللہ تعَالی وتوفیق منۂ . 

. اعد کان یذہ الیٰار ا وٴدومٴالدماہ واتوْجیْن إِلی مذا 
ضرم نی 'خیاہ این الذییْ مم خدیعو الغھّد بالمُودہ إلی 
الحریة الدیِلیة ٠‏ َیَبٰحٹون مم من' مشائدات 'قویّة ووسائل َمَدعَتَة 
اتخمق النعیش خی ظل الإٴنلام وئٗشر تعَاليْة نَینْ ۴ لحتمات المَافٰدة. 
ائی'اإعٹادم بعد عابہ می لئاق ۰ن مہ 'البْازراہ الطیْبة نحو إِرَسَالَ 





وج ؟ 


جھ 





ہہ ہائیمث الا سا پاب فدہ۔الملد۷ 27٢‏ 


البعشات التماویجیۃة وإیفاد اشغاۃ الرخرین ووجال الاعلا: ٌ والجولات 
التغقدیة إلی روسیا - الرازحة تحت نیر الشیوعیة الجائرۃ مدۃ من 
الرسن - لها قیمتہا وأھمیتپائی جميیمح الجالات العلمہة والدعویة 
والاجتماعیة والسیاسیية . وھی إن دلت فإنما تدل علی آ الغیرة 
الإیمائیة لم تجف منابعھا في النفوس . وأن الإسلام مو القائد ا موجہ 
لحیاۃ الانسان فی أعین الناس جمیعاً . 

إِن القاومة الشدیدۃ التی قام بھا الجامدون الأفغان ضد القوات 
الروسیة الغازیة . وانتصارھم علیها أخیر‌اً. وقیام دولة اللجامدین فی' 
اأفمانستان . حلقتان من سلسلۃ واحدة تنبع من صمیم تعالیم الإسلام . 
ولا پمکٹنا ان نفصل واحدة منھما عن الأخری . وننظر اإلیهما 
بمنظارین مختلفین . فنضع الجھاد الإاسلامی فی أفغانستان إلی جانب 
. والحکم الإسلامی الدی یعئٹر نتیجة طبیعیة لەه فی جانب آخر . 
ونعامل کلیھما معاملة متغایرة . ولذلك فإن السٹولین عن الحکم 
الإسلامي فی مذا البلد لایتبر أون عن توجیه وتربیة السلمین الروس . 
وعن وضع بر نامج مفید مستقل للدعوۃ والتوجیه الاسلامی فی روسہا, 
وتخصیص رجال اگناء من الدعاة والمربین ومیزانیة خاصة لہذ٥‏ المہمة 
سس . العی یتوقف علی نجاح_پا امتداد دولة الجامدین 

ستمر اریتھا بمشیئة الله تعالی . 

ھذا عمل میم دا تطلب الدرکیر لخری علی العلیط الصلی 
وتوفیر العنایة عليه . إذ من العلوم أن الجھات الغیر الإسلامیة کلہا 
متجمة نح [غراء المسلمین الروس بوسائلھا الھائلة وشبکاتھا الملولۂ_ 
الجمیلة . ولکن الدعاة الإسلامپین - کما علمنا - یھغلون بوجه عام 
التگتيك الطلوب للدعوۃ والتوجیه في مذا الجال بالذات . وھم أفل 





مھ 


ای331 افسانون فی روسیا: والدغوالؤصالمَيگہ٠٠٠‏ 
جرصاً علی تکوین مناخ إسلامي للدعوة والتربیة وتوغیر الإمکانیات 
الطلوبا٥للدعوین‏ :من أولئك العاملین لَذامب والدیانات الآخری 
العی تمارض الإسلام, لعل لفتة قلیلة من الجھات ا لعنیة ألتعی تتولی 
یناد الدعاة إلی ھذا البلد وتحرص علی توجيه السلسمین مناك . 
سیغیر الوضم . ویئیر فیهم الشمور الکامل بالسٹولیة الدقیقة:ء 
ویطبقوت علیہم خطة الدعوۃ النصومة فی کغاب الله تعالی : ( أدغ:إلی 
سبیل ژبك بالحکمة والموعظۃ الحسنۃ وجادلہم بالتی ھي أخسن. إن 
ربك هو أعلم بنن ضل عن سبیّله ومو أعلم بالمھتدین 4 
لین السلمون'ٴفی العالم کل مم الڈین یتطلمون إلی إخوَأَنمم 
الروس ۰ ویتمنون لھم حیاة سعیدۃ في ظل الشریمۃ الإسلامیة . وتحت 
رایة الإاسلام الخالدة . وإنتا الجھات العالیة کلپا متطلعة نحو ھذا 
الجزء الحساس من العالم . النی کان یشکل أقوی ممسکر عالی 
سیاسی أیام الخکم السنوفیتی : ذأك أن انتتاض العقیدة الإسلامیة سن 
رکام الفلسفات ا لادیة الرخیّصة وانھیار الحخصار الغولاذیٰ حادث لیس 
بھیّن . ویزید من أُھمیۂة ھذا الحاذث أن جمیع وسائل القمع والارماب 
والاذابة قرضت علی هُذه العقیدة الی أزیذ لہا الٹھایةالآخیرة من 
غیرعودة , ولکٹھاٴلم تتضرر وعاشت فی غسون القلوب . وحالت دون 
ذوبان السلمین'قي بوتقة الشیوعیة عقیدیا وإِن گان ظا رمم لا یختلف 
ول اك بعد أعظم السلمون تی کل مکان حادث بے الشیو عیین . 
وانھیارفلسنة الَیوعیة فی مھدھا ٠‏ وحم یرون ]خوانھم أحق بالرعایة 
والامتصا+من غیرھم ٠‏ ویملٹون بہم آمالاً جساماً فیما إذا در اللہ أُن 
تعلو کلمۃ الله علی أیدیھم . ویقوم حکم الإسلام بدورھم ‏ ویال الإسلام 





زپب 







ة وعإوٰأیٰویسعمید تاریخ السابق وبیتفچ ہم 
تکون. نید لاد ق بید' المسلمین.. و اتعلؤ فيه کایة. الله .وفتال فی 
اإنساپ العذبة الشقیة التی سیطرتِ: علیپا۔الظسبفات: الیادیة 
والأبظمة الو اھیة الجاھلیة . عزة وکر امة ومکانة عالیة..۔ؤتخرج۔من 
ججیم الأنانیة والشہوات والحضارات الزائفة إلی رحاب العقیدةۃ 
والعلم والإیہان وسُاحة الحب والاخوة والجنان .'حیث تذوب۔جمیع 
فوارق الجنس واللون,والدم والوطن واللغة ٠‏ وتتلاشی۔أبعاد السیافات 
التبلیة والنسبیة والترابیة ۰ ویقف الناس کلہم علی رصیف واحد , 
ویجتمعون علی صمید واحد .لا یجمعھم إلا العقیدة . ولا یوحدھم إلا 
الدین . ولا یظلھم إلا رایة الإیمان ؛ شعارھم  :‏ إنما الؤمنون اخوة 4 
وعقیدتھم ( إن أکرمکم عند الله أتقاکم 4 ومثلہم کمثل الجسد:الواحد 
إذا اشتکی منە عضو تداعی لە سائر الجسد بالسھر والحمی.٠‏ 

ویجب أُن لا ینوتنا الامتام بالسلمین فی بلدان العالم نودول 
وربا الشیقیة کذلك.. حیث پتمائل الوضم فی القضاء علی الشخصیة 
الإسلامیة وسھر المسلہن فی بوتقة الإالحاد وامادیة. وقد أراد الله بمم 
خی را فأنقذھم منھا . ولکنھم باشد حاجة إلی بدیل أفضل لکی یٹسنی 
لھم العیش في ظله. وإلا فإنھم یرتمون إلی أُحضان الجرکات الشبومة 
وا مذامب ا مادیة والدیانات الأآخری . فإن لدعاتیا جولة وصولة فی 

اسطیاد المسلمین مناك . ولدیہم وسائل مائلة لتحقیق بر امجھم ۔ 
ونحن اُولی برعایة السلەین فی مذہ الدول . وتقدیم الإسلام 
إلیہم کانضل بدیل . یتکنل بالسعادة والفوز بالحیاۃ الطمثنۃ تحت 
ظل الشریعة الاسلامیة الخالدة . واللہ بھدی من.يیشاء إلی سراط 
سمعید الاعظمی 

رات 





نالات: ف يآیات 0+92 
: فضبلة فر محمد ابراھهھیمشقرہ 
ِ مدیر السمد ا قسمی 
کثیر من آیات الکتاب تحکی لنا بإیجاز قمة وقعت . أو حادثة 
گانت لانمرفها إلا بالوقوف علییسا من أُسباب النزول . لذا فان من 
القواعد التي اعتمدما المفسرون في تغسیر القرآن الگریم : معرفة سبب 
النزول . لأئه یعین ویکشف عن العنی المراد الذی قصدت اليہ,الایة 
القر آنیة التی قد تکون غامضة العنی .فإذاوقفنا علی سبب النزول بانت 
لنا خفایاما و وسلنا إلی معناما الدقیق ا مراد . فکتاب الله عز وجل لا 
یوخذ إِلا بطریقة خاصة ۰ فإن جھلت مذہ الطریقة فقد جہلت الایة نفسہا . 
وٹنسیرھا بغیر ھذہ الطریقة تقول علی القرآن . وقول فيهە بالرأی . 
وکلاھیا موم لا سن ومن یؤمن بکتاب الله ویرجوہ لیوم سوا 
ان پاتے,واحدا منعماں_ 7 یی : 
"ے ا ا ا ا ا 
اافعانء می وعرء فتاربت افَد اما لاتا من سہپی راغ فر ممین 
الوحی . بید أُن اعلی ھذه الوجوە فی ظتی أنها جمیعما کانت لایجاد 
مجتمم الصحابة الأمٹل وقد کان . 

و ہا رو موا ںی ۶۱ 
إحدی وعشرین لیلة سالوا رسول الله 8 الصاع لی ما اع عليه 
اخوانهم من بنی النضیر . علی أن یسیروا إلی اترانے بأذرعات 

واریحا من أرض الشام . فابی أن بماہمم ذلك إلی ان ینزلوا علی حکم 

سعد بن معاذ.فابواوقالوا: أرسل إلیسا أبالبابة وکان مناصحاً لم . 

لان عیاله و مال و ولدہ کانت عندھم , فبعث رسول الله 8 نأدامم 

فقالوا:یا آبالبابة مادری . أننزل علی حکم سعد بن معاذ ؟ فأشار 

آبو لبابة إلی حلقہ إنە الذبع فلا تنملو! . قال أبو لبابة : واللهمازالت 
(١۸‏ : 





٦ 1 َ 


٠ 3 : ۱ ' ۲‏ تک ٠‏ 7 7 ۱ 7+ ۱ ۱ لغ ' 
۶۰ نم مو جم موم مقاماظ بت 





انسمائٰ چنی لت آئی الد منت: الله ورسولہ . افموال ديه قول االلہ آعز. 


ول :(یا أیھاالدین آکوالا:تعونو! اللءوالرشول وٹخوٹوا أنافاتکم _ 
ونم تلبون ئا بزلت عذہ: الّیا:شه نفسه علّی ساریة ضن سضوازی: 


املسجد وقال :والله لا أذوق ‏ طماما ولا قترابا حتی أموت أو یعوبہ الأ ۱ 


عليه ۔ تم بات اللہ علي : قہ لیا ابانقباب .قد تیب علييك:فعال :لا +:. 


زاللہ لا أحل ئنسی حتی یگون رسول ال مو الذی یخلمی . نجاءہ 
نجله بیدہ. ٹم قال ابو ثہانة::إن من:تمام کوبتی ان أَمَجر دار:قومئ 
الشی. اسبت نیما الذئت .وأ انخلع من ٴمالی : ففال ال دنول اللہ 8 . 
ہجريك العلت ان تتصدق بہ . رف ١‏ ۱ 


مذہ تسة من قضس العرآن . أوَجرتھا لا آیة إیجاز ا:شدعا ‏ 


فأٗصبحت قادرۃ بذلك الإیخناز علی:استیغاب کل قمة تدبہ مڈہ'الٹسط, 


٦ 


من قریب أو ٹن بمید. وگل مخالبة :و ڈنپ یر تکب الانسان ااسلم:, 


یجس تل آنه قارف إفا دخل با فی اٹ رو الخادة للا ول مولت والعط: 


أو الحادثة:کانت خقمہرا عصلیاً ثلأیة . اذا سا قرأاھاالیہ احس اد ٰ 


یعرأاتسة أوحادئة لا للزبان آلفی وقخت يہ ولا :لکل زمان ینام بن ٌ 


1 


ہمدما :یقم ليە ما پالیا و يََاھڑاا می قصة جدیدہطوبھة ‏ 
جتی لکانسا وت لی سامة نزاعة الایةالي ترلت:یسیما والضحابی',, 
الو احد الڈی۔کانٹ قدؤں خوتم عبات العفة:الشی آیة یکو اھر 06 


۹ 
م, ۳ 


َ ' ۱ روہ ا ات ٠.‏ 3 وت ا ۱ 5 یہ سا 
یشخس لقادیٗ الآية ناك لہعم:قارٹھا گیقہ:یجب* نا :ہہ دو می 
پ- ہے ٭ : ل١‏ تھے - ِ ۔. آد 7 
الأیة :فیکون ارسے اللہ مع الام 
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الثذامة افطاں نیہ . وتکقل الخطیئة علی عندرہ ویفظر خی آمٰن٭ مو 
ابتغسع عاذا یگونامن بمدا, آنه لیعلم,آن۔الوجی سیدول باترہ عفا. 
_ٴبالنضیحة واقعة ولااریب, ولکن لا یفری عٹی بخول الوحڈں+بھا فھل 
اینتظری جتی یسبقۃه الوحي بمَڈا سی یحو سے ایت انی 
سو ئ۶ ى 082+ 
مبراع یحتندم في قلبيه . ولكنه صراع فی قلب مؤسن:, فی قلب 
سے أئتینه رسول ال 8 یی کو پدووسوایہ جس 
احسی بها قبل أن تزول قدماء من سوضجھما ھذا لممری مو الایدآن 
الإہمان الذی بتضاعل أماعه کل إیمان بعد ذلك العمد التبوی اتعالی : 
فلیعاقب ھو ننسه عقوبة تمحو تلك الزلة. وتفسل ندامة قلبه. وتکون 
٠‏ مثلاً لکل من یعلم بخطیئتہ . فساذا یکون فاعلا ؟. 
پاتي إلی ساریة في سسجد الرسول 888 فیربط نفسه با , وبختار 
ساریة فی السجد لأَنه الگان الذی یغشاء الصحابة کلمهم . وسوف 
اپعساءلون عن نبا أبی لباب . فیأتیھم الجواب سن حال الذی هواعليه فلا 
یخنی علی أحد:البتة . فتکون العوبة بمٹل منم الطریقة سبیلاً إلی 
اعظام وإگیاں من یغمل في نفسه مثل نمل آبیٰ لبابة .فیدال بذالك 
الوب والقہول عند الله . والڑکباز والإڑعظام من الناس . فیجسع بین حب 
اللہ لہ و حب الناس , و إن گان لا یخطر فی مثل بال بی لبابة ذلك . 
ولو خطر شی سنە لکشل القرآن و أبانه ..کما کشف خیانته وأبانہا ول 
موة٠و‏ مل بخطر ببال إنسان - إلا ان یکون ایسان لا یعمدله شع - ان 
یعری خطیشة لاس بحیث یَرونھا۔جمیصاً وقد سترما اللہ عنہم ؟ 
ولا یگعلی أہو لبایة بر بط نیس ۔ نبعد أن تاپ العوبة من السسساء : 
بویقال .ل لقد ٹیب عليك ..غفیقول : لا واللہ لا أحل ننسی حتیٰ یکؤن 
رسول ال 88 مو الذی یحلنی۔ نجاءء سلوات الله عليه فحله بہدم :ل١‏ 
القد آداد أن یکر الرسول علی:مرأای سی العاض .:قیبال وف 
.التوبة علیٰ یدیه بن یل وثاق بیدہ الشریفة .فکان له ما راہ فیلا 
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1کیا ا أنهقل کوبت 
کس مر 
تاکلون کرینا ونبیتا یرم الفیانة۔ والھیات لله واممو ےن 9 
کل جانب ولا ری نیما مابلسلتا علی الباددة والسواع بالتوبة 
۱ مجل السامة الٹی لا تنفع فبما التو . 
۱ إذا گان اہو لہابة ابد قسی سینا آوار حی بتاک سوضو پپ 
وہ انتتائد إليه بالتوبق: ' وھو زوا ببل التوبة عغن عبادہ 
ویملو وس 





ظائریام مزع ھا یں مه بعر 
ا چا ریوروب 6 رنڈ نایم 
پقرین ناما ایک راہ سم ما 02۷ 
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٠‏ (اقہلدة الاو 1 “ ظ 
اھذەکلةنحیة القاعا سماحة الملامة الشیخ اسب أبي الس 
علي الحسني الندوي بلفة اردر في حفل توزیع الشھاذان اکمائعة 
نور الاسلام للبنات . التي اُسسھا الدگٹور مممد اشتیاق حسین 
التخریشی فی عدینةڈ لگناؤ و ذلك ہمناسبة تخرع الفسوع الأول 
للبنات من مرحلے ٢‏ العالیة “ فغي7۱۲۷/۱۱ من شوال ١٤١٣٢۱ھہ۔‏ 
وقراءتھن الدرس الأآخیرللبغاري علی سماحته ‏ حنظ الله تعالی] 
۱ [الٹتمزژیسر] 
تحریب:: آفتاب عالم الندوي 


یہ 


.- یقول اللعر وجل  :‏ إن المسلمین والسمات والؤمنین والؤمنات 
والقانتین والقانتات والصادقین والصادقات والصابرین والصابرات 
والخاشعین والخاشعات والمتصدقین والتصدقات والصائمین والصائمات 
والحافظین فر وجھم والحافظات والذاکرین الله کثئیر ا والذاکرات أعد 
اللہ لھم مغدرة و أجر ا عظیما) (۱). ۱ 
لقد ذکر الله نی مذہ الأینات عشر سفات کریمة . ولم یگتف بقرن 
الاناث مع الذکور والإشارہ إلی أنە لا فرڈ في الأعمال الصالحة والصفات 
الکریمة بین الذکور والاناٹ . بل بالمکس من ذلك یفرد الصفات صفة 
صفة. فإاذا وصف الذکور بھا وسف الاناٹ بنفس الصفة وأنردھن بالذگر: 
وإن طال البیان . سا بدل علی مدی محبة الله مع إمائه وعدی اتساع 
الامکائیةو۔الجلل لمن لنلتمزیر نی ,کل:صفنۃ كیمة وعمل چلیل ورالتحلی 
بنتائل :الأسال ونکاوح الیخلق .کنا مشوں ذل .لی آجرگئیس امن 
انیاثات التدرى والنظم الخلعوة کانت تمبو۔ال لها ستط:البام وتمیزما 
ناقدة الصلاحیٰة لاحراز کر من الفضائل والکارغ+الخلقیة-. وسہسهىق 





.۲٥ سورۂ الأحراب : الایة:‎ (١) 


۱)۰ 


۰وی بجہء× مجنصد ٭٭ الأۃ ودرے ۵ا فی التواھیەؤ 
۔ذلك الطلعون علی الدنلدات۔ والخلق - ولم یکن ذلك عاراً پالنس 
الییا:۔نڈکن اللہ تمالی:ھذہ.التائىة الطویلة للصدات,الکریمة والأعمال 
الصالغۃ ‏ لکی تعوف أن الل۔تعالی یحبںإماء ویعطف علیپن کیا یحب 
عبادهہ ویطف علییم . وصففاته من الرحمة والربوبیة ۔تشمل الاناثٹ 
اوالذکود کلیھما وتفیض شابیبھا علیھما علی السواء . وکان من الکن 
کلیا أن یکون >مجال . الإیسان والیقین والطاعة والحبادة والصدق 
والاخلاص . والصبر والایٹاد والخوف والانابة والصدقة والبر , والمےۃ 
والحیاء حکرا علی الرجال . فان ۔ھذه الصفات والیزات ومذہ 
الانتصارات والمہارات تتطلب عمة لاتفتر وعزعالایٹزحزح وجہودا 
وتضحیات لا تعرفدالخمول والنتفاد.وکٹیرامابل تساما تذکر أسماء 
الر جال فقط کي تاریخ الدیانات والاخلاق والثقافة والدنیة ..ثم إن مناك 
مسلولیات و واجبات تثقل کو:اھل النساء بصورةۃ خاصة والرجال سنھا 
برآء. مٹل مسٹو لیات الشئون العائلیٰة وتربیة الاولادد:ولباسھم وغذائیم 
وعیادتھم ۔والرقابة علیم , وکان من الیکن تماما علی الأقل بالتضبة 
إلی الولایة أن“تقتصزر مصرفتناعلی مثات بل ألوف من البررۃ والاتقیٰاہ 
والصالحین وأن لانرف ونسسع حتی۔اسم اسرأةۃ واحدۃ فی ھنذاالجال 
الیام+, لکن عذ٭القائمة:الئیرةۃ۔یتجلی فیھا اسم السیدة.رابعة البصریةء 
واسمماشووف حتی:الیوم وکم بن صبیة تسمی باسمھا تیخا وتبر کا, 
وإن کتب الترکیة۔والاخسان والسیر والتزاجم ۔والغاردیخ لیوخو 
بعبادائنہپا۔وکراماتھا وخواں‌جھا وعظمتیا وٹبولیا وتجاوبپا:الحار : 
وبذلك فکفیر امن .البردق والاتقیاء والصالحین :والمارنین. در بیتمم 
الو وحیة والخلقیة رھن لأمھاتہم السالحات وقصاری چو دمن اوقد 
اعشیفن بذلك بأننسنین۔ ویستحمللسي ان اذکر منا فی مدہ المجال 
اسم جسیمھین وإئما نذکز گنموڈج .أشہر ال لحین واقتی ائعاوفین 
الشہع بای عبد الدادز الجیلاتی یخمة الله عليه والشیخ :الحروف فی 
ھ ۲0۴ ۱ 





أۓ ۳ 
7 ا 


اسنا لئے ناس شر 
۱ ٹایبھالیشرمتطان المشابخ قسہد خراجہ عغام اق تلوخشا کب 
سی رما وٹ اجمینا لمر ضتامدی امتمامھا بنڈکی ٹوبولا امَہاقہٰاً وسفاء. 
جوصا وسلاح بیٹٹھنا . ولأدرکنا دی شعورصا بلفضل ذاللیہ گل خی 
تشقیف حیاتہنا وتجلیۃ خلتھسا وتصنمہةوتز کہة قلوبیسا . . 
_. وسابؤسلنی ات اتہھی اقرارب فتہدرااشدتت تان 
الجلہلة أن کتب العاریخ الباحثة فی فسلاہ الأمة قتجاوز: الات بیسا 
الکتب ا لمتتاولة بسہر فاضلات الأمة قلیلة جدا : لکن مؤلغی کتب الجیر 
والتراجم -۔ رغم ذلك - لم پھیلوا النساه:کلیا فقد ترص إليتايِمْض 
آسمائھن فی مجال العلوم الدینہة والانتاجات الآدبیةء وھنا أضرب لکم 
مثلا مشرقا واحدا فقط من الھوایة العلمہة ونجاح الشخف العلمي والسراسة 
الش'ة الناجحة مثلایثیر الدعشۂ والاعجاب والانبہار والاستفر ا 

حتی فیمن لە أثارة من العلم والممرفة والاطلاع : ٰ 
ال نمرغون أي کتاب مکائتہ أعلی واسی من کل ما ت تحویه 
الکٹبات الإسلامیة العطلمیة في طیاتیا بعد کتاب اللہ ؟ مو الجامع الصحیج 
للامسام البخساری رحمہ الله الذی لتب کتابه ب.× أُصع کتاب بعد کتاب 
الله ٢‏ ولا شكِ ان نمذا الجامع الصحیح معیار الفضل والکال لکل معہد 
ومؤزسسة. و مذناسبة قراءة الدرس الآخیر للبخاری تمد منخرة ونسة 
سن الله تستوجب الشکر لکل مدرسة و جامعة مہماکانت واسمةوکبیر 8 
وقداتممذا الاحتفال فی مذه المدرسة کذلك . فھلی تصرٹون عمن بلخ. 
مذا الکتاب الجلیل في لیضرو فی معظم مراکزھا و مسعامدما, إنه 
بروایة مرأة فاضلۃ تی ١‏ یف سمش سیت 

بعلی ما بأتي : تک 
0 ا گریمة بنت أحمد بن محمد اللروذیة محنتة کائت تہوی مع 
البخادی . قال ابن الأئیر انتھی |لیھا علو الاسٹاد للسحمع عاشٹف 
تقریباً مائة سن آسلما من سرو اٹروذ ٠‏ ووفاتیا بک : ویتال ھا ام 
۹۹۰5( ْ 





:و ہف یو جا٭ء رججاممٴم ٭اغرأة ودورشاا 


الکرام ٠‏ وبدت الکرام ۷۔(١)‏ . 

إ[لیکم الآن مجال الأدب ٠‏ حیث نئلتتی بولادة بنت الستکنی 
الانئدلسیة ٠‏ وگانت بنت شخصیة عبقریة من عبقریات حکام الاندلس 
(أسبانیا) . وکانت مجرزةۃ لتصبات السبق فی مجال الذوق الدبي 
والفطانة وبعد النظر وتفھم اسرار الأمور وخفایاھاء واسمپا مشرق 
یتجلی في الکتب في۔مذا الوضوع . وکان بلاطه الشمری والأدبی یرصع 
ویزین۔کما یزین بلاط الأمراء والسلاطین ٠‏ وکان ۔کبار الادباء 
واللغویین یضر بون إلیھا أکباد الابل )٣(‏ . ٘ 

أما مجالی۔الہمة والعزیمة والتضحية والایثار وعاطفة الجہاد 
والحماس فیکفی لذلك مثال واحد یندر وجودەلا فی تاریخ الإڑسلاموحدہ 
بل في تاریخ العالم أجمع ٠‏ وذلك أُن السیدة خنساء رضی الله عنھا تمد نی 
طلیعة الشعر اء الذین حاز وا الثقة والحجیة فی اللغةوالأدب ونالواالشہرة 
الفائقة فی میدان الفن والشعر . وکان توفي لیا أخواھانفرثت لہسارثاء 
مثیرآومؤئرا ینقطع نظیرء لا فی المرائی العربیة بل في مرائیي اللغات 
الآخری فی العالم ٠‏ عذہ حاللہا قبل ان تدخل فی حظیرۃ الإسلام. وخنساء 
ھذہ ما۔احتضنت الاسلام حدثت ثورة عظیمة فی نزعتپاوعقلیتبا فالمرأة 
التی جعلت البکاء والنحیب علی إخویپا شعارا لہا وعادة . واقتصرت 
شاعریتها علی ذلك . وسن العلوم لدی الجەیع ولاسیعالدی اُخواتنا 
وہناتنا أن الأخ والابن بیٹھما فرق کبیر .غالمحبة مع الأأخ مہما اشتدت 
۔وتعمقت لا تمدل ۔الحبة مع الابن إاذھو فلذة الکبد وقراة العین وجلاء: 
۔الیصر ,ولّحب من النفس . .فخنساء ھذه دعت ابناءھا بمناسبة.إحدی 
.الفروات و.ودعت عنھم واحدا واحد ٠‏ وقالت لم أرسمکم إلالاجلمذا 








۰ ۷ ۸/ الاعلام ٹلرر گئی ۰ج/- سص‎ (١۱) 
.۱۴۹-۱۳٣/صس أیسا. ج/4-‎ )۳( 
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۶8۶۰ء العدد٥۔الجلہ۲۷۔مجر‏ 00۲۶ھ ۸0ھ 
الیوم . فانفروا في سبیل الله . وارفغنوا مکانتي عند الله ٠‏ وبعد ذلك 
وقفت تتلقیٰ نبأ شہادة واحد تلو الآخر . و ما تلقت نبا شہادة ابنە 

الأآخیر لم تتسالك أن قالٰت ویا حسن ما قالت : 
< الحمد الله الذی أکرمني بشہادتھم " )١(‏ . 

وھناك مجالان إضافة إلی ھذہ الو امب والصلاحیات والصفات أحرزت 
النساء فیہما قصبات السبق . والخدمات التيی تستطیح النسناء تقدیمہا نی 
مذین الجالین . والدور الریادی الذی بستطمن ان یقمن به في 
استمر اریة السلسلۂة السلالیة للأمة الإسلامیة بل فی استمراریة السلسلۃة 
المقدیة و الخلقیة و العقلیة و الثتافیة فذلك حظہن خاسة لا یتقاسمین 
أحد . ولو لم تقدم النساء مساعداتہن الغالیة في ھذا الملجال في کل 
عصر ومصر بل ولولمریتحملن مسشثولية ذلك علی عواتقھن ولم پبذپلن 
قصاری جہودھن لتحقیق ذلك فإنه لن تدوم وتقوم مذہ السلسلة:المعنویة 

التي ھی عین قیمة ھذہ الامة والحجة علی ضرورتھہا وصالحیتھاوقیمتھا . 
المعادات والصفات واللعتقدات التی بتلقنہا الصبي من أمه الدرسة 
الاولی . فانھا تختلط بلحمه ودمه وتصبع لحمته وسداہ وتتغلفل في . 
اأحشائه . ولا غرابة فإن الأیہات ھن الدرسة الاولی ؛ومی البذرة 
الأساسية فإذا کن غارسات طیبات کان غرسپا قد حسن وطاب . ومن 
منا رکز اخصائیو التعلیم والتربیة کئیرا علی أن الًثار واللامح الٹتي 
ترٹسم علی لوح عقله الساذج في البدایة فإنھا لا ثتنطمس أبدأ. وإن 
حسیناھا مندرسۃ ومتطمسۃة لکٹھا فی الواقع لااتتطمس و إنماھي دنضخط 
وتختفی . وما هي إلا طمنة أو طعنتان حتی تنکشف وتنجلی .۔وبعد 
الاعتراف بہذا الواقع تتغائم مسثولیة الأمیات والعنیین بعربیة 
الاولاد وتثقیفھن . وإنہن وت ان برسمن آثار! طیبة خلابة علی 


سسوٗمہےہىٔہ‌سسمہمٗوراست دہ مد کو سیب 


٦۱ 





۰ء البمث الا سلا 





.لق - 


ألواحیم البسیطة . ولیس فی وسع طاقة أو تعلیم أو,تربیة أُن تمجو * 
مذہ الآثار الحمیقة بیسر رہ۔ھو لہ . 

الأمھات وامربیات والنساہ اللائی من مؤثرات ومحترمات فيی 
البیوت لا ثقتصر مسخو لیو لی ان بغلیلأپلاہزاہج. اللہ واسمرسوله 
ویحفظنھم الکلمة الطیبة ۔ وأن یملینھم الصلاة إذا حان موعدھا, حتی یتعلم 
الأولاد تلاوۃ القرآن الکریم . ویقدروا کذلك علی فمم الأردیة وقراءتہا 
وذلك فی عصر تتمتم فبه اللفغة الہندیة في الھند وخطہا بالسیطرة 
ومنات الًلاف صٴ 'ل ا5ا لہ والسلمات لا یقدرون حتی علٰی گکتابة 
سطر ٭ حدا ھی الاردیے بل وکتابة ایم وذگر أسمائمم شفویا . 
محالس القابلات وتقدیم طلبات الدخول في الدارس أو الاشتغال 
بمنضب و وظیفة: ولیس ذلك إلانتیجة سيثئة ومصیرا مشئوما لاھمال 
الاسلامی وداریٔخ الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام . والصحابة الکرام 
والازواج الطھرات وأھل البیت رضوان ال علبھم وقادة الامة وزواد 





(یعبم) : 


)۱۹) 


الدعر الاسلایمرة : 
!اسالو! اش لالسڈت مآ 


(الملقا الاولی] 
دکتور /محمد بن سعد الشویعر 


شرف ال البشر . ومیزھم عن سائر اللخلوقات بالعقل :الٰذی هو 
نعمة گبیرۃ؛ لا یعرف قدرما إلامن تبصر فيه ٠‏ وقارن بین فضل الإنسان . 

فبالعتل نضل الله البشر بعضھم علی بعض رجاجة وإدراکاء ونہماً 
واستیمابا.ٴویینزلۃ المتل تتفاوت مراتب الناس بالعمل . وقدرۃ فی 
استظہار الأمور . وبالعتل وتسخیرم فیسا ینلم تتباین منازل الناس , 
وتتفاوت مراتبھم . طبقاً للیٹھج السلیم الذي ارتضاہ الله للبشر بما 
شرع لہم من أحکام, وہنا وضع أمامهم من أوامر وزواجو , کما اخبر۔ 
الله جلت قدرہ بقوله ألکریم وقوله الحق  :‏ ولقد گرمنا بنی آدم 
وحملناھم فی البر والبحر وززقناھم من الطیبات وفضلناھم علی کثئیر 
ممن خلقنا تفضیلاً ) )١(‏ . 

ویاتی نی مقدمة من فضلء اللہ بعد الأنبیاء : العلباء المارفون بشرع 
الله ومنە نبيه الکریم 8 . ولذا جاہ في الأئر : ١‏ اأخوف النساس من اللہ , 
اعرفیم نسا أنزل اللہ ؛ إذ کلا زادت الممرفة اللہ . والتعیق فی نیم ما 





0۶ سورہ الإسراء ,الایۃةا:‎ ()١() 


۳١ 


یریلہ اسالواأھل الذ کر ٠‏ وو 


ھذا العقل الذی منع الله للبشر یستوجب الحرص علی استصاله 
نیما بینفج . وتوجمە الننس عن طریقه للبحث عن المرفۃ النافعة . 
والتساس الضلحۃ الفہد8 ١‏ . 

کہا یستدعی السیطرۃ علی الجوارح بالا تل إلابعا فيە النفع 
والسمادة : الندم العاجل : والسعادة الاجلة بالنمیم المقیم . 

نقد گان المتممقون فی فھم مکانۃ المقل . یدرکون دورہ فی السیطرة 
علی الندس وتوجیبھا . بأنه ملك الجوارج .الذی یوجهە فیطاع . 

وعصرنا الحاضی الذی نمیش فيه . قد تداخلت فیە مسالح الأم . 
وانصلت فيه أجزاء العبورة. وعرف الناس فی دائی الأرض ,. آسرار 
ناسبھا . فصار سکان العمورۃ علی اختلاف نزعاتھم و تعدد دیاناتھم , 
عبادة عن مجتمع واحد . إذ ربطتہم الوسائل الحدیثة . من مواسلات 
وإعلام . فتداخلت الصالح . واحتکت الشعوب بہمضیا. وعرف بمعض 
الناس مداك , عادات الشعوب منا ء وتعلم بعضھم علوم الآخرین الدنیویة : 
واستسدوامن بعضهم گل ماتحتاجه حیاۃالفردالیوعیة . ساھو ضروری 
ومستکمل . 

وقد زاد الأمر ارتباطاً. والعلاقة توثیتا ؛ تشابك المواصلات 
الناقلة للبشر ٠‏ والناقلة للصوت . وتشابك وسائل الإاعلام الختلفة : من 
مسموعةۃ أو مقروءة أو مرثیة. سازاد فی امتزاج الثقافات . واختلاط 
المادات : ۱ 
ا ولقد گانت الفقافات إلی زمن قریب تمطی طابعاً سیا لکل قطر 
عن القطر الأخو , بل تستقل ثقافۃ البلد أو القریة عن البلد الآخر أو 
الدینة القریبة . جحتی إن ذلك یکون فی القطر الواحد وفي الدن 
انجاویة-۔ ۱ 

ولا کانت الأقطار الإسلامیۃة فی أنحاء السورۃ . یجب أن تکون 





حخحجہر 





مہوت و دسا کت فو اداد فی بلیاء 
أھلما . وشخصیة شبابها. فإنھا أ٘یضا في حاجة إلی الحرض علی مذہ 
الثقافة الشیزة بالاھتمام والٹرشید . والحرص علیْ الحافظة والإبقاہ 
علی الطار العلمی الستمد من أصالة الإسلام. وسفاته ونثاوته . تلك 
الخصال التی تستمد من بعده عن النزعات الشخصیة . والاھواءالذاتیة . 
فقد گان رسول ال ٭٭ڈ ایض صلی ات امواف انان وھم الذین 
یفتون بغیر ما أنزل الله فیضللون ویضلون . ' 

وخوف رسول اللہ 8 ھذا, یعنی أنە فی وقتلامن الأوقات سیاتی 
أناس بدعون العلم 09 لأن فیھم نرزعات بحب الظہور . 
ولدیھم رغبة فی التعاظم. وجرأة علی شرع الله وقلة خوف من البادی 
جل وعلا . 

فیظھرون للناس بلباس العلماء. ویتمالونبمالیدرکوہ۰. وھنا 
تحصل الکارثة علی المجتمع . وتکثر المصائب لدی الأمة . 

نبعض أفراد اللجتمع یبحٹون عما یسہل القضایا الٹتی انخر طوا 
نھا . ویفرحون بمن یبیع لھم الحرمات التي انتھکت . من باب : اجعل 
بحك ویج التار لع 0 0الت سر ال مر وج سی 
کما نھي المسلم عن تتبع الرخص . 

زمؤلاء المتعالون الذین خافھم 88 علی أمته ھم سبب البلاہ. وبدایة 
الصائب والکوارث . لاسلالہم الجتمعات . وتعمیة الحق علی عیون أُبناء 
ابةء وی مو سل 0ا السل: اریرعی لت توریکان اسر ایك 
تشبه بالنصاری . الذین قال ال فیہم : ۶ اتخذوا احبارمم ور مبانھم 
أرباباً من دون الله ) .)١(‏ وعند ما سمع عدی بن زید مذہ الیة . وکان: 
نصرانیاً ٹم اسلم ٠‏ قال للنبی 88 :یا رسول الله إنا لسنا نمبدھم ؟11۹ 


.۳۱: سورۃ العوبہ . الأیة‎ )١( 


۶۳١ 
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7ر پیر بر رر بب 





بے فارادوسول الله 8 أن یقتم بالوب التقریر ا لأنه ادعی للسکین 
نی نفس السامع . وأفید فی ترسمخ العلومات وتاأصیلپا: وذلك بصیاغة 
الجواب علی هیثة سؤال. حتی یجیب السٹول . وھو فی نفس الوقت 
السائل .وھذامن ہاب رد الجواب من السائل نغسه . 
فقال رسول الله گ : الیسوا یحلون ما حرم الله نتحلونه . 

ویحرمون ما أھسل ال فتحرمونے ؟۱ قال : بلی. سال :فتلك 
عبادتھم (۱) . ۱ 

وھذا الجواب والحوار . یتقرر منە . دور العالم الورع في إسلاح 
الجتمع وتأثیرہ, إذا ضعف الوازع الدیئي من نفسم . ولم یراقب الله عز 
وجل فی علمه. ولم یحجزۃہ ورعه عن إفساد الجتىع وتوجیه ابنائه 
للضلال والغو ایۃ . 

ولنذا قال العلماء فی تفسیر الغاتحة :< إٔن المغضوب علیہم: ھم 
الیھود الذین اأعطاھم ال عللا لکٹھم لم یمملوا ب.وبینوا للناس ما 
یتفق مع رغباتھم . وأن الضالین : هھم النصاری الذین بعبدون الله علی 
جھل وضلال "“ (٤)۔‏ 

ومن ھنا جاء التاکید علي مکانة الملماء . ودورعم فی إصلاح الأمة : 
وتحذیرھم من الجسرأة علی الغتیا بغفیر علم. و أجرھم الجزيیل إذا 
احتسبو! جھدھم وعملھم فی التوجيه والارشاد . وذلك وفقتما ست الله من 
حیث البذل في التحسیل . والحرص علی التوثق والدقة ٠‏ والیقین فیما 
یاخذون ٠‏ والتشبت من المصادر . ٹم الودع والتقی . مع التواضع ولین 
الجائب فی المطاء وفعاملة الناس .: وآن یکون تبصیر النىناس مقروناً 
یالممرفة التامة ٠‏ والدرایة الشاملةء -- ' 


.۲٠۰/ص‎ -۱٤١/ج‎ ۰ راجع تفسیر الطبری‎ )١( 
: راجع تفسیر اہن گٹثھر : ج/۱-. ص/۴۰۸‎ (۲) 


7۲ے 


ہو ہیدہ العد در ١‏ ۔ازملہ ۲۷۔معمے ۂ٘)0)ھ0ٰ)0َھ 


والأحادیث الکثیرة العی جاءت فی فضل العلماء . وأنھم وردۃ 
الأنبیاء. تدل علی أأولئك العلىاء الذین یحجزھم دینھم . ویحمیھم ورعمم 
عن التحدث بغیر علم یقیدي . 
یتول رسول اللہ آڈ عاواتتہروا مامتا 
وإنماورثواالعلم غفسن اُخذه اأخذ بحظ وافر ؛ )١(‏ وحق العلم : التبلیخ 
والاحتساب . 
ٹم یقول 88 فی موطن آخر : یحث العلماء علی نشر ما أعطاھم الله 
من علم . علی اللا لیستفید الناس منه ولتکون داثوق حصہلة واسمة. 
کالشجرۃ الوارفة یمتد ظلہا تبعاً لامتداد اأغضانہا , فیتفیاً بہا الناس 
ویکٹر عدد النتلعین , تبعاً لاتساع ھذا الظل :8 من کتم علباً الحمە الله 
بلجام من نار “ )١(‏ . 
فإذا کان رسول ال ة8 یورکد علی صحابتة سی ہیں 
والصٹوۃ من مذہ الأمة فی التواضم ٠‏ وتبلیغ العلم . لأنه أمانة یجب أن 
تؤدی : وکنز یجب الحافظۃ عليه : من الاخذ والعطی . 
اذا نالحاجة أشد في مھذا الزمان الذی کثرت فيه - ۱ 
واشتدت فيە النوازع الشخصیة . وضعف فيە الوازع الدیني .الذی یحمی 
الننوس . ویحجزھا عن القول بغیر معرفة , أو البحث عن الجاہ 
والشہرة بغیر علم . ۱ ۱ 
ذلك أن منمج العالم التقی الحسن هو التحری في القول . والقدوة 
الصالحة فی العمل . والورع أمام الله خضوعاً لأمرہ سبحائه. وخوفغامن 
عقابه بالقول عليه وعلی رسوله بغیر حق . وقد وسف 7م الشانمی 
رحمه اللّه منز لة العلماء بھذین البیتین : 


جاکوسب_ و 


)۱( رواەالبخاری ۰ ۸۴-۔ ص/۸٢۲‏ ۰ 
)٢(‏ حدیث صحیع روا الترمذي . وابن ماجة . 


فھ٭ : الیعت:٢‏ لا سا 





؛۲٤٦<>ِ‎ 


روف ہممہ 8لا منھا او جم یما مو م6ن یو+وہہام 


اونعالی لم لہمسلن ا ...ا یئن بل غابد :انوکن 
گکذاك من بخیر علم یممل ٴ انا لالہ مرمزدھ س9 اتقبل 
ما نویلیی مل عذا:فی کھیں جی۔انطار العنہا, تدیساً وحدیناً, 
-بظروج زعاجامناادیہمناو تنیویة:. یعجداى آسسایھا جلین۔القول ما 
.ایلاسن ا وتاوٰ قفوب الناس روحالیاً . النمٰظشة-للعلم .. والخریصة علی 
الأاخذ , لکن بمسض أو لفك العحدٹہن مسلگون طلي أقو الیم واصالوقہ بنا _ 
'یسمیں وقق مسیج الیہود والنصاری فی مصائجة مااحل ہالتاس . و تخنیب 
رو علییم وتمھیل اُمور حیاتمم ..بیا یخالصہ شرع اللہ الذی شرع 
٭.. ویسللك الیبمش الآخر طربق العشدید والعلیر. سا یضدط 
یی ببمش دین الإسلام سد بر پوس دون 
اإنسان والانتظام فی الحہاۃ : داے 
وبھذین النطریتین استحق الیجرد والنضاری المقت سن ربھم . 
اوالخضب الشدبد الضذی پستوجب الحقاب الألیم . حسسا جاء خبر ذدلك 
بنصوض الخر آن:الگریم . 
وا لسلم الخریس غلی دینہ . ومکانة ات یس سی انس 
الاسلامی فی اي سکان:۔۔أن دطمر یه مثل تلك الہاکرۂ:. ون تتسرزب فی 
جنباتہ ار الخیات سی عائ حہثت نیس سو فی 
السدایة.۔ ' 
۱ مآ مو سیجوات ردقم آمیر پیا اقسائد چ‪۸ەےب/] ٠ن‏ 
آمته سدأخذ بسثٹل ما أخذ به التساری. وستسیر علی سا سارت خليه 
۔الجھود : می تعدیل: وقیمیل اشیع الله سیسا تصف:الالسٹة وتسیل 
إلي الأھواء. وذلك في آخر الرسان عند سا قال صلوات ال وسلامہ 
علیہ × اضف سجن :سی گان فنالگے خدر العذة جائید٭ خحمی“ لو دخلرا 
جحرخب لملیرۃ ۶ ٹیل یسا رسول ال الیپرڈ والیسادی 1 شال ڈگ : 





ا" 


وم ء۲ممھد۵0ھ٭ ٭اقعددہ-ااملہ ۲۷-میر ۳۴ھ 


9 سن :19 ٹا ایس امن ی غیرعم ؛ رواء الإیلم أحمد زالحاکم نسنبر ک 
وقال صحیح علی شرط مسلم " .)١(‏ و حا 

..۔. ان ذلك جحقیقة۔حتہة وإخبار سمتع. -. 
الإسلائی الحریص علی الامتشال والمسل.. خطوات قلملة عن ڈلك الزمن 
الاتی بلاریب : من حیث:الاتباع للأمم الضالة التحرفة. التی تکذب علی 
ال ونتقولعلی رسله مالم+یقولو:: وتغیر شرےے الذی شرع لعبادہ. 
وتیدل نیسا أنزل اللہ من کتب وتشریمات ؛ علی لسان أنبہائوم فإن 
افراد الجتمع وعلماءہ , مدعوون, إلی الٹتمن فی امثال مذہ النصسوس 
الکریعۃ . ثم تطبیق ذلك یملاً . والحرص عليه متابمة ومشثایرة . قال 
تعالی : ( فاسالوا أمل الذکر إن کنتم لا تعلمون ) )٢(‏ و قال سجحانے : 
اوإنلذکر لك ولقومك وسوف نسالون )۔(١)‏ وقال جل وعلا : قل 
مل یسٹتوی الذین یعلمون والذین لا/پملمون 4 )١(‏ وقال تبارك و تمالی : 
( نما بخشی اللہ من عبادہ الطماء ۹ )٤(‏ وغیر ذلك من الأیات 
والأحادیث الصحیحۂ . التي تنبی عن فضل تبلیخ الصلم . وتقوی اللہ ني 
اخڑہ و عطائہ والسوال عيه ٠‏ فالنرد أپا کانت سکانته و |قامتہ . مأمور 
"پسڑال آمل الظم عما یمنت فی أمر دین, ویصلح دنیاء, حتی یؤدی ما 
انٹرشض الله عليه عن علم وبصیرة .. والسوال ا مامور بە. هو عن کل أمر 
یجملہ: وعن کل آمر لا یعلمه . لیاخذ الم عن أھله . ولیکون علی بہنة 
فی عبادته لخالفه ؛ وخماصله فی سجتیمه عاملاً في کل تصرفادہ وفق ما 
ر مر به دینم ہمیداً صا نہاء عن .. ٠‏ 

۰ ا کخیر س ماس قد اصرفرا بجوردس۔ و وجورا افاظم: 








)0 انظر اتحاف اجمامة یما جام ني قٹن واللاھو ویر اط السامة للشیخ عمر ْ 
الثور ہحعری ۰-۔ ص/۹٢۲٢ ۲۲٢“‏ . 
)٢(‏ سورۂ الأنبیاہ, اأي )۰,۹۷ ۰ (۴) سررۂ ائزخرف: ا9ی١١1٢]‏ ء: 
() سورڈۃ اف زمر : ا9یا :۹۰ . () سورۂ فاطر ۰ ا93أپة ۲۸۰۱. 
٢٣"٢۲؛‏ 


جو یدبجمییوبددبدییی1 ٠۱ء‏ ٗث فاسالواأشل الہ کیے::::: 
چوچھوچسچواجھوچھوجوکئوجموججو وص واصروجمعومسوجوجوجوججچویجوسعےسیوجسوجٰ٘ھججس چجچجوووھووجججچچچچچو وسووجمعبوپچووجسسھسجھوجک۔ 


إ[لی أمور دنیویة بحتة من حیث التعلم والممل . فغسن واقح الحال سن مذا 
امرہ. فإئہ سیسر بە أمور یجھلپا ومسائل تخفی عليه ؛ غی حماملانہ 
وسلوکه . وغفي عباداته وتصرفايه . فیتعرك فيه الجانب الإایماني . 
وتھٹم ننس ہما یجب أن یؤدیە سا افترضہ :اللہ غليه أولٗ.ونجو الٹنس 
والجتمع ثانیا. نلا یج اللھا وااخر چسوؤٰب۔اللہ - إلا عند امل 
الذکر . وھم من اأعطامم ا جل وعلاعرتبة علمیة ٠‏ ونہباً واستظماراً 
للعلوم آلشرعیة ۰ و ورع یحجرھم عن التجرأ فسي القول بغیر علم , 
وإحساناً وتقرزی ۔یسیطران علی قلوبیم وجوارحیم وأحاسیسیم 
بمراقبة الله فی کل أمر ا صفر أم کہر . 

عذہ الفثة العی أمرنا الله باتباعیم واخذ العام عنیم : :سوا 
واسترشادا, إذاتوافروافی الجتسع.وانٹشروابہن الأمة ٠‏ فان ذلك 
الجتسع بخیر ٠‏ وتلك الأمٴلا ترال علی مدی من ربھا . ۱ 

نمجتمع بحرص علی أخذ العلم اعطامم الله العلم ویستظیر ذلك 
تعلبیقاً وعملاً ؛ وحرساً وامتتاباً فان مجسی مر ینان لمائیں: 
وبعلمائہ اللخلصین الورعین . 

والمفسرون رحميه الله نب حم ن امل الذکر الذین أمر انتا الحسم 
بسوالھم عند عدم العلم . واللجوە إلیھم عند قصود الغھم ؛ بأٗنھم ورئە 
الأنبہاء الذین ونیم رسول الله 8 قي الحدیث الذيٰ مرہنا . وھم من 
آخذ العامِ بودع وتٹوی وبلغه بجب نشر الطم . أداء للأمانة ٠‏ وامنثالاً 
لأمر اللہ جلی و علا. و اقتداء برسول اللہ گا او تجتبالحب الخھرہ 
اسكي ۰ آ و الافتخار والتماطم رد اغنا آمام راغبی الفائدہ ٠‏ وخشيه 
لله جل وعلا :فیا پبلجہ للناس من عام ا جتی لا یضلمم ؛ ویوقع ننسے فی 
اللمالك [۱) . ۱ 


.- ۔ 7 ْ ۔- ٦‏ سے ہیں ' َ‫ 
و : ٦‏ 


یب عوایوسومجصاکار 


)(+( -راإضی فضل الحام وکا الیلیغ ود وت سس بد رسحیح 
مسلم ج7 سص٣٣٠-٣۳٣‏ . . 


ری 


جت 
و گی اس 





مہسں أَسَيَة ۱ 
۱ بر وفیسور دزئیی نس العلوم الئزلة لإسلامیة والٹر اٹٴ 
"تب و بی ٠‏ جح سم ا 


الساواة شر میة ژ2 


٣‏ آوفی أطار تلك الالٹزامات الشرعبۃ وی ریا سو :لا یحتاج 
الأمر مُذا إلیٴُ مزید من الادلۃ لکی نقبت بھا ان الإسلام یساوی بین 
االرجل والمرأہ فھناك مساواۃ في الواجبات وتلك مساواۃ زشہیدة 
عادلة ون ھنا قصَبج أیة تترقة بین الرجل والمرأۃ فَيما یصدر من 
قوائین ضربا من الخروج علی مبادؿ الشرع والأخلاقیات ومسلکا 
منجرفا یتمہن نہذہ ٠‏ فالإسلام قد سبق المشرعین مُن آبناء الغرب با 
شزعہ من إِنيم للعدل والسمأواۃ بین الرجل والرأۃ لقد اوضع القرآن 
الکریم بُشکل جلٰي أن ما اوردہ من غقوبات تسری علی الرجل والمرأء 
علی خ سواء بلا تترقفة:آوٴفبہر سواء آکان مذا المتاب فی الدنہا ام 
فی الآخزة ۂ لو لا إذ سسضٍوہظطن آلؤسون والومنات بائنسیم خمرآ, 
وفالوا دا إلك من ) (سودۃ النور . الآیۃ ۰) نبفاعلم آىہ لا آل الا 
الله واسٹنٹر لڈنیلڈڈ ولْؤہنمن واللؤمذات وَاللہ یعلم متقلیکم ومٹو اقم 4: 
(سورة صعتی ے الإیة )۶۸۰ ٹینخل الؤمنین والمومنات جنات تجری 
من قجتھا الأنہار خالدین فیھا ویکٹر عنیم سیئاتھم وکان ذلك عند الله 
افوزا مظہما ).(سوںۃ النتع . الآیۃ )8۰٠‏ یر فری اٹوسین والوساہ : 
یسمی نورھم بین آیدییم وبأیمائیم ضرم الیوم جنات ‏ تجزی من 


4)۰ 





۷۹ یی ھ8 


تحمی) انار دی پیا( مر انیو سقیم 4 ارد دید اللیھ 
۳ ( والسادق :والسارقة غاقطرا ایدییبا۔ جزانم اہمہا کسہا الام 
الله“ اللہ موسر حکیم 4 (سودا امائدم .. الایة : ۸۰ الرائیة والرائي_. 
ناجلدوا کل واحب متھنا بٌائة جلدۃ ولا داخذکر ُھا رآفة فی دین الله 
ان کنٹر ٹؤمٹون بالل والموم الآخر ولہیشہد عذابھیا طائفة صن الؤمنین 
) (سورۃ الٹورم الایۃ ۰) ڈیا امھاالذین آمنوا لا تحلو! خمائی الله ولا 
الشھں الحرام ولا الیدی ولا القلائد ولا آمبي ابی الحرا ییتنون فسلاً 
من ربھم وشضوانا وإذا حللم فاسطادو! ولا پجرمنکم شنإن قوم ان 
صدوکم عن السجد الجرام أن تمتدر! وتماونوا علی البر والتقتوی ولا 
تماونوا علی الام والعو اِن وادقوا الله اإِن الله شدید العتاب ) (سورة 
الائدۃ . الأیة : )٤۴‏ . ونجد ایس ان مُصائر الرجال والنسأء علی حد 
سواء تتحدد وفق مبادی التتوی والمدل والممروف والبر فاإملام: 
بختلف من الیھودیة والسہحیة ف۴ي أَه لا پترق بین البرجل وامراة 7 
امتسادا علی ما تصت یه ارأۃ من حف لی دکرینھا ااسامی ٠‏ 
الساواط في الماملات : 
للاسلام موقله الخاسص فیما یتملق بالمابلات والعلافات الخاسة 
بلأموال وھو موقف بتّاء ومحدد ومن بین الأمور التی یوکی علیما 
الإسلام 7 فيی المغام الاول ضرودة الوغاء بالالتزامات ٠‏ وٹائیا_ 
الحناظ علی السلك الأخلاقی الٹویم وٹائٹا فی حالۃ الخطاً أو السوو. 
یضبغی علی مر تکہ ان یقدم الد لیلِ الضرودی (البہنة) علٗی ذلك .. 
ویجرب:ملی مُا ؛ منطفیا, آن نجد آنەفیمذا انمسم الاضری. 
النی یراس الرجل نشمین ان رمحظی دب الأضرھ ہنصیب عادل من 
منطلق مسٹولہاته والمعزاماتہ نجو الأسرة ورعاپتہا ولیس من مطلق _ 
ذکورثه آوںخولت ناد آن ن آي قصور َی ذلك من چان آنبحد من ادائ 
لوا بات ال عیة والویة: ساا یں طلا کہمر گل ۱ .×× 
یفن یت ان نپرر پکل وشوج وجلاہ نہ می الهرودی - لسمتی 
جو ا ْ ۰ء ۹۶ ْ ۱ 


.ےی ٠‏ بس ٰ 
٠ 1‏ 
۱ ۲ : 
ل 1 





وو وٰہٰ ٠:۴:٥‏ 


- :الیم ت الال الَیوَن8 -الھلر ۲۷۔-بخر ٤٤٤۱ھ‏ 


النسیخ' الأخلاتی والخلتی فی الجحسضمع الإسلامی وفی الأسرا:۔ جنر 
السلیة الْْرہویة الأخلاقہۃة والختتازبة :ویتفج نا جلیا نا9 پوجّد نی 
الحضارة الإسلامية أو فی البیثة الاجتماعبۂ التي بنادی بھا الإسلام ما 
یمکن أُن بطلق عليه عالم الرجل ٤‏ و ١‏ عالم امزأہ ؛ کہا ان اللہ 
سبحائه وتعالی قد حدد لنا أبعاد الحصل ومجالات المسثولیة و أسباب 
التنضیل بین الرأة والرجل اعتتادا علی ما یعصف به کل مٹھسا من 
خصال ننسہة . وعا یتفق وشخصیة الرجل والرأة .ان سُاع الساواہ 
والعدل الذی میاأء الإسلام فی مجال العلاقات الأسریة وفی إطار الجُتمع 
باُسرہ. مناخ یقوم فی ظل القیم الإسلامیة وفی مقدمتھا البر والتقوی 
والإحسان . ولعل من أبرز قیم الإسلام ومبادثه ان الحسنات یدّمبن 
السیثات وانھا تسنع من الائم والٹو احش والعدوان . ( یا أَيَہا الڈڈین 
آمنوا لا تحلوا شعائر الله ولا الشھر الحرٴام ولا البدي ولا القلائد ولا 
آمین البیت الحرام یبتشون فسلاً من ربیم ورضوانا وإذا حللتم: 
ناسطادوا ولا بجر منگم شبان قوم ان سدوگم عن ا لسجد الحر ام ان 
تعتدوا وتماونوا علی البر والتقوی ولا تصاونوا علی الام والعدوان 
واتغوا الله ان الله شدید المتاب 4 (تورۃ المائدة ۰اا .)٢:‏ 

ویعتبر ھذا المبدأ حجر الزاویة في الشخصہۃ الإسلامیة وصو من 
الخصال التطلبۃ ٹي الجنسین فی الوقت الذی یتمین علی کل فرد ان 
یکون أمہنا مم ننس التراما بواجباته . وبیتطلب ذلك من المرء أُن 
یتحلی بالخلق الإسلامی دون ان بقتصر ذلك علی المطیر الاسلامی 
رفررسا فصاو ا طز وید ور د اس سح 
وفي رؤیته للأمور سن حوله . بیقول الحق في کتابه الگریم : 
للیؤمنین یغضو ا من أبصارھم ویحنظوا نروجھم ذلك از کی اہ 2 
خبیرَ بما یصنعون ٭ وقل للەؤمنات بغضضن سن أبصارمن ویحنظن' 
بروجھن ولا یبدین زینتھن إلا ما ظہر منها ولیضربن بخبرھن علیٰ 
جیوبھن ولابندین زینتہن إلالبمولتھن أو آبائہن أو آباء بمولتہن أو 


ظ ۔ 9۶" ے 


۰٣ب‏ سید ریم وموبووبہ 





ابدائین آو, ابناء بترلمین آز اخوانین او ہدیا ا إخوانین ین آِ ابئيی 
اخواتمن و نسائمن أو سا ملکتہ ایسانین أو اإغاہمین غیر اولی الاربۃ 
من الرجال و الطدل الذین لم یظیروا علی عورات النساء ولا بضربن 
بارجلھن لیعلم سا یخنین من زینتھن وتوبوا لی الله جمبعاً أیہا 
اللؤمنون لحلکم تدلحون ) (سورہ الىور الأیه : .)۴۳۹-٣۰‏ 
وحتی طریفة الکلام لم مدرکھا الإسلام دون أن یوضح لا أسولہا 

حتی لا بشرك الأمر عبثٹاللفرد لہتحدٹث علی مواء . فالقرآن الگریم 
یدعرنا إلی الأسلوب الأمثٹل عندنا بغول : ( واقصد فی مشيك,واغضضس 
من صوتك 4 (سورة لان . الأیة ۱۹) ویمکن اُیضاالرجوع إلی (سورة 
الحجرات الأیة ٣:‏ - وسودۃ الأحزاب . الأیة : ۴۵) ویتمین علینا أن 
نوضح نی مذا الجال اُنْ مذہ الالیرامات ریت لیست قاصرة 
علٰی النساہ دون الرجال خامسة وآن دہ الابہات لم توضع جنس 
الخاطب . نککاتیا تنتصرف إلی بٹيی الإنسان عامة الؤشنین منہم 
والؤمنات ؛ کا یقول جل شا : ( إن السلمین والمسلمات والؤسنین 
والؤمنات والقانتہین والقانعات والَسادقینٰ والصادقات والسایرین 
والصابرأت والخاشمین والنخاشصات وائمسدتہن والنسدقات والصائمین 
والصائمات والحافظمین والحافطات فروجیم والحاخغظات والذاکرپین الله 
کثہر ا والذاگی ات آعد الله لیم مغفرة وأجراً عظیماً) ( سور الأحراب . 
ااآیة ۰م أخلج المؤمنون الذین عم فی سلادیم خاشعون ٥‏ والذین مم 
عن اللمو سمرضون ٭ واالذین مم لمرکاة غاعلون ٭و الذین مملٹروجمم 
حائظون * إلاعلی آزواجیی ای ما ملکت اأیسانمم فان فی ملومین ؛ 
فہن ابتعی وراہ ذلد داو لتلفہ عو الجادون ٭بوآلذین مس أمادانم و عھدعم 
داعون ٢‏ والذین می علی سٔوانور محائطون, ٠‏ أولفكِ مم کت ۹ 
(سورۃ ! مومنون: الایہ عدت 

طدالوسایا ار آنی المیٰ ضاولت العلاقاہ میں الف اد.: من شأنما 
آد فراع س سبری اعلاباد وآن قتدي ملی گل إحساِس بالاحباط . 

ٰ رو 


نا ہر دن مت سے مہم مب 
:کل اس جا اد پواواوی مر اطم یسادا والمیاوٰذنخنیا 
وادبیا' دالعر ان بوی > الال ہن االضلساء- الب :الع ' اسن 
ساتھا آن تقال انی مہاء.ااسلب اون ىف کناچنھانا جاق دأنه من 
”الظن وَالنسیڈ وسطضویا إلی الابعمادعن: تلہ 8افت اتحی تد خوعی۔بیا 
لی سثل منہ سال بھی دعو: شائگہ اعامة+٥39ترغفم‏ ان التفر۶ةٴ ہن : 
: الہجل و اثرأہ أوسخما قول 'اللڈ. تحصالی : لی یما الذیئن آمنرا لا 
بسخر قوم سن توم مسےى ان یگونوا خیراً لچم ولانساء من فساء ضسی 
.ان یکن خَیَزأ من ولا روا أدنسکم ولا تضابروا :بالألتاب بٹس الاسم 
النسوق3 بعد ؟لإیمان ومن ثم یتب فأولك مم الظالون ؛ ۶یا أیھا الناس 
انا خلقتاگم من ذکر وأنٹئی وجملناکم شعوباً وقبائل سر ان 
اکزمگم عد الله اصاکم ان عليمٌ خبیرٌ ۶ (سورۃ الحجر ات٠‏ الایة: 
۳. ۱ 
٦‏ مسب رسسیت 
:. افنسین دون؟الآجر : ذلك ان نفشاء وطمنارة ال رجل فی ۔اأنکارہ وتطر فاته 
هي من:الأموز الٹیٰ بنعساویٰ قيمٰا سع المرأة وفقا للغھوم الإسلامی من 
مڈا یعمع لن أن السلام فی خایہرا+الا پتترض جھا او ٹو٭ فی أحد 
الجدسین دون الآخر' ٠‏ تعالیے و ارفشادات تکیل: ثکلا السین التوائق 
مح القیم الأخلائیة والادراخ بھا .فی الو نت الذی یشارکان فيه فی خلق 
کیات اجتسماعیٔ واقتسادیيی: اوخلاقی سید ای وت ٤‏ اوج 
" الستاط الععلیسیۃ والسہاتیة ۔ ہے و یھ 
و ال اذا افسں اڈ شا اںا9سلەم بن قً بیج الرمک ہس 
اور دن بصدد 'التہادہ قالید! :الاضشاسی قنی ' الڑوسلام یشوم ملی أن العخبادہ 
یجب آن یق وطیل الجرم خإذ کادت الفبات ..افطلبہ إزاء جرم 
ین تتطلب شمادة آرہمۂ رجال فإن رجلین-آؤ 093ة-بکل اسالجم من 
' ژجولة لن نگنوا لیمعد بشیادتھم قي ذلكہ الواب جالع نجد أن 
منالل "مواتت ٹئکون ھا جہادہ امرأہ وآخعفة یں واکز قانبلا من 


تک سو رر 








٠ 2 ںہ‎ 








. ۱ ۰ : ٦ 7 ےا 7 7 ۱ تچ‎ ١ 
و وکوتھ واج وو وج وو ےد وو چح ہم ۂٰ+٭ے|[ )۷:۱۷ الک‎ 





شہادة أرہمة و خسلة:رجال ..نطبیمة النعل کا ڈکرنا من قبل - 
ولیست صفة ألذکورة أو الأنوثة أو عدد أی من النوعین ھی الحك نیما 
یعتد ب٭ من شهادة . وفتا لقواعد الشہادة والائبات في الشریعة 
الاسلامیة . ۱ 
سنع ال رآ ي لسیاسي : 
یحث النظام الإسلامي بطبیعته أفرادالجتمم الاسلامی علی 
الشارکة فی أُوجه النشاط السیاسی وفيی صنح القرار السیاسی . بل 
ویدعوھم إلی ذلك فھنالك مبادی الشوری . والاستحسان والاجماع , 
وکلھا تشیر إلی مایضمن مشارکۂ الناس فی عملیة اثخاذ القرارات فی 
الامور الاستراتیجیة والتضایا الحساسة . وھی مشارکة لا تقتصر علی 
الرجال وحدھم من دون النساء : ولمل من أوضح الأمثلة علی ذلك ما 
حدث فی سدر الاسلام عند انتخاب ثالث الخلفاء الراشدین حیث حرص 
خلیفة المسلمین . . عمر بن الخطاب علی ان یستشیر الرجال والنساء 
علی حدسواء بشان من یفضلونه خلیغة للسلین .ومن المعروف أُن عمر 
بن الخطاب کثیرا ما کان یرجع في الأمور والقضایا الشرعبة إلی 
الصحابیات و أمھات المؤمنین للاستنارۃ بآرائہن . 
ولکن علینا أیضاً أن نوضع أنه لیس من المستحسن أن توکل أُمور 
التیادة السیاسیة إلی النساء . وذلك لأسباب واعتبارات شرعیة وأدبیة 
ولکن یلزم أیغاً أن نوضع أنه فی حالات الطواری والآمن الوطنی وما 
نسسيه عامة بجالات ٢‏ الضرورة ٢‏ پیکن للنساء ان یمارسن اُدوارا 
إیجابیة سے سیو متسر بت سعمد مد 
ومسلکہن . 
سفیمبوراسازہوائنے بالشارگة فی × 
الجماد ٭:وبان 'یؤدین فریشضۃة الحج دؤن تفرقة أُو تمپیز بینھن وبین 
الرجال فإن ھذا یعئی فی رأایم ان ا لجع الإلنّلامی هو مجتمع علانی 
تس پسو سو بت 
حی تی یں 





ثقافة البلاد جیٹ بسیحلنسام بالکشفاعن جمالین حتی یشامدہ:کل 
من بستطیع ان یدنع ان ولاك فی ان ھمذا امتھان لانوثة المرأة 
وامکفلال تجاری یقوم علی:الجنس ولا ینتمی,إلی الإسلام من قریب أو 
إِن البادی اسلامیةالتي تلزم بارتداء الحجاب ویائلسل بین 
الجنسین ومراعاۃ الأخلاقیات الر فیعة والتو اضح والتوازن فی الحدیث 
والرؤیة والحرکات والاییاءات الجسمائیة .هي أمور ذات طبمعة عالمیة 
تر تبط بمبادِیٔ الاخلاق اولیس من حچق اجد ان یمدلیاأو اندییتحما آر 
ان ینقضپا , خاصة أوللك الذین ه ُلُھوا تعلیسمم الجاءمی فی مجال 
الإسلام: ولعل أفضل الطرق واکثر الطالیب فاعلیة نی تصحیح ا لمنامیم 
وآمداد مذہ الجماعات بامملومات, السعیحة عن الإسلام هو التعلیم 
الرسمي لامواطنین . 
لی جانب تکوین الی أي السیاسی . یؤکد الإسلام علی التعلیم العام 
للرجال والنساء: فھو التزام نص عليە القرآن الکریم ودعت إليه السئنة 
النبویة وجعلته فرضا إذ حرصت علی۔الدعوۃ إلي تعلیم للر جال والنساء 
واکتساب العرفة. فطلب العلم فریضة علی کل عسلم.وھفاحدیث نبوی 
شریف ینصرف إلی الرجال والنساء علی السواء بل فییما:یچٹ النساء 
علی منافسۃ الرجال والتفوق علیھم في مختلف ضروب' اػصیٴفة . بخامة 
وآن العلم من الفضائل التی تعد من قبیل الحسنات والتی یٹمیز الانبان 
بھا من غیرہ ٠وھو‏ ماتنادی ب٭والشریعة الإسلامیة الفراء , 7 
وإذ یؤکد الٹرآن الکریم علی العلم ٠‏ نذلك لأن الممرفة بخاصة تلب 
الوِثیقة الصلۃ بأاساسیات الحباق ..من شأنھا ان تقرب !لائسان من الحق 
والحتیقة :یٹول جل شأنہ فی کتابم الکریم.: :نما یخشی الله من میا : 
العلباء ٭ إن اللَهعزیرٌ غفورً 4(سورۂ فایلر االایة: ۲۸). 7 
بقول تعالی  :‏ والر اسخون في الملم یقولون آمنا یه لی علد 
۳۰ 
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وڈ سڈ الاقباب)(سورة آل سژاہ ھ6۷ * 6 
ویتزل تہٰارك وتمالی :+(یرفع الله الذین آمنوا منکم والفین ازدیا 
العلم درجات و الله سا تمہلین خر 4لسورة الجاد6,:الایة:: 1۱. 

فی کل ھذا یا یحت کل مسلم وکل مسلمة علی الالٹرام قولً وعللاً 
بتلك البادی فلایملك إلا أُن یر دد قوله تعالی : ۂ وقل رب زدنی علباً 4 
(سورة طه ٠‏ الأية : )۱۱١‏ فإذا کان طلب:اثعرفة واجبا علی کل رجل 
وامرأة نگیف بمکن تحسیل ھذہ المرفة ؟ وبای صورۃ من الصور ؟ 
یدلنا القرآن الکریم إلی طریقة تحصیل العلم ؤیقدم لنا الاجابۃة 
السحیحة لھذا التساؤل غفي قوله تعالی : ( وإؤا سأالنسومن متاعاً 
فاسالومن من وراء حجاب ذلك أطھر لتلوبگم وقلوبہن ؛ (سودرة 
الأاحزاب . الّیة : )٤٥٥‏ وتلك توجییات سیت إلی ما دعانا إليه الحق 
من ُبادی آخری مثل ٴخنض آلصوت وغض البضر وما يِعَنيه ھذا من 
الالترا م بالاعتدال في الحديَنْك وفي نغمة السوت ووقع الکلام والبعد عن 
اللغۃ التی من شَأُنھا أن تحرك الأحاسیس والانقعالات , گما یدعونا ایعاً 
إلیٰ أُن نغفض منْ أبصارنا بمعنی الا تلعقی نظرات الرجل والمواق: _ 
۱ رط ظوں سر رجہ پیوس سب یں 
الوفاءٴ بہذہ الالتزرامات العی اوردتها البادی الإسلامیۃ رآن ار کتاافی 
مختلف مجالات الاتصال والتعلیم والسلك الاجتساعي پدحوو 
السمعیة والبصریة فنادیدا وذطلب متا أن:تستخدہا في لاعة الله ؛ إذن 
نالأمر گلٰ سٹروثٹ للنرد الؤسن بمکنە إذا شاء ان یمسکخدم عذہ 
الوساٹل التقنیة . في نشر الحسنات والأعسال الطیبة والاضیلۃ وسانن 
الأخلاق اونشر "حرف والحتیتظۂ ید .ید ک2 شائ 32 
کی کہ و 2 4 7 ٰ 
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یصو لے ار ایند “0 
/ 
بقلم : الأستاذ معمد أکرم الندوي 
الحمد لل رب العالین والسلاۃ والسلام علی رسوله وآلە 
وصحبه ومن اھتدی بھدیه ودعا بدعوته إلی یوم الدین . 
ھمذا کتاب جلیل یعالج الواأضیع الفقهیة الیامة . وھو 
موضوع الخلاف بین الأئمة . وقد ألنت الکتب حول مذا الموضوع 
تدیماً وحدیئا ۴ ویمتاز مذا الکتاب الذی نحن بصدد عرضہ أنہ من 
دالیبں إمام کبیر شہد له الأئمة پالنضل والتقدم ٠‏ گان تلیذاً لأبی 
حنیفة وصاحبه أبی یوسف القاضی . اخذ الحدیث والفقه عنہما وعن 
علماء الکوفة . ثم ذھب إلی الدينة وأخذ الوطأ عن مالك وسمع 
امل الدینة ؛ نجیم بین المدرستین . والف کتابه ھذا یچٹچ به علی 
اأمل الدینة في ٹرکیم للأخبار والآٹار . مع أَئە قد اتہر عنمم أنمم 
یقدمونھا علی غیرما . 
نعرض أاولاً نی ما یلی حیادہ ومآثرہ العلیبة . :اٹم نتحدث عن 
گتابه ھذا وما یعالجه من موضوع الخلاف بپن أُمل الکو ئة وأمل 
امدیدة . 
نسبه وأصله : ۱ 
سی اوتار بد پر اس تن تَرند الملامة بقی المراق- 
ابو عبد الله الشیبانی بالولاء . الکوئی . ساحب ابی:حنیفۃ )١(‏ .. رت 
ایی ہی بی اب سی پ ہا رکف اسیا 
حرستا . قدم أبوہ من الشام 0 ( ت8 
ہجری.ہ جھ ٦‏ 5 - کنل 


۳م 
یل کا 





جط 7۶ 


5 سس 
:1 ه ڈ ا 
. کو ہرا ےہ ہے 0ا ٠‏ کع کیا کاسسار 
٦‏ کی 7 7 رر ت٭۔ ٭ ٠‏ 7ار دق 
مار حُُّس٭ ۱ ٹر پٹ 7 27 ا ٹا می ری 
پا ٠۰٢‏ سے ریف ٤ری‏ ئ۔ کب ہے کک پا اچچ تا ا اش نت 


ےپ 7 
1 سرت ڑا : 
ہًٌٌ٘ 


' مسست سیا محمد 
7/331 مولنھ و نفایوتظ 
وف بواسط ۔ سنة خمس وگلائین 7 إحدی وثٹلائین: أو 
ائنتیین و ثلائثین و مائة . و نشاً بالکوفة وھ ببازو آمد غن 
علمائما )٣(‏ . 
نشأ بالکوفة وطلب العلم بھا . وأخذ الحدیث والنته عن 
جماعة من الأئمة الأعلام . سمع الحدیث من سفیان الٹوری . وعسرو 
ابن دینار . ومسمر بن گدام . وعمر بن زر . ومالك بن مفول 
والآوزاعي . ومالك بن آُنس , وزممة بن صالع ٠‏ وجماعة )٤(‏ . 
جع بعلے این عیلة اوثار سی وائد عتہ تقي 
ومٹھجه فی الاجتہاد , ثم تم الفقه علی الإمام أبی یوسف )٥(‏ . 
یقول ابن الندیم : جالس أبا حدیفة وأخذ عنه . نغلب عليه 
الرأی (النقه) )٦(‏ . 
رحلعه إِلی الإمام مالك : 
ورحل إلی الإمام عالك غأقام عندہ ثلاث سنین وکسر, 
کو سس ذتتار سان عو یی اتھ شی سی خرد ہے گا 
المدینة . 
تال الشائمی اقم یں لسن ”مع باللد 
ثلاث سنین وکس[ وسمتائَن لیظه سبع مإلة حدیٹ (۷) . 
وقال۔الْذَْٹيی کان مو یچوم الام والطہ . نوا ویر مال (۸. 
دوابعع للوطسا : سو .ا 
روی عن الإماو اك سواہ 7۸ سن دی وقعد دو امت 
من اُجود انرو ایاہ: وَوقتیا ز لام ہمحہ چس وہ ہرد 2 چنا لام ٠‏ 
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فخشخئ فعۂ۔-الملد ۷ر ٤٣٤ھ‏ کت 
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الگئیرۃ الٹتی خالف نیا مالگا واباحتیقة . وأسحابم ‏ جن ک 
موطاء غیر مرۃ فی المند وخارجھا:: ۱ 
اقامی۔.<ط ؛ ۱ 
وکان لە تلامیذہء لا یحصون فی الحدیث والفقه . وگانت لە 
مجالس فی بغداد وغبرھا من العواصم الإسلامیة . بحشزہٗ العلماء 
وطلبة العلم فیحدث لہم وبیقرأ علیہم کتبه التی گانت تعتبر اأحسن 
الکتب الؤلفة فصاحة ونظما وصیاغة وفعالجة للسائل الدقیقة (۹) . 
ٰ ا اآخذ عنه الشافعی ٹاکٹر جدا , ولازعه وانتقع بە, وأبو 
عبید بن سلام ٠‏ و عشام بن عبید الله :و أحمد بن حفص فقيه 
بخاری . وعمرو بن أبي عمرو الحرانی . وعلي بن مسلم الطوسي . 
وابو سلیمان الجوزجانی ٠‏ وعبید الله الرازی:؛ وآخرون )۱١(‏ . 
قال الشافعی : حملت من علم محمد بن :الحسن وقر بمیر(۱۱) . 
عصربیع٭× وفصاحعه 
. کان من أئسع الناس . مقدما فی علم العربیة والٹنحو 
والحساب ۔والفطنة . وکان إذا تکلخ خیل لسامعه أن القرآن نزل 
بلغته . قال محمد بن الحسن : خلف أبی ثلائین ألف درم فأنفقت 
نسنہا علی النحو بالری )۱۳٣(‏ . 
قال الشائمی ؛ لو أشاء أن أقول : نزل القرآن بلفة محمد 
ابن الحسن لقلت لفصاحته (۱۳) .ٴ 
وقال الشافعی : ما رأیت اصع منە )۱١(‏ . 
وکتب ابن خلکان فقال : وله فی مصنفاده السائل الکلۂ . 
خصوساً التعلقة بالعربیة رکان در اع تا (۲۹) . 
فڈگسساوم : جوا و کٹ ۱ 
تال الذمبی او یق انار ال 10 زا سای ×٦‏ انا 
رایت سنينا ذکیا إلا محمد بن الحسن (۱۷) وقال الذھتی* : وکان ۔ 
من ٹبنحزہ في النقه یضرب بذگائەه الثل (۱۸) وقال 0 ٢‏ کی 


٠ 
و‎ 
7 و‎ 2 ٦ت‎ 7 . 
ہے - 4 ا‎ ۴ ۸ 
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لپ 
7 ا 2 اث تم ۷ 
وھ ٤ی‏ ؟ ۰“ کے ا کچ ۲ 
"بت کر 1 و ۰ی 
ہج ویااے ابو تی و ایر 


وو یویئف ٥‏ مرو یی ی+الاما ححسۂ ہں الصس لش 





رات اعقل من محمد (۱۹) تال ابو یبد بن سلاہ اظارانے اع 


جا تی ین ا ۰:. 


توليه القضاغ : و ولام الرشید قضاء الرقة ؛ نصنف بہا کتابا 
و وو ا تم عزلء فرجم إلی بغداد (۴۹) . 

الاسعام محمد والؤمام الشاقمی : ..کان الشائمی بقول : کتبت 
عبه وقر بختی )۳۲٣(‏ ما رایت احدا یسال عن مسالة فنیپا نظر إلا 
تبینت الکراھيیة فی وجهە . إلا محمد بن الحسن (۲۳) قال : کان 
یملا القلب والعین )۲٢(‏ وروی الزبیع بن سلہمان . قال : کتب 
الشانعی إلی محمد بن الحسن وقذ طلب منه کتبا فأخرھا نکتب 


إليه : 
قل لمن لم تر عي ن امن رآه مثله 
ومن گان من راہ قد رای من قبلے 
الملم ینھی اأمله ان یھو ہ اَل 
لعلٹ یہنلے لاھله لعملسے 


فأانغذ |ليه الکتب من وقته )۲٢(‏ . 
الحسن )۲٢(‏ قال أبو ٹور : سممت الشافعمی یقول : حضرت مجلسا 


محمد بن الحسن بالرقة . وفيه جماعة من بنی ھاشم وتقریش 


وغیرھم . منن ینظر فی العلم . فقال محسد بن الحسن : قد وضمت 
کتاب] کو فو او ادا یرہ تی نے ھیتا ساب ال 
لأادیته (۲۷) . 1-5 

نا ای عید رت انی رق تمد ین ااسی وید 


دفع إليه خسین دیتارا ٭ وقال لا:تحنشم می زے اسوت 


من احتشمه ماقبلت برك (۲۸) . 
قیل للشائمی : یا آباۃ: سااق جانا ات : نقال فل 


دای سیا نید ٭ الم الا محمد بن العسن ٠‏ فان کان یل المین 
اص لے ا فھط 


7 
7 ہہ 'ۓ 
4-۰ 0+ مخ ت۷ٹ 
21 رخ ' ۷۳۷م 
۱ وف 7 َ‫ 





والقلب )٥۹(‏ و تال نیا رایت الم ۶ تکتاب اللہ من تحمند بن 
الحسن . کأنه عليه نرل (۴۰) . ۱ 
الإمام محمد بن الحسن ویحیی بن ممین : 
قال ابن معین : گتبت عن محمد بن الحسن الجامع الصغیر (۴۱) . 
استفادة امام أحمد بن حنبل من کتبه 
قال ابر میم الحربي قلت للامام أحمد: من أین لك مذہ 
السائل الدقاق ؟ ال : من کتب محمد بن الحسن (۴۲) . 
مولشاف : آلف کا کثیرق نادرة . واليه برجع الفضل بعد 
الإمام أبي یوسف القاضی می نشر فته الإمام ابی حنیفة وتدویدهە . 
ومن کتبه : 
١‏ البسوط: 
ال منر دا فأولً الب مسائل الصلاۃ ؛ وسماہ کتاب السلاة , 
ومسائل البیوع . وسمام کتاب البیوع . وھکذا الایمان والاکرام : 
ئم جمعت فصارت مبسوطاً (۳۳) وقد ذکر ابن الندیم جمیع مذہ 
الکتب فی فھرسته )۳٣(‏ وروی أُن الشافعی استحسدنه وحنظء )۳٢(‏ 
ویعرف كکذلك بالأصل . 
٢‏ الزیادات : ۱ 
وسمی بالزیادات . لانە گان یختلف إلی ابی یوسف . وگان 
یکتب من أماليه . فجری علی لسان أبی یوسف أن محمداً یشق 
عليه تخریج هذه السائل . فبلضه . فبناہ مفرعا . فرع علی کل 
مسألة باب وسماە الزیادات . أى زیادة علی ما أملاہ آأبو یوسف . 
وقیل نول ہبہ سر میں سیت 
فروعاً لم یذکرھا في الکبیر ۔ نصفه٭(۴۹):: ۱ 
٣‏ زبادات الزیادات : ٍ" و 
ما پوس ٹالیت فربادات 7-٦‏ دا ر سیف کتبا 
آخر وسماہ زیادات الریادات . وقطع عن ذلك ولم بعد (۴۷):.: 


( ھ6 








- الام اللفیسسر : ابع نے ب۰ دم 
وھو کتاب ۔قدیم بارك متشصیل علی آلف وغس فَائة 
واثنتین وثلائین مسالة (۳۸) والشایخ متظموثہ . حتی قالوا+: 
یصلع المرء للغتوی ولاللتضاء إلا إذا علم مسائله (۴۹) . 
کان سجب تالیفه أنه ما فرغ سن تصنیف الکتب طلب مه 
ابو یوسف أن بؤلف کتاناً یحمم فيه ما حفظ عنه۔سا رواہ له نغن 
اللہ . إلا أنەه اُخطا نی ثلاث سسائل ۔ فقال محمد : أناما اأخطات . 
ولکنك نسیت الروایة )٦٤(‏ . 
وکان أبو یوسنف مم جلالة قدر لابفارق ھذا الکتشاب فی 
حضر ولا سفر (۹9) وگان علیٰ الرازی یقول ؛ من فهم ھذا الکتاب 
فھو افہم اُسحابنا. ومن حفظه کان أحفظ أصحابنا )4٣٤(‏ . 
۵- الجامع الکبیسر :. : 3۵" 
قال الشیخ أگمل الدیں : هو کاسےے لجلائل ۵ 
جاممع کبیر )٣٤(‏ قیل : هو احسن الکتب الؤلكة فی الغقه . 
اشتسل علی عبون الروایات وعتون العرایات. بحیت کاد ان ٠4‏ 
معجزاً ولتمام لطائف الغفه منجزاً )٦٤(‏ . پل 
٦‏ “- گتاب السیر الصخیر . وکتاب السیر الکبیر ٠:‏ 
وھو آخر مصدفاتہ۔, سلم بعد انصرال٭ من المرأق )٥٥(‏ ولم 
یذگر اسم آبی یوسف فی شی منە لأنہ صلنعه بع. أن استحکمت 
النفِرة بیتھسما و کلسا:احتساج :اإلسی السروایسة ععے ففال : اُخبر 
الثقة )١٤(‏ . 
وسبب تالیفه (الکبیر) أن السیر الصفیر ونج بید الأوزاىي۔ 
بسال لن فمذا:.الکتاب ؟ فقیل : لحمد المراقی... فقال : ما لأمل 
المراق والتصنیف غي ۔ھذا الباب فإنہ۔لا علم لیم بالسیرت لغ دلت 
محیداً . فصتلہ . فلا نظر فیە الأوزاعيی قال : لولا آما لہ اسن: 


:)8:( 


. ۰ء دالبمطراا سا س٠۰٠۹‏ ٭٭ دافعدد۸-العلم ٢۲-مھر‏ م٤١٤‏ (ھ ۱ 


الاحادیٹث لقلت کو اہ سن وشیا اس یت سی 
الگتاب فی سٹس دفٹر نا وی سس بے سای سی 
الخلیغة ر مقیل لە ا فا عحم وعدہ من مفاخر أیامه (4۷) ٠.‏ 
۸- کتاب الححة علی امل الدیدۃة : 

صتحیث عنەفى نایاتيی بالٹٹفسیل . 
۹-ہ گکتاب اسول الغفقه . 

۱ ذگرە این الخنودیم )٦۸(‏ . 
-٠‏ الکہسانئیات : 

ذگرە ابی الندبم وقال : کتاب أُمالی محمد فی الفقه وھی 

الکیسانیات (۶۹) وقال حاجی خلیغة : صی مسائل رواھا سلیمان بن 


سمد الکیسانیي عں محمد بن الحسن ٠ ..)٥٥٥‏ 
۱۷- ۰ الو قیات : : 
مسائل رواھااسن سماعة عن محمد بن الحسن الشہبانی في 
الرمة )8١(‏ . 
۳۷- الج مر جانیات : 
مسائل رواما سے جا سے ستت 
الحسن )٦٥٥(‏ . 
-۳٣‏ گتاب الکسب : 
ذگرہ حاجيی خلبدة 0٣(‏ ومو مطبوع .. 
؛٤-‏ گتیاب الآفار : 


ری رد یں کم ذکر فیدایا دوی من آبی 
حنہفة سن الآثار )٢٥(‏ . 
۵- کتٹاب النوادر : ۰ 

ذگرہ ابسن الندیم فقسال : کتاب او مقصسف دوابۃ اہن 
رسٹتم )٢٦٥(‏ وذکر جاجی خلہفة ی السہام آسد بن آلحسن ۔ 
جو .)٥٦٥(١‏ یظ ے 


.: )۰ 


تیر یہ خ ھپ یر ۳ھ 


: ۰۶ 9 معویت۱ و مث الا مامء ععد ین السمن اعیالی ۰٠٠٠‏ 


وقد بطلقون نسائلی 'النو ائر ویریدؤن بما ماروی عن 
محمد بن الحسن فی غبر کتب ظاھر الروایة . 
209 دلك من الکتنب والانالی۔ 
ایر ا2 بکتب ظطامر قروایيیة : 
ٰ ال :عاخی خلی! کے تر انتسالۃ انی سیت سسائل 
الاصل:وظاھر الروایة هي ما وجدت فی کتب محمد التيی می 
السوط . والزیادات . والحامع السمیر والکبیر والمسر (۵۷) . ُ 
انما سیت طاھر آلہر وه لانہا روبت عن محمد بروأیة 





کا سے انا بت اس کی سا 

وعدہ الکتب تلقاما الناس بالقبول ‏ فقد اللت شر 
ومختصرات ومنظومات کثبرةۃ . قام بھا الأثمة والعلیاء الکبار ری ۱ 
وفاشدے : وخرج صرة مع ھارون الرشید ومعه الکسائی إلی 
الری . فسات بھا الامام محمد والکسائی فی بوم واحد سنٰة نسح 
وثمائین ) ۰) وھو ابن ثصان وخمسین سنہ )١٦(‏ . 

وگان الرشید بقول : دفنة الغفقه والعربیة بالری )۱٦(‏ . 

تال تعلب : توفی الکسائي ومحمد بن الحسن فی یوم واحد. 
فقال الناض : دفن الیوم اللمفة والفَقه (۱۴) . 

ورثاه الیزیدی بشمر حسن فقال : 
أسیت علی قاضی القضاةۃ محمہ عأذریت دممعی والفعؤاد عمیلهه 
نقلت إذا ما اشکل الخطب من لنانإیضاحه یوما وانت فقید(٦٥)‏ 


(یتم) 


ما ات ہے ایم فو بر سدقا .۱۶۷۶۷ وابن خلگان : 


وفیات الآعہان نحفیق : الدگکتور إحسان عباس . 0 صادر. ۷ءء ۰ :. 
(۴) وفیات الاعہان ,.,۶۸۹٤‏ 7 

(۴) سیر أعلام النبلا . ۱۲۱/۹. و وغمات اعد 270ب 

(8) سہر أعلام النہلاء . ۱۳۹/۹ . وابن أبی وفاہ الٹرشيی : الجوامر الملضیلة ؛ 


جی ےت 


)۰۶ 8409,.8:,۴,۹ ۴ المہںد+ لو سیف ۷- سے ۱ ٔ۳ ٤ھ‏ 


ایی ساس ہے اللاسلا: 


تحقیق ؟ الدگتور عبد اليتاع محمد الجلو :ا مطحة عیسے الہابی الخلبی . ۱۹۷۹م 
7/۷ تم والحائظ این جحر الصمغعلانی : لسان اللیزان : دائرة المارف ۱ 
حیدرآباد ٦١۴۴٣‏ ۔. ٥/۲٢۱۔‏ 7 "١‏ 





. ۲۸١/٤ : و وعبات الآافصان‎ ۱۳٣/۹ . سیر أعلام النبلاء‎ )٥( 

)٦(‏ اہی السدیم : الفیرست ۲۸۷ (۷) سیر أھلام یلا ۱۴٥۸/۹‏ ٴ 
(۸) الإمام الذصبی ؟ٴ مبیزان الاعتدال تحقیق : علی محمد البحاوی . دار الممرفة . 
بنیر وت ۸۳۴۰ ۵۱۰ ٠...‏ (۹) الٹھرست ۴۸۷ . 

. والحواھر الضیکۂة‎ . ۱۲۱/٥ ولسان الیزان‎ . ۱۴٥/۹ سبم أعلام السلاء:‎ )١,:( 
7 ' : َى۳ً.‎ ۳۰۰۴ 


.۱۸١/۹ . سہر اعلام النبلاء .۰۱/۹۰ و وفھہات الاعیان‎ )۱١( 
. الإامام آلذمبيی : المعر . تحقیق : الدگتور سلاح ألدین الحد . الکویت‎ )۱+( 
.۱۲/۴ . ۰م ۴۰۴/۱۰ والحواصر الخضہدة‎ 


۔۱۲۱/١‎ ٠ لسان الیزان‎ )۱١( . .۱۴۵/۹۰ سیر أعلام الہلاء‎ )١١( 
. ۴۰۲/۱ . العبر‎ )٦١( .۱۸۹/٤١ ۰ وفہات الآعیان‎ )۱١( 
.۱۴۵/۹ . سیر أعلام النبلاء‎ )۱۸( .۱۸٥/٤١ . وفیات الأعیان‎ )۱۷( 
ٴ٠‎ ٠۴۲/۴. مقدمة الححة . نقلا من تاریخ بغداد . (٢۲)الحواخر الضسية‎ )۱۹( 
.۱۴٥/۹ . سیز اعلام النبلاء‎ )۲٢( ۱ ۱ الغیرسٹت‎ )۴۱( 
. ۱۲١/۴ . الحواھر الضیدة‎ )٥٣٤( . -- ۱ وفیات کن‎ )٥۶( 
. مقدمة الحجة‎ )۴۰-٤٢( .۱۲۰/۴ . الجواھر العہثة‎ )۲۸۔٣۷۔٣٢٦-٢ٴؿ(‎ 
والجزامر‎ ۱۲۱/١٢٢ سہر أعلام السلاء . .۱۴۱/۹ . ولسان المبران‎ )٢٢( 
ك۰ : 0 (۲٭) سہر أعلام النئلاہ ۴۳۹۰ ۔.‎ ۰ٔ ۴۶ 
الفھرست . ۴۸۸-۲۸۷ ۔‎ )۴۰٣( .۱۵۸۱ . حاجی خلبفة ٍ یت الطىون‎ )۳۳( 
۔‎ ۹٦۴ ۰ گیب اوت‎ 3 .۱٥۸۱ . گشف الظنون‎ )۴۵( 
گیب الظنون‎ )٢٢٤۔--٢٤١-٣-۔‎ ۹+ ۸( 
۰:۱١ ١ کشف الظنون‎ )٢۲۷۔٦٤-٠١م(‎ . 6٦٢ ۰ گہمب الظنون‎ )٤٤-٠١٢( 
: الفھرست . ۲۸۸ 1 ۱ ) ےہ‎ )٠۹-٠۸( 
. ٦۰۸۱ ۰ گشت الظنون‎ )6٥( . ۸٢١١ . کٹ ' الظطنون‎ )٦۱( 
گشب الظنون . ٭۱۴۸.‎ )٢٥( .۱٢١٤١ ۰ کیب الظنوں‎ )٥( 
۸ گٹشب الظنم نرے؛,‎ )٥٦٢( . ۲۸۸ , الغیر ست‎ )٤٢0( 
: راجع کشف الظنون‎ )٢٥۹( ۱ ۰ . ۱۲۸۳۴ . کشب الظبون‎ )٢۲۸-٦۷٥( 


.۱۸٥/٤ . سہر اعلام النبلاء . ۱۳۱/۹. و وفیات الآعہان‎ )٠٦( 

)٦٦(‏ أبو إسخحاف الشہیرازی : طبقات الفقھاء . تحقیق : إحسان عباس . بیروت 
-۹۸۱(م ۵١۱۳ء‏ والجواصر المخہدۂة . .۱٢١/۳‏ ۱ ۱ 

.۱۲۲/٥ ۰ لسان المیزان‎ )١٦( .۱۸ھ۵/٤‎ . وفہات الآعہان‎ )٠٦( 
۱ .۱۲۱/۳ . الجو اھر الضیئة‎ )٦+( 


و" 


ن0 .۰ ےھ ر‫ 
اک آپوڑاہ“ ریو ک0 “٭ ٢٣ے‏ مب کے 
: 


اعلام تاریخ الاسلامی و 
امام ابن دقیق العید . (ھیاتہ و آثارہ 
کی یں وت ڈیہ 


7 جلا لالدی نآ احمد النوری 


مطالعته وتقبعه لعل : 

2ھ کر ریا عاتا وفتر تا الکابہ 

وقال الادنوی : 

حکی لی الشیخ زین الدین عبر الدمشقی الممروف بابن الکتانی 
رخ ال فنائی: 

دخلت عليهەبکرة یوم .فناولنی محلدة.وقال:ھذه طالعتیافی 
سد اك آلتی مت : ۱ ْ 

فکان لاینام من اللیل إلا قلیلا تب ضانے مطاتب وتطازة 
وڈکی وفیس سی مار آئےر فعانتر ارقات کلہااشیررہة: 
قال ساحب بھاء الدین : 

۱ کان ان سر کیرحت رر ےد طط 
کا تراء سس ایل الا رانا تی کی خرانر اہ وم 
مفکر إلی طلوع النجر ‏ فإذا طلع النجی سلی الصیع کم اضعلحع إلی 
ضحو ۲٢) ٤‏ . 
قال الصاحب شرف الدین : 

سعمت الشیغخ الإمام شہاب الدین او آدرز یس القرافی ا مالکی 
۔یقول :۷ أقام الشیخ الامام تقی الدین أریعین سنة لا یضام اللیل . إلا أنە 
کان إذا صلی الصبج . . اضطجع علِی جنبه إلی حیث بتضحی النھار وکان 
ذا حافظۃ قویة وإدر اك سریم ما یتوہ ٠وفھم‏ ثاقب .۷٢)١(‏ 


1 


)١(‏ انظر : شدرات الدعب ج/٦٢٦‏ ص/۹ عن طبقات ابن گلہر 


زذی‌) 


٭ عء٭البحعث الا سا رشٔمہ عہ)_۔ 


تو لی ةالقدضاء ‏ 
هن التضاء عند اللہ تمالی خطیر انائرسول 4ھ یٹزل: 
اب ابق وقی اللققاء ببد فیچ پنہرستسگین )نوم یکلہ ل :لی التحذیر 
من ولایة التضاء والِخول فبھا کأنه یقول من ولی القضاء نقد تمرس 
لذیع نفسم فیلحذر به (۱) و اس دقیق العید - حر نے ال ورك جَدا 
جیداً . فلماامات القاضی تقی الدین ابن بنت الاعز سےة ٦۱۹م‏ فی عہد 
السلطان العادل کتبغا ار اسالوه فی التضاء فایٹٹم ,. ننحلوا 
عليه. فقالوا له عن شخصیمن . لا بصلحان عمدہء للتضاء . 
سا سا سے الأمر فیھما إن لم تقبل . والظاھر انەه 
گان کدذدلك مر یہ ساس یف سر وشیتھ پت 
لأنه لم یکن راضیا عن حالة الحکم فی عصرہ . 
نرلی قضاء الشافعٰية بالدیار الصریة فی یوم السبت الثامن عشر 
من جمادی الاولی سنٰة ٦۹٢مہ‏ واستمر فيه إلی ان سات فکانٹت ولایته 
التضاء ثسائیة سنین غیر آله عزل نفسە غیر مرة. ٹم یسال ویعاد وکان 
قبل ذلك قد تولی قضاء قوص عن المالکیة مدة . ما کانت المذاهھب الثلائة 
نشارك المذمب الشافعی فی ا لمدن الکہار کاللمحلۃ وقوص . 
قال الافودی : وکان یقول : والل ما خار الله لن بلی بالتضاء : 
ودحل عليه بعض اسحاىۂَ بوعافرأہ. وھو حزین منکر . فسأله عن 
دلك. فقال یا فلان من أراد الل له بالتضاء :ما أرزاد له خبرأًوکان 
یکتب إلی النواب یذکرھم ویحذرھم . ٠‏ 
وید جھوں دی کچ اود وا ری الم ایس جاسی امو 
وکان سن القضاۃ فی زمنە گتابا أوله بعد البسملة : ۰ 
(ٴیا ایها الین آاسنوا قوا اأنفسکم ناراوقوتھاالناس واالحجارة ٠‏ 
علیوہ۔۔ا مُلائکۃ غلاظ داد لایمسژزن الله نا أمُرھم و بنعلون ما 





اؤہ 


۱ انظر : نفس المصدر وابطاثت الہمہد. ص/۱۲۹۹‎ (١) 


من 


د 88ف مہہ و +اللصابرابی دلیں المیدِ : میاتہ رآثار ٠٠٠١‏ 
موح بس سح ہے ےس قلوافجصو-حدد-ساردموسرپسسیروجکے حرسمج×صید 


پوت ١۴‏ مہ الکائة إلی فلان الدین . وفقه الله تمالی لقبول 
النصیحة وآداء لا یریم إلي تصدا س' حا وںية صحیحہ . اصدرھا إليه 
اعت ال الدی بل فا الأافیر رت سی المرر + وآن برا مد 
ربك کالف سنة سا تعدون ۹ () إلع . 

قال الشیخ فتح الدین ومناتب اط کے ساس سی 
امتلات بها الملجالس . وسارت بهاالرگبان .نگان ذلك مدعاق لدیحة سن 
العلماء والدباء والنحباء . 
سفھبے : وکان الشیغخ ابن دقیق العید مالکی المذعب أول . تفقه 


به علی والدء نقوصس روح خی کوچ 00 سو ین عق الس 
بالملدھب الشافمی سحقق الذھبین . 
وافتی فیھما. قال فيه الیاقعی : 
اشتضل أولا بمذھب مالك . . ثم اختار مذھب الإمام الشائمی 

فاشتفل به. وتبحر فيه . حتی بلخ فيه الفایة . درایة ودوایة, وحنطاً 
واستدلالاأ.۔"وتفلیداً واستقلالا۔حتی قیل : إنه آخر الجتھدین (۳). 

اجتیادء:و وسن السبکی بأئه:المجتمد اللطلق )٤(‏ . 

وذگر الأسنوی بأئه : قام من الاجتھادبعب لا یطیق أحد حبله. 
وأنه خائتمة الجتھدین )٢(‏ . ۱ 

وذکر السخاوی : بن لە معرفة بطرق الاجتہاد )٦(‏ . 

وقال السبوطی ودرمل مو الاجتھاد (۷) . 


)۱( سور جریم اہین ٦٦‏ ۱ . ()( اس , الآّیة : .۱٤‏ 


سص/۹۱ وعذرات الذمب وخجرۃ الدوو الرکب ۰ص /۱۸۹ خداء الغابی للاسوی ۔ 
جج ص ۳۳۰۷۸ 

)٤(‏ الطالع السمبد ١ص‏ /8۹۹. )٥(‏ البدابہ والتمایۃ . - ص/۲۷. 

)٦(‏ حسن انمحاضرۃ للسیوطی . ج/٦-‏ ص /۱۸٣۔-‏ ۰.. کک 
)۷ زی تحت ۰ص/۴۱۹. 7 ۱ ا۔م 


' 
۰ 
7 - 1 
' 7 ِ 
. 
٠ ۱‏ اع : 
۰ 7 
1 ۹ و : ' ' 1 ۳ + 
7 لَّ ٭ ر 5ہ 





۰ و ائینث الإابثالاتی× ہذوج٭ہوہٴ و ۰ لمت 1-٣‏ ئملے ۲۷- صخر ۶١٤٤٢٠ھ‏ 


ری .لہ یف 





افسپارہ : ترك امام ابن دقیق المید رحمه الله عدۂ مولفات فی 
فٹون عدیدة فدون عذیدة تدل علیٰ تبحرہ : نی العلم وھی :٭ ٠ء‏ ۱ 
۹ احکام الأحکام شرح عمدہ]لاحکام : ٰ ١‏ 

عمدة الأحکام : للامام محدث الاسلام تقی الدیں نی مخمد*القدسی 
العنبلیٰ الْحَساغیٰلی . ساخب التصانیف . ولد سنة ٥٥٥١ھہ.‏ ومات سه 
٠ھ‏ ودفن بپالٹی افة بٹر بة الحنابل .)٥(‏ ہے 

وشرحہ : اأحکام الأحکام لابن دقیق العید : 

کان ابن دقیق رحمۂ الله نعلی ۔شرح الحدیث علی التیخ القاضي' 
عماد الدین بن تاح الدین اخ من حم سن تد ئن الآئثیر الختبلیٰ 
الشافعی .الذی ولی کتابة مصر ثم تر کھا تؤرعا مات سنة ۱۹۹ھ (۴) . 

نکان القاضی عماد الدین یکتب عده . )۰.)۰۲.×"*٭8 

لذلك قال الضنمائی ٠:‏ 

فسا رأیته من الاضطراب فی بعضما , والااختلاف فی نسخھاء فسن 
قبل الستملی (أی القاضي عماد الدین) فإن الاملاء لیس گالگتب .حتیٰ 
سری ذلك الاضطراب إلی الخطبة . ومن ذلك زیاده فی ألفاظ الخطے 
منایوجد فی بعض النسخ: دون بعض منھا "٦ . )٣(‏ 

قال الشیخ القاضی عماد الدین فی مقدمۃة أحکام الأحکام : 

١‏ الحمد للَهُ منور البصائر بخقائق معارفه.ونصور الخواطز خزائن 
لدقائق لطائله .. فاخترت خفظ الکتاب العروف ب۔(العمدة) للامام 
الحافظ عبد الغني رحمه الله تصالی . الذی رتبه علی أبواب الفقه . وجعله 
خمسسائثة حدیث . فوجدت الاآحادیثت کل لفظۂة منمہا تجتاج إلی بحٹث 
وتدقیق . وتفتتر إلی کشف وتحقیق ... فاخترت أن أعلم ممائی 
الأحاذیٹ التی أوردھا صاحب العمدۃة . وأسندھا إلی الإمامین البخاری 


.٠٠-)۹/ص انظر :المدة للصمانی . ج/۱-‎ ١) 
.٢٥٥-٣/ انظر :العد8.ج/۱- ص‎ )٢( 
.۵٢٥/ انظر :العدة. ج/۱١۔ ص‎ )۳[( 


ہس بات جس سوا 
ھ حدے 


۲)۶ 


ہیی یہ ریہ ہف ٭الاما اہں دئیں, العیہ: عمیاته وآثارہ.٭٠٭٠٭٠.٠‏ 


ومسلم رحمھما اللہ . فلم اأجد من علماء الوقت من یعرف ھمذا النن . إلا 
واحد عصرەه وفرید دھرہ ... أباالفتع تقی الدین محمد بن الشیخ مجد 
الدین أبي الحسن علي بن وھب بن مطیع القشیری رحمە الله ... فوجھت 
وجه آمالی إليه. وعولت في فہھم ممانی مذا الکتاب عليه . وعر فته القصد 
سا أرید. وأسفیت لا یبدی فيه من القول ومایعبد . فأملی علی من 
معانيه کل فن غریب ۰ وکل معنی بعید ان یخطر بباله وھو عليه قریب . 

فعلقت ماأوردہ. وحمت علی منھل فضله.رجاء ان أردماوردہ .. 

وسمبیت ما جمعته من فرائدہ . والتقطته من فوائدہ بہ ١‏ أحکام 
الأحکام فی شرح أحادیث سید الأنام ۷ 8 وشرف وکرم .)١۱(‏ 

قال الصتعانی : 

قوله (فعلقت ما أوردہ) أقول فيه : اعلم أن ابن دقیق العید کان 
یملی مذہ الأحادیث . ویعلقھا عدە (۴) . ۱ 

وقد طبع أحکام الأحکام لابن دقیق المید بمجلدین . 

وطبع ایض مع حاشیته (العدۃ) باربعة مجلدات ؛ بالطبعة السلفی 
بالقاھرة سنٰة ۱۳۷۹ھ . حقلہ وسححہ وعلق عليه نضیلۂ الشیخ علي بن 
محمد ألھندی . 

وقد ذکر شرح العمدة کثئیرون سن مترجہی ابن دقیق )٥(‏ . 

وآنشد عليه الأدنوی فتال : 

لولم یکن لە إلا ما املاہ علی العمدة ..لکان عمدة فی الشہادة بنضل. 


.۵٢٥/ سص‎ -٦۱/ج‎ ٠ انطر : آلمد۰8ج/۱- ص/١۱. (۲) انظر : المدہ تلصنمانی‎ )١( 
۔انظر الطائح السعید . ص/٥۷٦١. وتذگرۃ الحفاظ . ج/4+4- ص/ ۱۹۸۴ .فوات‎ )۴( 
. الوفیات . ج /۴- ص/۴؛؟ ٠ومرآۃ الجنان .۰ ج/- ص۲۴۹ء وطبقات الشافعہة للسبکی‎ 
ج/- ص/۲۱۲ء والدیباج الملذمب اگ ص۲۱۹-۳۱۸. وگررہ المغریزی في المقفی,,‎ 
7۲ اہن دقیق العید . ص/۱۰۴ .سابیوھم نه گتابان ؛ وحسن اللحاضرة ۰ج/۔- س۳۲۱۸‎ 
وشنذرات الذمب ۰ج۸- ص٤٢ ازالبَر الطظالم رہ‎ ٠ ۱۱٦۰١ / س٠ وطبقات الحنفاظ‎ 
ص/۱۰ء وآال و سالة السعتطر فة . ص/۱۸۰, وشجرة النزر أالرگیة . ص/۱۸۹ یف‎ 
: ۱ ج/- ص۲۸۳۴.‎ 











ہی۴ ٭الیعہث الإ ہلا ہو ئن +: ٭ للِوزٴد۵-اطملہ ۲۷ ۔ مصیے ۓ6ٰ40ھ 


و وی زوا (4) .کے 
وذگرہ ابن فرحون بقول:> - : ہت 
۱ شرح العٰدة فی الأحکام, لاس راب بل فيہ می 
علم واسع , وذھن شاقب . ورسوخ في العلم (۳) . ٰ 
اوغی إیضاح الملکنون لاسیاعیل باشا: ٠‏ 
اعداوض ا دقچ‌المید حاشمہة لفس الدین السماوی محمد 
ابن عبد الرحمن (۴) ): وط 
یی ری دق جا ناوت سابل رسحوناو: 
لابن دقیق ث شرحاً علی الصدة في فروع الشاغمیة لأبي بکر۔ محمد بن 
احمد الشاشي النقيه الشافعي ت سنۃ ۷ ۰مہ . 
وذلك: ۱ ۱ ‫ 
دم ذکر مذا الشرج من قیل المقدمین من متجی ابی دقتیق 
المید . . 
سح فی ھت ح ضصربرا (شرح المدۂ) الذی 
هو شرح عمدة الاحکاء . آئه شرح عمدۃ الشاشی . ۔ 


ور یتیم 64 
٠‏ 
غ۶ 


و5واصٗےہہ ع۱ججسفح ہے مومسوسپولمحیسد 


۱ " ۱ 057 . الطائع السمہد‎ )١( 

 )۲(‏ انظر : الدیباع الالغب کہ می ۷-۸7۶ فی خر التزز 
الز کیة :ص۱۸۹/۶. 

() انظر : إیضاح ال مکتون:,ج/٤-‏ ص/۰٢۱.‏ 
)٤(‏ انظر : کشٹ الظنون, س/ ٠-۱۱١۹‏ ۱۱۷. ۱ سس" 
)٥(‏ انظر :عدیة المارفین . ج /۲- ص١٤٤٠۱.‏ ۱ ایآ 


ن‌ : 
7 ۳ ا 








در اسة فاویة فقمبۃ تحثیقیة 


پٹرمنة الله ظرعما 


: فضیله 
آمیر فخریمة اؤسقہیة واآمین قعا رتووقة جوا 
فشٹدسیا گل ےخین ک ےکوی سب4 


7 تعریپ ؛ محمد زحمة ا الندري الظفر فوري_ 


صورة الآقصیةه : 

" رجل مات الا ورمن لدی الدائن شیثاً من متاعه أوْ ضیاعه , 
علی ان ینتفع به الرتہٰن ویتصرف فی مع تولیه مصارف الرش 
وتگالیٹھا من أداء آلضرائب وغیرھا مل یسخ ذلك شرعا ام لا؟_ 
انتفاع ال رٗنھٰن بالال الرھون : 

ممالا شك فيه ان المرتہن لیس لە أن ینتغم بامال المرھون 

ویتصرف فيه . إنه یستحق التبض علی الال الرھُون عوسا سا اعطاء 
الر امن من القرض . والمرھون ببقي هي ملك الراھن بعد الر من کذلك گما 
گان قبله,. ولا یتصور أي تغیبر فی ملگه من اجل عند الرھن , وکذلك 
النائع التٹی تحصل من آلرھون ینلگھا الراھن . غبر أئه لا بستحق 
التصرزف فيه حتی یوفیٰ ماعليه من القترض : إذ أن المرتھن لم یکن قد 
ملکە إلا موقتا . مذہ السأالة دوجد في نصوص یع الگتب النتمیة 
الہعندة قال نی المدآیه × لیس رن آت پسم پالرمن لا 
بالاستخدام ولا سکٹی ولا لیس ۷ .)٦(‏ ْ 

وقال صاحب العنایة وھو یشرحھا : × لیس للبر تھن * لن المالك 
رضی بجسہ لا بانشقاعبہ ..فاذا استممله بوجنہ .من مذہ الوجوہ : کان 


خازتمرصرحم: حہ جیسوویے ‏ ےد نیا سد ےاً جو سہ ۔ ہو دی 


(1) المدای' ضر اترابع اکو/۰۹٦.‏ 





۸۱ہ( 


ہہ+٭ه٭م الیمٹ الا با1 


: ا زان قیلتہ .)١(‏ 

اوقال العلامة ابن عابدین الشامی ٢:‏ ولا الانتفاع به مطلتاًء لا 
باستخدام او لا سکتی ولا لیین و لا إجارة او لا إعادة ٠‏ سواء گان سن 
مرتھن أو رامن ۷ .)٥(‏ 

فقد علم من ذلك ان الانتفاع بامال المرموٴن بحرم مطلقا حتی قد 
صرح الفتھاء أنەلورهیٰ مسحناأو کتابالا یجوز لرتہن أن یقرأہ. 
لأه یعتبر انتفاعاً . قال في الغتاوی السراجية : ٭ ولو کان الرھن 
مصحناً أو کتاباً لیس لە ان یقر أ فيه؛ (۴). 

وقد تحقق فی ضوء مذہ الأراء والعبارات الغتھية ان المرتھن لیس 
له استخدام المرھون ولا الانتفاع یه . وھو عندہ کالأشیاء الآخری التی 
پملکھا غیرہ . والفرق أنھا لا تکون في ید . والمرھون یکون في یدہ 
عوضاً عما أفرض الراھن . فإن تصرف فيه أوٴ انتقع به بفرض عليه 
الضمان من الشرع ویجب عليه أداؤە . کما أنرجلاً استخدم مال غیرہ 
وانتغع بە فإئه یوخذ ویوجب عليه الضمان . 
لذن الالك"ہ: وھناكینشاسوال وھو أن الرامن لو أُذن المرتہن أن 
یستخدم الال المرھون وینتلع به فلعله المرتھن مل یجوز ھذا أم لا؟ 

فذھبت طائفة من الفقھاء فی ھذہ القضیة إلی أُن انتفاع ا مر تھن بعد 
اذن الالك مباح مطلتا . تدل عليه نصوص الدقه الإسلامي , وأشار إليەه 
الشراح کذلك . قال في الھدایة :٭ ولیس للمرتہن أن ینتفع بالر من لا 
بالاستخدام ولا سکئی ولا لبس . إلا أن پاذن لە المالك " )٤(‏ وفقال 
صاحب العنایة فيی شرح مذہ العبارة : ( فان گان باذن المالك فلا ضمان : 
لآن الحجز لحقە . وقد رضی بە ) )٤(‏ . 


_ ۰۰۰٦۹۸ المنایة علی الہدایہ : الجرہ ال ر ابع ۰ص‎ )١( 
.١٦۷/ص‎ . الفٹاری الہندیة نقلاً عن الدر اللختار : الجزہ الخامس‎ )٢( 
۰: اللتاوی السر اجیۂة : ص/۱۸۸‎ )(+( 
, ۰ الصدر السابق مع العتایة‎ )٥( .۵۰٦/صس. الہدایة : الجرء الرابع‎ )٤( 


۸)؛ 


ہ ری : العحر د 6 ۔الظجلہ ۲۷ - ممے )۸+ 0ھ 






ادویجایویں٠۱‏ ۱ءء تاماات آبات سی گتاب اللّهہ٭٠٠٠٠‏ 





وقال فی الغفتاوی الہندیة : < وکذلك إذا کان الرمن أرحَافاذن لە . 
نی زرعھا أو شجراأو کرمافاباح لە ثمارھا أو بھیعة عأباح لەه شرب 
الیانھا : فالحیلة فيه أن یبیع لە. ذلك علی أنه متی نھيی عن ذلك ٠‏ فھو 
ماذون لە فی ذلك إذنا مستأنفا. کذا فی خزائة النتین “ )١(‏ وقال 
الإمام علاء الدین أبو بکر بن مسعود الکاسانی : ( فأما إذا کان بإذن . 
بن قال الراھن لدر تہن احلب الشاة فسما حلبت فہو حلال لك . أو قال 
لە کل ھذا الحمل فحلب وشرب وأکل حل لە ذلك . ولاخمان عليه ۰ لن 
الزیادة ملك الراھن . فیصع إذنه بالأگل والشرب . ولا یسقط شؿ من 
دین المرتہن .)٢(")‏ ' ٰ 

وقال فی مجمع الآأنھر: (ولو استممله باإذنه فھلك حال استعمال: 

سقط سضمانه) ١‏ أَى عن المرتھن لثبوت ید العاریة بالاستعمال: وھيی 
مخالفة لید المرتھن فانتفي الضمان ) (۳) وقال الطحطاوی نقلاً عن 
العبیین ٢:‏ قال فی التبیین جو از الأکل بعد الإذن , لاضمان ولا یسقط من 
الدین شی ۶" )٥(‏ . 
نظرتہ ٹائیے ؛: وقد ذھب بعض من فقھاء المالکیة إلی أن انتفاع 
الم تھن با مال المرمون . بعد الإذن أیضاً لا یجوز بل یحرم . 

یقول العلامة الشامی : × قال فی النع وعن عبد الله بن محمد بن 
أسلم السمرقندی وکان من کبار علماء سمرقند أنه لا یحل لە أن بنتغع 
بش منە بوجه من الوجوہ. و إن اذن لە الرامن لأئە أذن لە فی الر با . لأائه 
یستوفی دینە کاملاً ء فتبقی لە المنقعۃة نضلاً , نیکون ربا ؛ )٥(‏ وقال فی . 
الدر اللختار :× ٹم نقل عن التھذیب أنه یکرہ للمر تہن ان منتغع بالر من 


.۲٦٤ العتاوی الہندیة : الجلد الخامس . ص/‎ )١( 

(۳) بدائع السنائع غفي تر تیب الشرائح : الجلد السادس . ص/۱۹۹ . طبمع فی الگتبہ 
الحبیبیة شارع کائمی . گوئتہ . ۱ 

(۲) مجم الأئیر : الجلد الثائی , ص/۰. 

.۲٥١/س‎ ٠ الطحطاوی : الجلد الر اہم‎ ٤) 

.۲۴۸/ الیر الختار : ااجلد الخامس .۰ص‎ )٥( 


(۳7ھ7)- 


رھ الننتٰ ااؤآییا پ ام وکا مر وم ]یر ں6-۔ا لعف ۷۷- سصیٰ 7.ھ.:. 


اھ ادن لەالرامن؛ تال السنف. وعليه یحمل ماعن محر ین اسلم من 
یح ملنراتمن دلك والو بالادن الأنهُ وبا قلت : والعلیة تلیب آنیا۔ 
تحریمیأء .)١(‏ ا جا ٰ 
نرہ فالّے ؛ دس تی اسر وی 
بعد:الآذن . قال فی التنیة لاعن أبی یوسف الزتہن سکن الداں بإذن,. 
الر آھن :یکرزہ رواطاو ضر رت ا لا رکف اسیا سے اسان 
عنه : قلت ما فيه سن شبمة ال ربا ) )٤(‏ . ُ 

وقد دلت گلمة ١:‏ ہو مہو یکر ور بپہپریت 
التحریم . قال فی الأشباہ والنظائر : ١‏ یکرہ للرتہن الانتفاع بالرمن 
باذن الر اھن " (۳) وقال فی مامش النتاوی الس اجيۃ :× إذارھن ارس 
زراعته وأباح لىرتین خراجما غاکل المرتھن مر علی تلك 
الإاباحةء یجوز مم الکرامة )١("‏ . 
نشرةۃزرابمنتےةة:؛ ما ذھب إليه الفقماء اترجا لانعیام بالرمی:ْ 
یحرم: ولو لم یشترط بأي طریق ٹم یاذن الرامن برضاء یسح ۰ 

یقول العلامة القھستانی : ١‏ ولو أباح أکل ثبار البستان:أو لبن 
الشاة فلا باُس به.. إن لم یکن مشروطاً وإلاصار قرضاً فيه منفعة . 
فیکون زہاً ؛ )٢(‏ . ۱ 

۱ ز انشعات ٹر الع سال : ولو أباح لە أکل فمار الیستان 
أو لبن الشاة الرھونة فلا باُس بە إن لم یکن مشروطاً وإلا ساد قرجاً 
ںيه نفم فیکون رہاً ؛ .)٦(‏ 
۔وقال العلامة الشامی حر اعی۔ ام الفتاوی . إٰذا کان 








.۲۵۰/ ص١ الدر ا لختار علی مامش الملحطاوی امام‎ )١( 
.۴۹۴ / قنہة النیا : ص‎ )٢( 

(۳) الأشباہ والنظائر ج/٤-‏ صس /۱۱۴. 

)٤(‏ ھاسش الغفتاوی السر أجیة : ص/۱۸۸,. 

۱ ۱ : .١٤۰/ جامع الرموز للٹھستانی : ص‎ )٥( 
' 5 در النتقی : الجلد الثانی . ص/۰۱. جک‎ )٦( 


.).8۹۱ 


طض . ٠ ٣,‏ ۶ ۱ ا1ی 7 : ۔- ٠‏ رج ھ٭×٭ہ٭ 
۰- تار ور ررند ہج ؿ مج ٭تاملات .آیات سی کاب الله ٭ەہ 





مشروطاصاز قرضا فیه منلمة وھو ربا ٠‏ والا غلابان ؛٥“(١). ٠‏ 

ؤجاۃ قي الفناوی الخیربة 0+ و ای 
الخہریة ٠ :)۴( ٦‏ 

وھکڈذا انٹسم فقھاء الحنغیة فی مذہ المذامب الأربعة : ومبنی 

اللخلاف عي تلك الرزوایات الواردة ٹی ھذەالتضیة.فأماالجیزون مطلعاً 
بعد الاذن یحتجون ہماراوی عن أٔبی مزیرۃ:زضی اوت(“ عن النبی 
قال : ثبن الدر یحلب بنفتعه إذا کان مرمونا . والظھر پرکب بنفقته 
إٰذا کان سرھونا. وعلی الڈی یحلب ویر کب النفقة ۷ (۴) . 

إن ألناظ الحدیث تصرح بأَنه لو کان الرمن درا نإنه یحلب بقدر 
نا ینفق عليه . ولو کان مرکبا فان یرکب بتقدر ما ینفق عليه . ولا 
ترشع منھا ان الحلب أو الرکوب للرامق أمٴللمرتھن ٠ ٠:‏ 

بری الإسام أحمد بن حنبل أن الإذن لرتہن نی مذا الحدیث . 
والإمام الشانعی : أزاد۔الرامن . ومذھب الحنابلة فی :عذہ القضیة هو 
انتفاع اج تی با تفر سے اون لے اف ون ان یتجاؤوز: نی الانتفاع 
بە بقدر الننقة . والإغام الشافمی یری أن الرامن بستحقه کاملاٌ وعليه 
نلقته . فمن۔اللاحظ أولاماھو الراد نی الخدیث:الرامن أوالرتھن ؟ 
ویبدو بعد التنحص الغایر ان المراد ھو ار تھن دون الرامن ئی 
الحدیثٹ  ٠‏ وذلك لوجوہ عدیدۃة . 
کے لن الراغن و ماك للسزھون روب ا سیت 
أى بازاء الملکیة الحاسصلۃ له ذون 'غینرہ: والحدیث: ذاطق پا نات 
الانتفاع باإزاء النفقة فالرتیی یستحق من أَجلیا. ۱ 
٢٣٭-الخایٹ‏ المذکور سابقاروی بطرق مختلفة و کلیا تنص علی کلۃة 





)١(‏ رد الحتار علی الدر المختار : ج/٤-‏ ص/۴۳۴۸. 
(۲) نفس المصدر . 

(۲) رواء ابو داؤن فی باب الرفن مع شرحه بذل الجیزد فی حلٴ اب داود ج۷۸ 
ص/٢۲۹‏ ورواء ابن ماجة گذلك فی سندە. ۱ 


۹۰ 
4 


٠ء‏ البعث الا بہلا ا:1 والمدرز۵۔الملہ ۲۷ -معرم ٤٤٢۱ھ‏ 


رہ امرتھن ٥‏ دون الر امن : فھو المعتبر في ھذا الحدیث کذلك . 
ٰ یقول العلامة الطحطاوی في مذا الحدیث :اوماذلك فقدروی مذا 
الحدیث مشیم وبین ما ںیه نلم بین مایزید ابن مارون ( حدثنا أحمد 
بن داؤد وحدثنا اسماعیل بن ابرامیم الصالع حدثنا مشیم عن زکریا 
عن الشعبی مرفوعا: ا إذا کانت الدابة مرهھونة فعلی الرتہن علنہا 
'ولبن الدر یشرب . وعلی الذی یشرب نفقتھا . فدل مذا الحدیث أن 
الھنی بالرکوب وشرب اللبن فی الحدیث الأول هو المرتہن . نجمل 
''ذلك یه وجعلت النفقة بدلاً میا یٹموض منە مسا گی ۱(۷). 
وفی بعض الروایات الآأخری منع حق الانتفاع للەر تہن بکل 
صراحة . بقول صاحب بذل الجھود : ١<‏ قال الشوکانی فی النیل . وقد 
قیل إن فاعل الرکوب والشرب لم یتمین فیکون الحدیث مجملاً . وأاجیب 
بأله لا إجمال . بل المراد المرتھن بقرینة ان انتفاع الرامن بالعین 
الرمونة لأجل کونە مالکا . والمراد الانتفاع بعقابلة التفقة . وذلك 
یختس بالمرتہن . کما وقع التصریح بذلك في الروایة الآخری . ویؤید 
ماوقع عند حماد بن سلمة فی جامعه بلفظ إذا ارتھہن شاة شرب المرتہن 
من لبنھ.۔۔سا بقدر علفپاء فإن استفضل من اللبن بھد ثمن العلف فھو 
ربا × (۲). ۱ 
نی ضوء مذہ التفاصیل یتحقق أن ا مراد به هو ١‏ المرتہن ۷" دون 
الراھمن فی الحدیث المذکور أعلاء . لذا فإن الأئمة الثلائة مالکا . 
وأاباحنیفة 2271] بن حنبل رحمھم الله ارادوء ٠‏ غیر الإمام الشانمی 
رحمه الله فإنه خالغھم فيه : 








ا×یعبع ٭ 


)۱" شرح معاني الاثار للامام الطحاوی رحمه الله کتاب الر من : الجلد الثانی . ص/۲۵۲. 
)٢(‏ بذل الجمود فی حل أبی داؤد: الجلد الر ابع ۰٠ص .۲۹٥۱/‏ 


ہنی 


دراسات وأبحاث: 


ابو اب والرا والکر اجم للبخاری ٠‏ مسزاتھا وخصائصما 
العلفة الارلی] 

لسماحة لف قشی لعلامة آبی فحسن علی قحسنی قنددیو ۱ 

: تعلیق : بلال عبد الحي أ لحسنی الندوي 

الشول الّہ رب العالمین والصلاۃ والسلام علی سید الأنبیاء وامرسلین 

وخاتم النبیین محمد وآل وصحبه أجمعین ومن تبعہم بإحسان إلی یو م 

نما ارم عند سٹو بصناعة الحدیث تدریس] وتصنیفاً 

امس رر میں جس ری اللہ )١(‏ سن ادف 

البحوث والطالب ومن أعمقیا عوزاوابمنٹھامدی . حتی اشتهر بین 

العلماء أُن فقه البخاری فی تراجمە . وأصبح ذلك فمارا لہذا الکتاب 

یتمیز بە عن أقرائه الصحاح علی جلالة قدرھا وفخامة شانھا وأصبح 

مقیاسا لغطنة العلاء وتوقد ذکائہم وسیلان فھنیم وبعد غودمم 

واقتدارھم علی فهھم ھذاالکتاب الجلیل و حل غوامضے و فتح أغلاق 

(رما ری ساد کر :لایشہد لؤلف آأو مدرس ببراعة فی العلم 


بی صےم ے ے8 حصىص مًحیمصعحرجہےیحےچجوےپ جے جہ ۲۲ 





)۱( پرعاہ 1106 سرن ساسا بن ابراھیم بن الخیرة بن پردزىة الحمفی 
البخاری سر ات نے لمت لوت ۱۷۰۰۰۸۸۰۶ لی شانی رد عتا 
قام بر حلة سور نی طلب الحدیث فزار خرآسان والمراق ومصر والشام وسشع س نحو 
الف شیخ منمم امام أحمد بن حنبل . گان من أوعیة العلم یتوقد ذگاءالم یخلف مدہ 
مثله فی سملان ذھنه وسرعة حفظه . له مصنفات شهھیرۃ اشہرھافی الآفاق سحیحه .هو 
یقول : صنفت کتاب الصحیح بست عشرة سنة خرجتہ من ستاماثة الف حدیث وجعلته 
ححة توفی لبِلة الفطر فیٰ شوال . تذکرۃ الحفاظ ۰ ج/-ص)/ ہی ٠‏ تمذیب التہذیب .' 
ج/۹۔- ص/ ١۷‏ وفیات ۰ج/- ص/٥٥١.‏ 


ینگ 





کو و رو ٠‏ الجر ر٥‏ ۔العملہر ۲۷۴-ممے ۲ۃ۲ۂ+۸۸م0ھ 


وتفوق فیٴ التدریس . وسمة اطلاع علی الشروح والحواشی وأقوال 
رہ والفحول من المحدثین وطول ممارسة لتدربس مذا الکیاب 
ارت وإخناء الوی' وإنٹام: الس ز ”لی ٴڈلك .انی ِخٹنم االه 'الشئ 
الکٹیر من ھذاالباب وینفرد بتوجیہات وتعلیلات تنحل بہا الالغاز 
وتتفتح بھا الأقدال وتخلو عنما بطون الأسمار . 
وفذلك عنی بھذا الملوضوع العلماء قدیماً وحدیثا . وأجالوا فیه 
قداحھم واركکضوا نی ھذاللسباق جیادھم واعتصروا فی ذلك عقولیہ 
الر اجحة وعلوعمم الر اضسخة* لو٭انعرف ادیبا أو لخویاً ثعمقٴئی نیم بیت 
من الأبیات ومعرفة ممنی من اللماني الشمریة والوصول إلی ناية من 
نات مثل تعمق شرأح الجاممع الصحیح واکسیں بتدرزیسه 
نی فھم مقاصد المؤلف وشرح کلامہ . 
ولا نعرف - علی طول اشتغالنا +س پ چاو سن 
مؤلضات الطماء أو الحکماء عنضی به رجال ذلك الفن وعکفوا علی حل 
غوامضه وفك مشکلاتہ حتی شتوا ؛ فی الشمر ة مثل ماعنی علماء الحجدیتث 
بالحامم الصحیح وما ذلك إلا لإاخلاس مؤلنه لعلم الحدیت الشریف 
وانقطاعه إليه وجھادہ فی سبیله وتفائيه فی ذلك (۱) . ۱ 
کما بینا ذلك فی تقدیمنا )٢(‏ لندمۃ ١لامم‏ الدراری )" وما ذلك إلا 


- جرف ہپ نیو مر ہی سےسسوستوصود 


(١)‏ سط ماد سس سد 
اللہ الدملوی رحمە اللہ .آن الإمام البخازی پرر بعد:المشتین والعلشاء قد صنغوا فی العلوم 
ألدیخیة فضي الغنضون الختلفة کالحویث والغفه والتفسہیر والسیر والرجال والأصولین 
ور سا کات حم ا سی کر تح ار کت 
کتاب الجامع لیکون حجة قاطعة للسدسین وسماء: ٢‏ الحامع امسند الصحیح امختصر من 
امور رسول الله گا وستە وآیام ؛ فصار ھذا الکتاب مرجھا وستھی للعلوم الدینہة 
وقلقت الأمة عليه بالقبول الکامل . 

(۲) وقد قدم صاحب ھذا المقال سماحة الشیخ العلامة الندوی حدظہ اللہ علی سائر 
الصندات فی فن الحدیث للیحدت الجلیل الملامۃ محمد زکرباالکانداملوی رح اللہ علی 
طلب صە کہذا التقدیم علی البواب و التراجم للبخاری و تقدیىاته علی ٢‏ أوجز 
السالكء و الکوکب الدری “و ٣+‏ جزء حجة الوداع وعُمرات انی آ8ا ۷ وغیر ذلكٗ علی 
مصنفات العلامة الکاندملوی رحم الله . 


) 6۸ 
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دجو ا رد جیان 6 انمیؤپہیپوا6إلژہوابں و الترا 


لشفدة اعتناء الأمة الإسلامیة بکل ما یتصل تاتعذیے رق ٠‏ ویتصل.: 
بالشخصیة النبویے الضی ضمن الله لیا برفع اٹذکر و تخلیدد الأئر , 
وارتفاع انار . ولسان صدق فی الحالین خت نعط فلہ ال کا 
وسرت إلی من اتصل بھاعن قریب أو تعیف فادرکت کل من انخرط في 
سلك الرواةۃ علی مدی المصور والأجیال فرفمت عن اللثشاموازالت عده . 
لوثة النگارة أو وسمۃ الجبالۃ ندون فی کتب آسماء الرجال اسمه واسم 
ابيیه و ذکر کثیر من أخبارہ و بحث عن تحبه و نسبته . و دراستەه 
ونشأته . وأمائته وعدالته. حتی أ٘صسحع غلابعرف وممرفة لا تنگر )١(‏ 
وفاق في ذلك علی کثیر من الصلحین فی أىم آخری وکثیر من العظماء 
والابطال ومؤسسی الحکومات حتی فال احف الستشرقین الگبار . وھو 
العالم الالانی العروف بہ ١‏ اسبرنجر) فی مقدمته بالانجلیزیة علی 
کتاب ١‏ الاصابة ۹ ا لطلبوع فی گلگته سٰة ۱۸۵۴م-٦۱۸م ١×‏ لم تکن فیا 
الین الام السالفة گما أْنه لا توجد الآن أمة من الأمم المماصرة 
نت فی علم آسماە الرجال بثل ماحاء به المسلمون في مذا! العلم العظیم 
الحطر الذی بشناول أُحوال خمس مائة ألف رجل وشٹونمم × () لم 
بقتصر ھذا البر والرفد علی الأولیاۃ والحبین من أُمته والخادمین 
لديںه وعلليه بل تمدی ذلك إلی الاعداء الکاشحین . والناوئین لدینەه 
نمرف بہ کثیر | من أعدائه الألداء من طوتیمم الجاملیة وطمستمم الایام 

نبقیت أسماؤھم وکثیر من اأخبارھم بفضل السیرۃ النبویة والحدیث 
النبوی . ولو لا ھما لذھبت أخبارھم ادراج الریاح وطارت آسماؤھم . 
المنقاء , فلا عجب إذا کان العصر الغابر والتاریخ الماضی بتمثلان ببیت 
الشاعر العربی ویخاطبان مذہ السحابة التی مرت بھما فاناضت علیہما 


(١)‏ وی من الس نہ قال سید ای ہے سای ستھا و رن اما انا 
گما سمع . 

. الرسالة الحمدیۃ لأستاڈنا العلامة السہد سلیمان الندوی (تمریب : الأستاذ محمد‎ )٢( 
۱ ۰ َ ناظم الندویي) ص /۲۱ : دار النتعع ۱۹۹۱۳م.‎ 


: )۵۹( 








بعث ااإلساامی د٤‏ وت االعیرں ۵.-العلہ ۲۷ مر م ١٤٤٤ھ‏ . 


الحماة والنساء وینشدآن.:. جو 
فاذھب کنا ذھبت فغوادی مزنة 
أدنی علیہا السپہل و الاوعار 

ونعود إلی الحدیت غفنقول : وکان مظہرأا من مظاھر ھذۃ العمایة 
الغائقة بہذا الکتاب الغذ عنایة العلماء بنتراجم الابواب فی الحامع 
الصحیع فتناوله کل من شرح ھذا الکتاب أو علق عليه أو عکف علی 
تدریسە وأفرد بعضھم لە تأالیغات فات کثیرأا من الؤلنین أاسماؤڑھاشان 
الملوم الآخری . ومن المؤولفات التی حفظت آسماڑھا . وجاءت الاشارة 
لیپا . ثلائة مؤلغات هي ھذا الوضوع . ذگرھا الکاتب (۱) الحلمی 
الشہور باسم الحاج خلیفۃہ (م )٦۷‏ فی کتابه الشھیر ١‏ کشف السُضون 
عن أسامی الکتب والغنون ٢‏ وھی : -١‏ کتاب للامام ناصر الدین علي(٥)‏ 
ابن محمد بن النیر الاسکندرآنی سسس-س ام ٢۱‏ التواری علی تراجم 
الےخاری ؛ (۳). و ١ ٣‏ ٹر جمان التر اجم ؛ لبی عبد الله )٤(‏ محمد بن 





خرؤم)۱۰۷٦-۱۰۱۷( هو مسطفی بن عبد الله الکاتب الجلبي المعروف بالحاح حلیعة‎ )١( 
الجیش العثماتی . وذ مع أبيە وکان من رجال الجنف إلی بغداد مات آبوء باللوصل‎ 
فرحل إلی دیار بگر ثم عاد إلی الاستابه ورحل إلی الشام .ٹم خج وزار خزائن للکتب‎ 
وانقطع فی السنوات الآخیرة‎ )۱۰۷١۷( الکبری . وعاد إلی الاستائ. وشھد حرب گریت‎ 
گشف الظنون صں أسامی الکتب والفنون "وقد صرف‎ ١ لی التدریس . له مصسغفات اشھرھا‎ 
اردو " طبع‎ ١ عشرین سنة من عمرۃ لحمع ھذا الکتاب . دائرة العارف الاسلامیة فی‎ 
.۱۴۸/ بنجاب . ج /۷- ص/۲۷۲۷۱. الاعلام.ج/۸- ص‎ 

(۳) گشف الظنون . ص/۴۱۱. 

)٤(‏ هو عالم المغرب الحافظ العلامة آبو عبد اللہ محمد بن عمر بن رشید الفھری 
)۷۲۱-۱٥۷(‏ احتفل فی سباہ بالادبیات ختی برغ ئم رحل إلی فاس . طلب الحدیث 
وجھدافیه وتفقہ . وأخذ الأصلیں عن حماعة. حع وجاور . ودخل مصر والشام سمع سن 
ابن دفیق العید وطہقه .توفی ہعاس . شدرات الدب : ج/7/٦-‏ ٦ص۸۷۸٦٣‏ الیدر الطالح : 
جچ/۲۔ ص/١‏ ۲۴. 


۹۰۰۹ 


یوا نج جاک هہ ہج کا مع ہے ٠‏ اواب و الئما للبخار: پگررورڈروو 


عمر بن رشید:الفھری البستی المتوفی سعة ۷۲۱ قال الجلبی : وھو علی 
أآبواب الکتاب ولم یکملە . ۳- ٢‏ خحل أغراض البخاری المبھمة ئی الحمم 
بین الحدیث والشرجمة ؛ وھی مائة ترجمة للفقيه أبی عبد الله محمد )١(‏ 
ابن منصور بن حمامة الغفراوی السحخلماسی التوفیٴسيْة ۳۷۰ھہ. وأضاف 
إلی ھذہ الکتب الثلائة مسند الھند وأستاذ الأسائتذة فيها الشیخ عبد 
المزیز )٢(‏ بن ولي الله الدھلوی (م ۱۲۳۹) کتابارابیعاافی کتابه الفید 
ى× بستان اللحدثین ؛ (۲) وھو ؛ تعلیق الصابیح علی آبواب الجامع 
الصحیح ؛ لبي عسد الله محمد بن أبي بکر بن عمر القرشی الخزومی 
الاسکندرانسی اللقب ببہدر الدین الممروف بالدمامینسيی )٤(‏ المتوفی 
سنةهة ۸۳٦‏ ھہ . 


اما آثر عن المتقدمین والائمة الحققین فی البلاد الاسلامیة 
(١)لمورنعثر‏ علی تز جمته . 
)٢(‏ مو الامام العلامة الشیح عبد العزیر بں ولی الله الدملوی العمری . سراج الہند . 
)۱۲۳۲۹-۱١١١(‏ أخد عن والدہ وبعد وفاته أخذ عن الشیخ نور الله والشیخ محمد عاشق 
والشیخ محمد أمین الکشمیری وھم گانوامن أجلة اسحاب والدہ. حتی برع فی العلوم 
وحصلت لہ اللکۃ الراسخة . کان اجد أفراد المالم بنسله عليه وذکائه وفهھمه وسرعة 
حلظه . اشتعل بالدرس والافادة ول خمس عشرةسنةفدرس وآفاد حتی سار فی الہند 
العلم المفرد. وتحرج عليه گثئیر س العلماء والشاٹخ گالشیخ عبد القادر الدملوی والامام 
احمد بن عر فان الشهید والفتی الھی بخش الکاندملوی وغیرھم . لە مصفات منھا تفسیر 
القر آن وتدضاعمعظمبافي ٹورۃالمند .نزھةالخواطر: ج/۷- ص/۲۹۸.رجال الفکر 
والدعوة : الحزء الرابع . العلامة الندداوی حفظہ الله . ۱ 
(۲) وھو باللغة الفارسبة عرب الأستاد محمد أکرمالندوی وطبع فی هھذه المحلة :البعث 
)٤(‏ مو الإمام محمد بن آپي بکر بن عسر الخزوعی القرشی المروف بہدر الدین ہس الدمائیسی 
الالگی عالم بالشریعة وفعون الادب . ولد فی الاسکہدریة راسنتوطن القاضرۃ . سسم سن ابن 
اللغن والغویریٰ ورطبہقتیما:. درس فی الآزھر تم تحول إلی دسثق ثم خعج وعاد إلی مصر هولی 
بتاء. الالکہة ثمر تر ورحل إلی الہسن متدرس بجاسع زبہیدثم انتقل إلی الہند ومات فی مدیهة 
گلبر گے رو ۰و دیحوت و .حا ا 0 
آرلہ الحمد للّه الذی ٹی خدمۂ السنۂ الحبویة أعطم سہادة ذگر فيہ أن الن٭هدللسلطان أحمد شضاہ 
الذگور وعلق علی آبواب سے وعرواضم بحتوی علی غریب واعراب وبۓية . وقد دخل ابن 
الدمامیسی مدپنۂ اُحمد آباد سے ۸۲۰۶ھہ . ولا بد أُں پکون ھذا الکتاب ند ألف بین سنتی ۸۲۰ 
و۸۴۸ص .نرمة الجو ؟طر . ج /۴- صس/۹۵ . شضذرات الذمب : ج/۷۔ ص/۱۸۵۱ . الضرہ اللاسم : 
جع/-۔ ص۱۸۱۱ .الہدر الطالئم :ج /۴- ص/۰ ۱. الاعلام. ج7٣-‏ ص/۱۲. 
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ہہ ہے مم مد عمرسوے مہ 





۰ البعث 8ل سلامی ٢٠٠٠٠۰۰ہ‏ >العد دو الہ ئملہ ۳۷- سعر م٤٤۵۱‏ 

ج ہیں مو یتوس سو تی 
وتفنٹنوا نیا گل دخنن فگانت لہم فی گل فن من فنونه وغرض من 
أغراضه جولة وقد انتیت إلیھم رثاسة علم الحدیث والصدارة فی 
تدریسه ونشرہ فی المسر الأخیر )١(‏ فلا بد ان تگون لھم مؤلفات لم 
تصل إلینا اسماؤڑھاوجزی اللہ عےعناوعنھم مؤلف )٢(‏ گتاب ٢‏ الثقائة 
الاسلاصمیة فی الہند ‏ إذ حفظ لناالشیٰ الگثیر من مؤلفات علماء المند فی 
علم الحدیث واستقصاھا استقصءآ گبیرأ ولگنە لم یذکر مما ألف فی 
موضوع الأبواب والٹر اجم إلارسالة )٢(‏ لشیخ مشایخ المند واستساذ 


رھ ہی پھمیسےتسے ےا الس مضصمع-ہمدہ نے لود پر را موا ہابامہ کت سوا اہ 








)١(‏ ون أجل حائلى لوائ الامام علاء الدین على التقی بن حسام الدبی الیديی 
البر شانغفوری صاحب گنز العمال (م ۹۷۷) وتاہذہ النابغ العلامة محمد س طاھر اس علی 
العٹنی صاحب مجمع بحار الانوار ۰م ۸۱( والعلامة عبد الحق بن سیف الدس انبھاری 
الدملوی (م )۱۰٠۰‏ والشیع أنو الحسن السندی الگبیر صاخب الخواشی السنة علی الصحاح 
الستة (م ۱۱۲۸) و امام احمد بن عیسد الو خیم المھروف بولی الله الدھلوی مسند الھند 
(م )۱۱۷١‏ والعلاءة عبدالعزیر بن أحمد بن عبد الر حیم الدھلوی (م ۱۲۲۹) والشیخ محمد 
اسحاق (م )۱۲٦١‏ والشیغ عبد الغني بن أبي سعید الدھلوی (م )۱۲۹١‏ وغیرھم س 
الحدثین والصنغفین الگبار . 
(۳) مو العلامۂة الشریف السید عبد الحی الحسنی مؤرخ الھند الگبیر (١۲۸٣-۱٣۱۳)ولد‏ 
فی رای بریلی فی بیت عریق فی العلم والدین فانوہ السید فخر الدیں الحسمی من 
الؤرخین الکبار . قر ا علی الشیخ محمد نعیم الفرنگی محلی وعلی غیرہ من علیاء لگاؤ . 
ٹم سائر لی بیوقال . وأخذ الحدیث سں العلامة الحدث حسیں بن محس الأنصاری 
الیمانی ٠‏ وقر أً الکتب الدرسیة علی الشیخ القاضی عبد الحق الگاملي حتی فافق اترانہ 
وتضلع فی العلوم . 

گان متالمابواة قمالسلمین حریصاعلی اسلاحمم .فلبی دعوڈ ندوۃ الیعلساء ختی اختیر 
00 کر ا ا 

کان راسع القدم في آداب اللغة المر بہة والدارسیة گادیا عٹر سلا سائل الام نی 

المعر بیة ومن أھم مؤلغانه . ترمة أالخواطر فی ثمانی مجلدات گہار ا یختوی غلی ارںنىعة 
ألاف وخمس مائۃ ونیف تر جمة , اعقب ابنہن وہنتہن . فضیلة الدگٹور عبد الملی الحسنی , . 
مدیر ندوۃالمشاء الأسبق والملامة الشہخ با الحسن علیي الحسني الندوی حدظہ اللہ ا فو 
داعیة موھوب وعلم من أعلام السلام. 
)٢(‏ طبعتما باسم رسالۂ شرح ٹراجم سحیح البہعاری دائرۃ ا۔ممارف العثمالیہة 
بحیدرآباد سنة ۱۳۲۳ض وھی تقع لی ۱۲۹/صنعا بالقطع المتوسط . 


۶۸ 


٣۰ء‏ +۰ ٭الابواب والٹراعم للبغاری ۰۰۰۰ 
الأساتذة وناشر علم الحدیث فی ھذہ الدیار الإمام ولی الله بن عبد 
الزحیم الدھلوی (١)المتوفی‏ سنة ١۱۱۷ھ‏ وھي رسبالة وجیزۃ المبانيی 
غزیرۃ العاتیٰ فکاد ٹِکون کلہّاٴاُسولا کلیة ونکتا حکمیة واللب اللباب 
فی فھمالتراجم والابواب . شآنه فی کل موضوع یطرقه وبحث بتناولء. 
ومن الرجع ان مؤلف الثتائة لم یطلع علی رسالۃ العلامة الشیخ محمود 
حسن الدیوبندی )٢(‏ (م ۱۳۳۹) المصروف بشیخ الھند فإانما طمت بعد 
وفاۃةمؤلف الثقافة () . 

تابلع اسی زلیتا بی ابا قب وائرمائل آپ سرمے 
الابوات والٹر اجم للبخاری فی الماضی .)٤(‏ 





)١(‏ هو الامام حکیم الاسلام قطب الدیں أحمد ولي اللہ ئن عبد الرحیم العمری الدھلوي ؛ 
لمند وأعلم أسرار الشریعة )۱۱۷۸-۱١۱١(‏ قرأ سائر العلوم علی والدہ. وگان 
یحتلف إلی الحدٹ الشیغ محمد أفضل السیالکوتي واستفادمنە فی الحدیث . ساہر إلی 
الحرمین الشریفیں . وأقام بیسا عامین وصحب علادھما وأخذ الحدیث عن الشیخ أئي 
طاهر الکردی ورجع إلی الین ونشر الحدیث یپا . وقد الھمە الله تعالی من العلوم 
والاسرار وجمع فيیەمن العلوم پندر نظیرھا فی تاریخ الام والدیانات ایقول علَه یفخ 
الکردی ٢:‏ یسند عني اللفظ وکت أصحح منە الملسی ) ومن أشہر مصنغاتہ . ححۃة الله 
البالخة فی علوم أسراز الشریمة- نزھمۂ الخواطز : ج/١-‏ ص/۲۹۷. رجال النگر 
والدعوة- ٤‏ . للعلامۂ أبی الحسن الندوی ٭_ 
(۲) هو الشیخ الملامة الحدت محمود حسن بہں دو الفتار علی الحنمی الدعیوبسدی 
)]۹٥- ٢٢١۸(‏ ولدفی بریلی ونشابدیوبند وفراعلی أساتذة ولاسیماالعلامة محمد 
قاسم النانوتوی .وانتضشغ بە گثیرااحتی برع فی العلوم .و ولی التدریس بدیوبندائم 
را س التدریس بھا ونفع الله به نی مذہ الخترۃ نیما ۱ 
کان قد وضع خطة لتحریر الھند من حکم الانحلیز وسافر لە إلی الححاز وقابل 
حکماء الٹرك.وحاول لەولکن اکتشقت العکوعۃ الانجلیریڈةھذەالذامرة والقی القبض 
عليه ومکٹ فی السجن ثلاث سنین عاکنا علی العبادۃ والاغادة ٹم وصل إلی الوٴطن مکرما 
مسحلاً . وقد عالت إليه القلوب وتقاطر الناس لاستقباله وزیارته وقد أضناہ 201 و 
راف اور کسی دار تلا ہل سی زابا2الاحق: 
کان دائم الابتپال سلیم الصدر جید الشقة والشارکا نی الملوم +عالے ایند بعد النظی ۔ 
فلیل ۔الاشعفال بالتالیف بالسبە إلی فزارۃعلدوکثرۃ در ۱ 
(۴) والکناب یڈٹقم فی ۲۷۴/صفحة رمو ری قد اڈرتید ری اسر سر آررۓ جسات ہالمر بیغ ۱ 
وھو بمذکرات معلم أشبم منه بکتاب تستقل طیمج فی مظبمۃ ۷ الأمان ۷ فی نگہے پجبور . 


)١(‏ ذگکر صاحب المقال تاب العلامة محمد زگریا الکاندملری فی انتباء مقاله بش من الط 
و التفصہل . 


۵ کہ 


دوسییود بد یں سن س یس ھ_ چوس عھیہپ وجب خھوپ یسیا پچیںرسنھمیہ ےس ودحسر مد حسمسیلےمجوچوے موجہ سج سارہ تجتی-جسی چک ومسماینیسمی ےج بومہوںےب-خاےیسےموسیسسسک گ9 کىسےسحدد ۱۱ رھ ےسےسی-.-رس ہیس ہجیس .ہے ج۱ پ ھپ چجس-آچتپوص تس ہبی جب جم .جا 
نود کھےکسماجکزرسیو‌ھوول0اکھکضوتوالوھی‌سسےسوےوسےف کفپوسوسمووہسوچکٌاہوسووت تد وںمسیوسمکدے ےو ہرججےسککوکجےسبرےعورےجسعٌےجومواشوججلیج چس کےثٹسمسوجویےوو‌سسبیرممہہ ڈسیا صنہہےیدےے مکییحوسدکتوچصجدد سجردسنجمدسییمیجعتداخورججنجکتےو جس چچیےدداسکرومر ود 


الاقلیات شر : قضاباھا سس 


-5 
جد جٌھ ىَػسػسہصخجہ ای سہس'۔'سممجوچد 


ٹہ 8 ہت اسلامیة تھی × أتلیا أقَلية ٠"‏ ٰ بالنسبة 


ےہ پّ- ‫۱كکكککہِ سیت شڈگکسکےکگکوے ٭ 


لی تلك الدول والجتمعات الکائرة ۱ بینما اُعضاڑھا ا[خوة 
سلون اوت بس نی لسلی سائر الاتطار الاسلاتیة ۰ فمن وت بات 


مگڑک‌ک‪کٛ‪ٛککٹ- ‏ ٭ ہے ۔۔ے 


و 


حقبقة مم من خلال النظور التش اڑستے 3 


ت٦-؟>[ںكىں,ص,صژؾژ_ۃ“_ژکسچِس٭‏ چجتچ۔ے ھجحمسحتحتحج جبتجے 


ونقول ھذا هھذاىع مع اعتراننا بان علاء الاسلام الأوائل لم 


۔>عکبثبثتت م‌تعتتتچوٹہ تںسںیسکٹك تع ہہ پیٹ یےوپہىہصببٹو صععمعد- 


یدیدوا سکٹی المع بیغ غیر المامین : وئد شدد بمشن نی 
النکیر علي السلم الذی یعیش فی دار الحرب . وستجدون تفاصیل 
آراء الائسة والعتھاء ‏ حول هھذہ ےس ا کت والاحکام 
السلطانیة والفقه نی آبواب الم الجھاد ودار ودار الحرب الخ ۔ ۔ وکانوا 

0 میشر نی ٹورک - کو بی کی سنایا 
الم آیت سوطیا التھاے تر آبٹپ السیمیین - علی 
السارعة السارعة بالخروج من دیار گھذه والالتحاق بدار الاسلام الحفظ 


دیٹھم وصون آھم نا یجب علي السام حفظ . 

۱ نصیحة غیر ععلی_ : 

۱ بت ات کك نکون واقعبین الیوم وتعترق بائا ین الستحیل 
آن نقدم هذہ النصیحة لأبناء الأاقلیات الاسلامیة ألیوم . فلیس 
بإامکان الدول الاِسلاميیة استيیعاب اعداد کبیرة مثل الائة 





زرکرو( 


شَُٔ ایہم ھنکغفا مدوا ھا آی یٹپ ھدوا“ ں٦‏ تب او رخا وو ان ہوا 5 ٭ . ٠٠‏ 


تین“ طوان۔ سام فيٰالهتفہ ۶ؤ الفلاٹینہ ملچون امُنظم فی 
ایی الج ؤبانقائ یبن نجڈاعلاً أسلیٴ الات سم لغم 
پل ٰن-تقم+ ٹطائم فی سصلیا ے هھٰذ ا بنالاضانا :ال أن-الغالم 
بفہءقار وا یاا یق مه طلیة: وصف + داراالأمالیٰ ۷× و :.٭-< ارالعول *٭؛ 
لسم شوچ-تكشريٰعات -قراھیٰ۔ عشوق' الاتعدان جشقة ناة .'وٹٹو 
من هذہ الناحیة یختلف عن عالموائل الفقھاء رنہ کانہ ٭+>از: 
الا لام وعندھا تی باللأنان+ؤالمَدل ۔دون“قیرما مل میں 
سپ پمعراےےے یھنرت لی ےا عم ما ٌؤس ٛہہ خا ھسةہ٭ ا 
هي انلیة لع ۳ ۔ ننلنتح س۸ا تد؟ :ا ہے 
: تلیا السلة هي القی' یعیش: +اہٹاڑھا 'تمک-علطان غیر 
' السفاسَین الات مَي ساؤ مجقھع' لا ٠سعتبر‏ “خی الاسلام+ عو -اندین 
٭الصنائد٠‏ لو الثقاة النالمة ولا توجد بمتعع گھڈا دوانع تویا 
“العتصیقہ'الكیٔم ؟السلادیڈ' . فیتیفن ۔حتیْ فی اأففنل الأحوال القیام 
بجچود' تعفدقهرجٰاوِة للمناظڈ علن الشْحَصة اسلامیة -في 
لیے لزا ضا وبلاد کچ < م حشی' لو بے ایاطات 
ابانعفوق أوا۔انٹر الأ يك علی اعذہ کشیرٰۃ ‏ زنعظز دہ البلاد 
خر اإاضلائیٰة تطل- جھپوہا گثنا؛ اعلنة ‏ لھا -رإ دساجھم فی 
ٹائٹھا : سی 2 ضتشسو وضع إنختلف انی لين یو شە3 من جلد 








جائمی آۓمیل "٠‏ شید سپا یس[ نما لٹا ھ جبھ : پھر سی کی 3 
مئد زوعون2 7 1 مو ای ۰ زسط ا تھ ری یق 5 
ا . تباث وا ا سا اتال اي .ضفسی ٹین عننارف سز ائبلات اگ 


نولئا بکان“آخالن الغائل+لإسلائخ من+یفها'نہاان' ااکلجات 
الاسلالیا جزبہخ الیل السل ++وباتقالی 'ٹکون تھا اتھیشححن . 
سوالہ دیتلي اخابنلء: اإسلاہا ھا تھی - نر دکل )ول 
إسلامیة: و"( ٠‏ -- الاظیاد 4 سعوبم اور 


2 ع2 : : ر7 3 
7 7 ہے کہ ہے ' 
: 7 2 لن 
٦‏ َ‫ 4 ٛ' ۰ 0 0 غ 7 ۰ ' 
5 7 رجہ کو نے 0ت 2 ار مس حُ ۳٣‏ تھ 2 ٠‏ 


لیدبت ا ساد تید را د٥ا‏ فجل مہ۳۷ مجر 


نی ھا فلی تخلواعن واجبھمذاانتفت ت عنھم صفا ‏ الأمة ؛ 
۔الاسلابیة التي:قال ال تعالی عنھا في بعکم کتايه د + انما 
رالؤمنون إشوة ,4 (سورة الحجرات , الآّیة : )٠١‏ کسسسسا قال : 
۶ھ ,الؤبنون و الٰخَنات بعضھم أولیاء ببض 4 (سورة التوبة ء 
رللأیة :.۷) وتتضم ھنم السبيُولیة التضامنیة بصورة جلیة في 
المدیٹ النبوي الشریف الذي یقول : ٰ ۱ 
١ .۴,‏ تری الژؤمنین ني:تر(حبھم وتوادھم وتعاظقہم کىٹل الجصد 
اذا اٹڈتکی عضوا تداعی لە سائر جسدہ بالسھر والعمی ۷ .)]١(‏ 
ٰ ج ااقلیات اسلامیا وعالیا : : 
.بے یبلغ عدد الین فی اعالم الیوم ۱۲۰۰/ملیون 
بیُھم نحو ۰٢٥٣/ملیون‏ مسلم یعیشون کابناء الأقلیات سید 
اوھ ینثلون بالتالی نمو ٹلٹ الأمة السلة . وھناك سسلم واجد 

الیوم بین کل خمسة سکان علی وجه الأرض ٠‏ وبالتالی ھناك 
بسلم ینتمي إلی أقلیة بین کل ۱۰/شخصاً علی وجه الأرض . 
واکبر ھذہ الأقلیات تعیش في آلھند إذ تضع الاحجائیات: 
الرسبیة مودمر متسمین ملیون تسم پیا یعاقع السلون أٹھم 
لا یقلون عن ۱۰۰/ملیون نسمة . وتاأتي بعد ھم الأتلیة الاسلامیة 
پٹي اللصین فیبلخ عدنھا نھو ۲۰/ملیون سلم . وھناك تواجد 

إسلامي في نحو ۹۰/‌دولة قي العالم بیٹھا ]1 /دولة إسلامیة . 

والبقیة أقلیات ٠‏ ویبلغ عدد السلبن فيی آسپا ۰ /ًملیون: وفسي 
افریقیا ۲۰۹/ملایین وخمسة ملایین فحي القاوة. :الأمریگهٰة 
و١۱/ملیونا‏ في اُوریا ونلیونین في القارة اأسترالیة ‏ ولو 
استمر توالد ,السلینن وتگاٹر أُعدادھم بالعدل العالي نستصل 
أعدادھم إلی ١٠٦۱/ملیون.‏ بعد عشبر:سنوات فقط من الان ای 
ہمعدل (ربمجا سکان العالم بدلا من معدل (الخمس) الحالیي, ٠‏ 
. وبالتالي سبزید تعداد ابناءالأقلیات الإسلامیة إلی ماوت : 


)۹3 





ہی 





٦ 
ا‎ 5 5 7 
کک ین جم‎ 
رن پیر ۹ے‎ ۱ 


٠>‏ 7 ج2 ۰ ھُ 5 إنہ۔ 
پ0 یا وا 9ء * 


نسیکون ايك مسلم و امت بین کل أربغة یشون حلیٰ ودے: 
الأزٍض> او امضلم واعد یعیش 'کإمن آقلیة: "سجھا میں کل 
۷ شخصاً علی وج البسیطة: بک . وھ ے 
' ونتخنع من اذا آ0 الائلیات ہرد 
جدآ من أمة الاسلام الیوم+ وذل۔العددا اللففظم . الذي یغفوق تعداد 
کل الدول العظیٰ علی حدة باستثناء الصین ااؤکد علی ضخامة 
هذا اللجزہ من أْتة الاسلاز: ٠‏ بحیٹ یکون إطلاقغا عليه وصف-۔أقلیة 
< تماوزا ٭ وجریاً علی التمارف ولیس بحقیقة في-واقع امو 
فوصف ۔ أقئية ٭ یوحی للانسان بأن الراد شریحة حمغیرۃ غیر 
هامة من البشر في نجتمغ ما ولو نظرنا إلی :الاقلیات الاسلامیة 
من خلال هھذھ النظرة فهي ستکون طامة کبری لانٹا سنفقہ: أُو 
سنتجاھل ٹلٹ اُبناء الأمة السطة . وھذا التجاعل لیس قضیة 
نظریة بل هو حقیقة واقعة في تاریخ الأمس القریب فقد تجاطت 
الامة السلة مسلى الصین : علی سبیل ال4ٹال : وبالتالي تعرض 
مؤلاء لحن وبائة وتھجیر پور لھا .الأبٰدان ٭ وکان ینمغی ان 
یکون عدد مسلىي الصین اليّوم نتیجة التوالد والتناسل الطبیمیین 
بین ۱٠١‏ /لیون و١١۱/ملیوٹا‏ طمقا للاسصائیات الرسمیة الک 
نشرتھا وم پصوسیی وبا موی می یس تا 
الڑھمال :وما تغرض لە مشادوالحدین من محن تقدز آعدادھم الیوم 
بین ۱۷/ملیونا و۳۰ /ملیون مسلم فقظ طجتا للتقەیرات الحالیة 
الرستِىة وغشیر آلزعننعة ؛ فاأین نعبت البقية :؟ جو حقا ضحیة 
اعنالنا اکثر مما 'غتي ضحیة الہطشِ الشیوعن-:ومٹل ھذا-؛ظضوذع 
من الاھمال والتجاعل زأیناەمرة أخری کقبل+تسع سخوات حسین 
ظلت ۔الداقع اوالمنوازیخ المہرزتية تث السلنین خي ‏ ہیوت 
لثلاثة :اھر“ کم بعر العالم الاسلاميٰ- ساکتاً : + بن ھذا 
النتودخ من“ ضرهً الزاأذ ناسل العزلاء ات نببجت: 0--.'" 
ْ مس 


۶7 رم دم رن دمیدل 6 5 الا ٰ 





خی ویج یوودیو لاعددہ سا 5 قاع 


ْ شنواطئ الہبند :فجیرختر: وا ممتحیمام ؛زی: سوا اسلاہامری. 
وخل ..صرزاخھا الخلافةںالاسلامیة کلھا وانتھی؛ الس ال رضخ 
الأرض العتدیة إلی زحاب ۷ دار السلای؛ قمل :گل قونا ہے ٠٢٢‏ 
کیف عاملت ریا آفلیاتھا:ا(سلامیة یکیف ھإہلنا 
الف ہے مس پ سا الاقلیات فی بلا+نا۔_: مس ]ا شا پت رے 
تائنے کانت۔الصول الإورییة قد:قضتِ ملی اأقلبای الإسلاہیا انی 
بلوِاِنهَان کالتیي۔ کاناتوچوں في_ ۔الانیاہیں >":وھٹوپ _ إیطالیا, 

یتو یس مس بنوںقة الخ ,و عل, 
دمتی. السیرن۔ الْفارقة: الذین استعیدھم |لاوربیون 0 
إلی:الأخریکتین:الشالیة والجنوییة رقد تعرضولللتعپید اي 
التتصو- القسوی؛ ولازننسی محاکم التنتیش :التيی قاست ِ 
أشیانیا والبرتفال برکات, الکنیسة الفرض التنجیں علی یساچھا. 
رینونھا بعد ستوطیا .في .یی ہر رڈ 
الساکی ےج الھی هي سبة -ي وچ ,البشریقہ:- إلی۔ الویٹھمن! 

الأسبائیة. نپا وراء الجحار9 بآ الأقلیاچ پغیں_ ال[سللیمة. 
بلبدلن۔ العالج. الإسلامي فلز تلق الضطھا۸ہآ دینیل لو ثقافیا ود 
حظبت بالتکریز والاحکرام نے دیاں_ الاسلام ننجیں الھندریں 
کطائفة _بزدھرۃ فپي. ظل۔ الحکم الاسلامي, الطویل زملن۔ الینخ :۔ 
والاقتاط في ممیر , رالسیمیین پمختلن بل سے العلاہ: 
السا :. والصامئٰة فی العراق والجوس فی جلاہ نارسن . والبھید 
الزین۔وجدوا في بلاد الغوب ودیار الٰخلانة العثمانیة لجا آهن ا من: 
الاضیطھاد الیدیئی, إلیشع ۔ني ۔اوریہا۔للقزون۔الوسطی ر وکانیت ِلِخَلافة 
ٰ اإھثمانیة قد۔آبوعت ثظایا فریدا بن نوع وف الا ستقلال ابذاتي 

ٰ للأقلہات الدینیة غي, اتقطار الخلافاوکان ,ھذ_ للفظام الممووفی یں 
نظام_اللة “ بعطی استقاا ذڈاتیا في: الین اپیینیة ال تلیہیڈ 
والشفائیة لںؤسام منم الاقاندات .س. رمو رنظام في عودیت 
و مد6 
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والتسائم ولم تصل !لیم یو پل پچدنت کل 
اپجضارابی: اہ شی اسر می ارات والتقافات 
واجتقارعۂ ‏ وان:کان پر سد مت من مرتدا اد اسا 
سور وب عہر الفصور انز : الماپضین 
سیا ہین ولپی نتیما ہیں معتفداتھم. اینیاین۔' 6یہ شا با سا 
۱ جب / مب ّ ١‏ ضا کے نا ا 
ً :(متاہ پیض اما جسا روز یم اون وجنو 
ثي واليوان وسریلانکا, ریوییا وتایلائد ر تعانی مہ نم ابا 
من, ظلم الابپات رفی ہلداٹھا رمصورق طاحوظ.._ۓ 
١ئ‏ ...]۱ ودأء پر العالم پالابس القریب وشھر صامتا آوساکتا ا کیب 
کان النظام الشیو عي البلفاري بضطھد الأقلیة الب اضلقا 
مکشوفا ویعرضھا للقتل والتجویع لإماجھا بالقیق فی البينں 
لخقائیڈریئرمںتبیر راأسام بن اأسباء اربیة ودرک ال 
اسنا بغاریةے: دجپبان ین لا وقبل بھڑا مز ام اف وۂ 
ایتملیو: والخیمات العابق ‏ لکانش الاضطھاد شدید. ادرجة ہ ٰ 
کو ا الہلغا ںی مرریلین بلایہم ام ترکیا ا پفیرما ۱ 


ین الندون,.. اے 7 الھعاک سعلظاا انوہ رپ اڈ 07 بد لت رپینسینے 
تے۔ 


ہہ لام ا تعشی قخہق الاقلبا ا۱ء ١‏ ایی بامتمام الیطپن عَلی 
العمتوپین جال روم بوالٹمیں۔_زند 0 ت قضیا الات ای 
من التضادا ا 4 وا دیق آلدشرون ین اتد رینوام یمیا ٰ 


اما کائی ا مایپ ڈڑیںا مرو ایتما ااسقعد ا وقد سپق عِلد 
مؤتمر عن الأقلیات الإسلامیة في 'اظار الؤتمر ! لی السادس 
سی پوت ھی الإسلاني بالریاضوسخٰة ! انا ماد ٰ 
تاماب سن سانش ماق اڈنا کت : 87 سا ' ۱ َ ۱ 


7 زی 


مد ا 9ئ چو جس حث یں ! +٦٠٠؛۴٭٭‏ 












٭ ٰ 3م ال و مر میرف ۱ 
۱ تک یٹ ان ہے 

الف یتعرضون للهمرة آو التھجیں ا وغم یمٹلون أکمر تس 
ہین اللاجئین في العالم نفد بلغ مدد ٹلاجئین السلین ئي 
آنماء العالم هذه السنة (۱۹۹۱م) ۲!:٭هلیوٹاً ‏ وھم یمٹلون 7/۷۰ 
في المائة من اللاجئین في العالم والڈین یبتغ عددقم الکلي ۷۷ مگ 
ملیون لاج . واگبر نکة من اللاجئین الصلین ہم آلڈنفان إذ بلغ 
قددھم ستةا ملایین یعیقی اسنظنیم فی بپاکستان وایزان . ویلیھم 
اللاجلون الفلسطینیون الذینٴ بَلغ عددھم طیوثي: الاجئ: ھذڈا 
إلی جاتب ‏ اللاجشین السَلین من إرتیریا: وبورما والصومال 
وموزتبیق وہلغاریا وغیرھا من الدول . 
تطوران مامان : ۱ 

ہے تاتردھم دعوة الملکا العربیة السعودیة ھذہ الأیام لعقد مو 

الأقلیات فی اأُمقاب تطلورین غامین ھما اٹھیار الشیوعية في ٭ 
ادارھا مع مالھا من تأثیر علی السرح العالي . وأزىة الخلیج التي 
أُدت لی تصدع فی الصمف الإسلامي العالي . 6مم استفلال صدام 
حسین لشاعمر السلین بادعائه الکذب بالجھاد لأجل الاسلام في 
وجهھ قوی الغرب ٠‏ وینہغفي بعد ان خرجنا من محنة أزمة النغلیج 
ان ننصرف لی زان الصدع ورتطویق الخلافہ فيی البیت الاسلامي . 
ونأبل أن ینجع الؤٹٹر الزىع انعقاده بمکة الگرەة في إنشاء 
منظمة إسلامیة تسھر علی متابعة أحوال الأقلیات الإسلامیة ومد 
ید العون' لوم بصورةۃ منظمة واصدار نشرات ومطبٰوغات عنہا 
بصورة دوريیة مننظمة ٠‏ او وضع خطة بعیدة امدی للنھوسٰض بھا 
روحيیا ومادیا. 


۹) 


+خَُ 
0.- 


بتمبمیو+بیئب+:/ءءء وا ایت او ساس ہدام 





بالأقلیمات الإسلامیة : انتد شہدنا في الشھور الأخیرة وقائع درامیة 


ادت إلی انمٹاقٴ مناطق السفین ۔٘ي الاتخاد السوفیتي 
ویوموسلافہا: :والہانھا::. ولم یگن آجد یخلمر حتی قبلِ سنة 
وأحدة .من "ان ان یتحقق: مذا اللم الکپھر +وھو ان ۰ 
السلون الرازحون؛ انمت النیر الشیوعي قینخزا إلیٴ ا 
وحیویتھم ‏ ولا ننسي في ھذا الجال بن 

امیر ال“ اقائت “المظاوما, الاِسلامٰةڈ الأنفانیا في ضرب آلة 
الحعرب السُوفیقیة۔ اواإضغاف الاقتصاد السوفیتي نما ساعد علی 
انھیار الامبر اطورٴیة الروسیة: وکان ھذا بطبیعة: الحال من 
العواسل الژٹرة التي ساعدت علی, تنشیط التناقضات التي کانت 
روسیا تعیٹھا ني ظل الشیوعیة .. 
واجباتِ وحقسوق : ُ 

ان اُسے ۓے الاِسلام . النقسمة الیوم إلی × أغلہیات “ و 
× أقلیات ×.وحدود سیاسیٰة مقدسة . لیس لبعضهامن واجبات 
محددة تجاہ البغض اآخو . ولو رجعنا إلی القرآن الکریم 
السنجد آن الله تعالی قد حدد واجمات الانسان السْلم تجاہ أخيه 
السلم ای گان و حیلما کان بأاریع درجات . فقد قال اللّ تعالی 
ني وص للسلین تي سورۃ الفصر : 8 والفعصر إن الإنسان لفي 


خسر ٠‏ إلا الذین "اُمفوإ وععلوڈ الحضالحات: وتواسو! بالحق . 


وتواسَوا بالصہیر ٣:‏ فامطلوب من الانسان الم پسالترتیب 


مو ایمان ہ۶ قر:× العمل الصالٰ٥‏ تم الغواصی بالحق ء آی 
1 التواصی ابر × واولان آئ اإیحان. والعمل الصالح عملان .۔ 


فردیان ٠‏ ہیٹیا اللخران - القواصي بَُالْمق: والتواصي بالإخسرا 


عملان اجقماعیان : والإنسان السلم خاسیر فی المیاتین الابویة ٰ 


راآخرویا لو نشل آپي آدام ھذہ الواجباٹ االاربع ٠‏ وکل من 





۳ اد ۴ ب ھ اف 6 


۔ 


جرسشئرة متواصَلة الس ان ننقل لی 7 


لت 5 
/ : ۶ : 
۸ 






موم تھے تحت ۰مھ ٤2۳ھ‏ 
مے ٭ ث5 اعت ا پصمبججوی یمریممے ڑچوتی الووں٥‏ الما ۲۷ ٭+ہمصضر ضر م۱۴۲ 7 


و لف فرسة فا رثات “لی عق و ساسا 
تمدد سا را ید لال من سوب ”اتل با لاڈ 
رتوبک ریس امنا میں 
معسفبف ٤‏ : ہس 2گ قصہے ۷ر مت 
نوم ہفادک من الاققیات ہر کے 
٦ ۱‏ بس لعتادة رت ۱ 
مناوے مرو ٤‏ 7 : اع نے تھسا 





شا اش ملا الو و من ناک و انل تلق لنثلم 
جن الاسٹڈراز بتک البلدآن, وو غرباۃ ي 
وم الحِديد علی عُکس ”القلبات ااتلامیه- لق فی الہلاد 
الاسجو نیا وی َتلظم وبڈ اتی اسیلک کت 
الرعایة والساندة فی أغلب الأحیانَ ا بامقبازم جو اطنین تابعین 
لدول آخری , ۱ ہت 
اسان ' الاب“ 7 القْزب فوع ون من حملة 
نڈترا اھٹا وکتج من آ ابناٹھا انتا ي نشبطون مملیٰ 
تل او شع تللة انناطو'. زمر کموا لی عااجة ]لی نتر 
811ئ6 بل لی تشد کر یت“ 09 ٦‏ 7 ھ باای_؟ 
لس "ون مشکلات مت اباب نگل گرز اج لاب 
کم 4 ارت یف پل ا اناج ٣ت‏ "متا 
کا ا گ کا کید ماب لین + ومن 2 ئم ٭ھ2؟ 
الک آ9 ان اقات جوا ہم بسن سن ا 
اسیو لی ب٦‏ ااعقماد التزبیة: ومن أنگلته أنْ ن٠۷‏ 7قاط سا 
في گندا ومدھاْ متژوجات من اغیر السلین اخسطب آد حدی 
الاحکاثیات٣أا‏ جع ۹ک" ۱۹31 :۰ نال 
قشایا مقفتركا بین الأاقلیاہ ٦ؤ‏ 993 ۰ 
ای جانب الاثقشامات الذاغلیة: بیڑ ابناة الأفلیَاتٗ : 
افٹالا تشایا: مشْتزکة بینھا ملْل ”ام اه الام اناج 


اث لور کے 


7 ۱ : ' ۲ - . ا ۱ یھ ٌ۰ : ٠‏ ں . 
مرپؤو٭”دئاج ووہہج و رووحمحائے یا مم ٭ہ۔اللقلیات اافاسلا ما ئجاادہہء: 
فی ۹-۹-۹-ہ-صی-×-----ش--حت ‏ رد وت2×:ر×ەه٥هەومردهدەنننںر_۰ں_س ٤.‏ ے2 


ج۔ وفخقائی : والفیاب ای 7 مت لمیان امینڈ 
الإعلام العادیة لھا فی.: ابلداتھا . ۱ 

ومن الخاطر التي تواجه الأقلیٰات اوساإبیة الصغیرۃ مل 
وج4 الخصوص مشکلھ4 التنصیر التی. ت تتخفی وراء مؤسسات 
تعلیمیة وصحیة وثقافیة وإنسانیة .. 1 والاقئیات 
الاسلامیة التي تعیش علی .ھامش۔ العالم الاسلامي .ھدف خاص . 
للتصرین .. وخصوصا في ھذا العقد الآخیر من القدن العشرین 
الذي تحتفل به مؤسسات التبشیر عیر العالم ٭ عقداً للتبشیر ؛ 
والذي یھدف بصفة خاصة إلی إبلاغ رسالة التبشیر السیحي إلی 
الشعوب التي لم تصلھا الدعوة حسب زعمھم ٠‏ وعلی رأسھم 
السلون . ویخطط النصرون إلی تحویل اقریقیا < وعلی الأقل 
الناطق الواقعة جنوب الصحراء ۔ سرد تی س سا 
الستقبل القریب. ۔ ٰ : 

٠‏ ومن هھذہ الخاطر كذلك ٠‏ تعرص الأقلیات الإسلامیا: 
للتاثیر الاستشراقي , فلا توجد في لفات کثیر من عذہ الأقلیات. 
مکتبات إسلامیة نتکاملة تکفی. لتطلبات الانسان السلم : وھذھ۔ 
- لا تتقن اللفة العربیة وبالتالي ترجع إلی .الصادر 

ستشراتیة باللغاد الاوربیةڈے وهھذا آر ملاحظ بصفة خاصة 
بین انتا الجالیات الاسلامیة فی الغرب ۔ .وھم لا یقدرون علی. 
التمپیز ہین الفٹ والسین ٠‏ علی.۔عکس الناطقین .باللفة العوبیا . 
الذین ینھلون المعارف ,الإسلامیة من مصادرھا الاأصلیة الصحیعة ٠+‏ 
والأجیال الجدیدة 'لھؤلاء السلین ۔ التي تنشاً في بیلة:غریبة 
تواجه خطرا حقیقیاً یھدد شخصیتھا الاِسلامية وھناك نشاط 
ملخوظ :للمناعات۔ الضْالة : مٹل حا في ۔بلاد ۔الھجر. لی ۔ 
جانب نشاط التسریق بح کہ ھت 

۱ رو و 





دیو هك مشکلات وخلافات بخنطندیا"افھاجردد انعنین 
۱ في بلاد الھجر حین:یستوردون ھناك الخلافات المرقیة والسیاسیة 
راہمیی و ضاتی یتھا ممتساتھر السا ٦‏ 
فعسمل الطلوب الخلوب فى بلاہد الأقلیات : 
الطتوَی منا شیئان ني في البلاد غیر .الاسلامیة : انقاذ 

الأاقلیات السلة وتوفیر الآمن والتوجیه لها من ناحية . ٹم نشر 
الدعوة الاسلامیة بین غیر السلین ھناك . ٰ 

وتوفیر الممایة والأمن للاقلیات السلة لن یکون بطبیعة 
الحال بإرسال الجیوش أر بالتھدیدات السیاسیة ؛ بل ھذا سیعود 
علیھا بالضرر الؤکد .. ولکن ينبغي اُن یکون ھذا بعقد 
معاعھدات دولیة واتفاقیات ثنائيیة تحفظ حقوق الاقلیات حیٹما 
کانت . وأن تقاطع الدول التي تضطھد أقلیاتھا مقاطعة :اقتصادیة 
وسیاسیة إلی ان تغیر من سیاساتھا . ویمکن ان یکون تعیین 
ملحقین فٰي سفارات الدول الاصلامیة لراقبة أوضاع الأقلیات 
الإسلامیة ذا أثر کبیر . وسیکون مؤلاء علی غرار اللحقین 
الثقافیین والاقتصادیین الخ ٠٠‏ وسیرسل مزلاء اللحقون 
تقاریرھم إلی إدارات وأقسام لمراقبة أوضاع الأقلیات الاسلامیة 
بوزارات خارجيیة دولھم الاسلامیة . 

ومن الأشیاء الطلوبة بضورة عاجلة وضم دائرة معارف 
اسلامية صحبیمة تترجم إلی مختلف للفات لتکون مرجعا 
صحیحا واساسیا للثقفین السلین فی مختلف أُرجاء الأرض . 
وكذلك یجب وضع مکتبة وفق خطة متھجية مدروسة لمختلف 
الفثات کالمثقفین والنساء والشباب والأطفال الغ . فلدینا کم 
هائل من الکتب بینما ھناك نقص شدید في الکتب النھجیة .. فلو: 
سألت عن کتاب واحد یتناول الاسلام بصورةٴعامة للقاری غیر. 
السلم باللفة الانجلیزیة قسد لا تجسد أي کتاب ۔ رہما باستٹناء 

۲۲٤ 





' امج دادببحدیبائثییہ*+الاقلیات الا س۸اسا :ہہ 
: ہی 07 ٦‏ ف 
وچچھووصصسوھوچہچچجوہجہیمیسسووجج۱جےجحجورججصٗکوٌسخسٗسصسعوجع‌عوسوجھججوجڈ٘د دوجو سجچوجستفبووفصو!وومسج‫جدیسوسژجدوکجوصھسجوممسمسصسٗوب(ڑہےہ[ سٰ٘ہجه٦۰گص-ح۴ک‏ 


اللدکٹور محَبد حمید الله - بینما ھناك کم عائل من الکتب حول 
شنی القضایا التخغخصصیة والفرعیة:. هھذہ الشاریع بطبیفة الحال 
تحتاج إلی النفس الطویل والمٹابرة علی مدی سنوات طویلۂ :إلی 
۱ ان کر وا 
ومن الطلوب كذلك 007 ہس التلیںي 
والثقافي للاأقلیات وبناء مدارس ومراکز ثقافیة غي.الناطق التي لا 
تطیق أقلیاتھا ا!نشاء مؤسسات کہذه . بینما ھناك أقلیات غنیة 
ونشیطة - مثل الأقلیة الإسلاميیة في الولایات التحدة وجنوب 
افریقیا ۔ لا تحتاج إلی مسانده کهھٹھ . بل ربما احتاجت إلی 
التو جیه العام ومن الطلوب كذلك ارسال دعاة ومعلین و 
للعمل بین ھذہ الأقلیات . ویفضل ان یکونوا من اُبناٹھا أُو من 
العرب . وذلك لأن ابناءھا یعرفون کیفية التھرك في مناطقھم . 
ولآن العرب لا یزالون يتمتعون باحترام لدی عذہ اأقلیات 
لانتمائھم إلی الجنس العربي الذي انتمی إليه الرسول الأکرم ا 
ولتحدثھم بلفة القرآن الکریم . 
ویجب أُن یکون مؤلام علی درجة عالیية من إتقان لغة 
النطقة التي برسلون إليها للعمل والدعوۃ . وأری من خلال ما 
أعرفه ان اھتتام الجامعات والعاھد الإسلامیة ضعیف باللفات 
الا تيب ٠‏ وینبغي معالجة ھذا الخلل وتصعمحعیِحة4 ۔ ۔ 
الجالاتِ وظقر سآکبر من أآن تعصی ؛ 

. الحقیقة هي أنه لو کان الطلوب - حقیقة - تقویة 
الأقلیات. الاسلانیة فی مسردھا۔. علی جادة الإسلام فان مجالات 
الدعٔم والتعازن - رغم الحدود التي تفر ضہا اارنضاج السیاسیة 
الحالیة وت می ل تمفكے ولا تجصی . سس 

فلیسں صعب النال علی ااطلاق' ان نوفز الادبیات 
ھت وکتب الصائر بالشکل الناسب لیذه الأقلیإت وآن 


ڈ عحفهشف ق7ے 


1 مہہ ہہ .ہہ نالؤیو ب٭-إقازلن ۲۷ < يضر‎ ٦ 





ا نسامدفا علی اإنشاء مدارمن إسلامیة وگاٹاتیب قرآنیة . وأ 'نوفر 
لھا المناضر الکؤوٰءة: الدربة::وان ٠‏ نقیم۔الأبناء الأقلنات ‏ .غرص 
الالتحلق بالجاءعات والعامد العللیٰة في العالم الاسلامي وأن نضع 
برنامجھا لتبادلِ الطلبة والباحثین والعلاء . وأن:تعمٰل علی 
۔زینادق: مشارکة الاقلیات في اللتقیات الإخئلامیة الدولية ‏ من 
. أکاەیمیة وثقافیة وینیة ٠‏ الی آخرہ ۰ فالامکانان: اکٹر ۔ یق آن 
اتحصی ھٹا . 
ولا ینبفی او حقس بالزخا انتا قد قمنا بالواجب 
لجرد أن بعض مذہ الشاریع قد تحققت بالفعل ..فالذي حدث . 
ہاکٹر التقدیرات عبالغةً ؛ لیس أکثر:من قطرة من البمر الذی 
تحتاج إليه الأقلیات . فالطلوب : التصمیم الأکبز ..والتخطیط 
النظم . والالتزام الشعوري بالنھوض باقلیاتنا الاسلامیة ‏ 

ولیس ھناك من صعوبة في تنفیذ مذہ الخطط والمشاریعم 
انظرا إلی الصحوۃ العامة التي۔ تعم آُرجاء العالم الاسلامي . ولکن 
الشئٰ الذي قد لا یتوافر بسھولة هو العقل الثاقب ٠‏ وقوۃ القرار 
۔والفصل ۰ والثبات . وإرادة التنفیڈ في إطار الفھوم القرآني حول 
ہد الأمة السلة ؛ نعلينا السپھر علی ألا یخضعف شعوررنا مذا 
بالانتماء إلی أئة واحدة ون نحول دون تفضیل ×+× الخاص )× علی 
ہ العام * والصالح الدنیویة علی الصالم الدینیة 

ولو تمکنت الدول. الإسلامیة مَُن×احتضان الأقلیات 

الاسلامية۔ورعایتھا فسیعود عذا بفائدۃ کٹرزی اعلی هھذہ الدول 
۔علی الستوی: السیاسي۔, حیثعإن وجوہ: الأقلیات النشیطة ئي 
مختلف أرجاء :الأرضی سیضاعفہ من.۔ھیباة: العالم الاصلامي وقوَّته 
غلی الستوی الدولي . وسیمکنہ من الثعامل من بوقع القوق نع 
.القوی العالیة .الأآخری . بل من البروز میں الخانیه لی اون 
الدولي في. اعقاب انھیار۔۔الکتلة الشیوعیة ۔. 0-02 


وط۱ 


+ہپیہ روب 






رت تا مھ اہو 


لم يك نی تاریخ آلبشریۃ والاہم آن ام ئن الام : امعنت بکفابھا 
لسماوی کا اعتنث مہ الأمة اللحمدیة الأآخیرة بالقرآن: اولمنسمع عن 
گتاب مقذس ندال من الحَدفظ والرعایة والإجلال والاکبار کما ناله ھذا 
الکتاب اللجید : معجرة محمد الخالدة وخجت الیٰالغة ٠‏ ودعوته إلی الناس 
أُجمعین ولا عجب أن یدال القر آن العظیم ھذہ النر لة الر فیعة .ویحتل سن 
نفوس المسلمین تلك الکانة الجلیلۃ : ذلك لن الأحداث التی رافقت نزول 
مذا انکتعاب الندس . تجعله یتبوأ مکان الصدارة . بین جمیع الکتب 
السماویة ٠‏ ویغوق:کل ما جاء بە الأئیباء والمرسلون صّلُوات اللہ وہلامہ 
علییم أجمعین . من مدایة تواسا ٠‏ وتربیة . وتعلیم. وسمو وتشریج ؛ 
ولقد أحسن وأبدع من قال : 
الله اگبر إِن دین مجب۔۔۔سلد او کاب آمدی و آقوم فیسلا 
لا تذکروا الکتب السوابق عندهہ ' طلم الصباح اط القبدیاح 
فالترآن الکریم کل بسر لااعسر فيه. إه قریب من کُل 
ندس خاشعة . دان من کل قلب خافق ٠‏ وعقل سلیم : وضمیر جحی , 
لیس غمه ما في _العلوم والفٹنون من مستغلقات ومصطلحات ٠لا‏ 
بمرقها إلا آربابھا . ولا:یعلا إلا من راض ننس علی تملما 
وتناولما من أھلما: وأسحاب الرأی فيها . فإن کل إنسان لہ تعیب 
من ٠‏ قل آو کئز :اما بزد علی القركآن وارد: بعلب سلمم ا اوئیة 
صادقة تو "اآصاب' امدھ ۔خیرا . وتزود من براد ٢‏ ولقدر یسرنا 
القی آن للڈکر' تھل من مذکر ؟ فالقرآن لیس کتاب الطلباء وحدض,: 
و کاب الکقبام و جال الدبن وحدھم ؛ و لیس کتاب طبقة . 
7 و طائعۃۂ - رو قباس نٹ مر کیا ا 
سو الله رظم :یا ھا با قد جامفکم مولطۃ ان دنر 
ر.. ےر ڈ۵ یب ا ا 


-_ 2 


٠ء‏ البعث الاہساا ٭٠‏ 1ء [یرز ٥۔الملر‏ ۲۷-۔نھر ۳٢٣ھ‏ 


وشفاء ای المندود ) لکن الترن مع ھذا آلیسر ومع مذہ 
السماحة لہج بخیرہ الا من کان له قلب حاضر معه . یتدبر به 
آیاته. ویخشم لعظادہ . وکان من الذین قال الله فیمم  :‏ إذا تعلی 
عليھم آیات الرحمن خروا سجداآً و بکیا 4 إن القرآن مع علوء ذلك 
الملو السامق البعید . هو قریب الال اکن وک 
إليه بأذن واعیة 'وقات تلی۔ رفد یکون من اوج الراجبات على 
اللسلم ان وج وجھە خالماً لگتاب الله عز وجل أن یعد نیس 
ٹلتاء الغرآن: إغداداً علیاً ا بکل ما یدخل ٹحت دائره العلم خی 
'بجد المقل الدرك لأیات الہ . والقلب الستض بنور الحق الذی 
یھدی إلی مواقع الحق من کلمات اللہ ۰ وتلك الأمٹال نضربہا 
للناس وما یعقلها إِلا المالمون ) پإننا علی طول صحبتنا نحن 
السلین للقرآن الکریم :الم ناخذ من إِلا کنا یحسو الطیر من ماءً 
النیل . والذی اخذناہ من القرآن - علی قلته - لم ننتقع به , 
انتفاعا کاملاً. ولم نتمثله ف۳ي قلوبنا وعقولنا تمثلاً تام کما کان 
سلغنا الأو لون ینتفعون بعایاخذون منە من قلیل أو کثیر ٠‏ انتداعاً کاملاً . 
لقرآت ممجزہ محہد 88 الخالدۃ : 

وقفد جرت حکۃ اللہ الأزلیة آن نؤید' انباءہ ورسذ 
بالمجزاث البامرات ٠‏ والدلائل الواضحات ٠‏ والحجج والبرامین 
الدامفة . العی تدل علی صدئم مد ا قد ات 
الله المزیز القدیر وقد خص الله تبارك وتعالی نبینا 38 بالمجزة 
العظمی (القرآن العظیم) ذلك النور الربائی . والوحي السماوی . الذی 
الداء علی قلب نبيه محمد 8 قرآناً عربیاً غیر ذی عوج:ٴ . بتلوہ 
آناء اللیل . وأطراف النهار . والذی آعیا بە اَجيالاً من العدم . 





کانے' ئی عداد الوتی ٠.‏ اللہ بنوز مذا الٹر آن کی أقوم 


کڈ ےس ہر حا 
نکر او کا کیو حر جو کا ہیں کا کک 


لق 


ما کے اوروامہ ومیمائءاجام عویاٰہ٭ ہہ االظر آن:ممجز ) مہمسن کل این کہ 


كکذلك:زین‌اللکائرین ما کانوا بعملون 4 لقد احیا القرآن أمما 
واوجد ۔سجتععاً . لم بعرف لہ التاریخ مثیلا :افاخوج من المرب 
الذین :کانوا رعاة..الابل والغنم . وسادة الشعوب والأنم . نلكیٔم 
الدنیا . حتی حکسو!ا أقاصی الصصورة . وکل ذلك بفضل ھذا القیآنِ ۱ 
معجزة خاتم الأنبیاء والملرسلین ,. وللّه در من قال : 
اخوك عیسی دغا میتاً فقام لەه وأانت أحییت اجیالا من العلدم 
فإذا کانت معجزات الأنبیاء السابقین معجرات ماديیة حسیة ؛ فإن 
معجزة محمد بن عبد الله 48 ممجزۃ ر:وحیة عقلیة ۰ وقد خصہ الله بالٹر آن , 
معجزۃ العقل .الباقی علی :الزمان . لیراھا ذوو القلوب والبصائر . 
نپیستنیرٴوأ بضائیپا وینعغموا بہدیپا فی الستقبل والحاضر . وھذا 
الوحی السماوی الذی ألقاہ الله علی قلب نبيهە الأمین 8 . لیکون ضباء 
ورحمةللعالمین .هو ممجز ة الإاسلام الخالدة. وحجتہ الباقیة. تقوم علی فم 
الدِنیا شاھدة بصدق الرسول .ناطقة بعظمة الإسلام. وخلود ھذاالدین . 
بینما ذھبت المجزات الحسیة . ومضت مع أحداٹھا الکونیة ۰ وتلاشت 
الوجود بعد وفاۃ الأنبیاءالذین تو ابھا.وقدصدق من قال: 
جاء النبیون بالایات فانصرفت ٠‏ وجٹنا بکتاب غیر منصسسرم 
آيیاته کلا طال الدی جدد یزیٹنین جمال العتق والقدم: 
الایات الراد بپا العجزات انصرمت اي ذھبت بفھابھم. ٠‏ 
یقول الشیخ الزرقانی في کتابه (منامل العرفان . ج/٣‏ - 
سصأ/۲۲۹) عن. حقائیة القرآن وبقائه علی مر ت؛ والدھور 
وخلودہ علی طول ا مدی . فیتول۔: ٣‏ 
وقد سرت بعلی اللغة المربیة من عہد نزول القرآن إلی 
عصرنا ھذا ادوار مختلفة بین عَلو ونزول ٠.‏ واتساع وانقباضس . 
وحركکة+:وجٹضود . وحضارة وبداوة , والقرآن فی کل مذہ الأدوار 
واقفٹ في علیائه . بطل علی الجەیغ من سمائه . ویشیع نوراً 
وھدابة ..ویفیخئ عذوبة وجلالة. ویضیل رقة وجزالة. ولایزال 
کما کان غحتاً ریا . پحمل رایة الإعجاز . ویتخدی أمم المالم فی 


)“أ٣‎ 


ہت ۱ : جک ۱ 7 : :8 ۱ 0 
يہ ۶ھ بی ھ4 2۰ اقم 5 -) میں ۴۲۹۷--ہیر :: 





7ھ ٠:‏ 
یقین. اوکف, باماا :نی صراجة الحی اوقوت وسلطان۔ الامتجاز _ 
وسو تہ ۶ قل۔ لین اجتممتہ الائس والجیٰ ملی آن باتوا ہمٹل مذا: 
الجر آن فثلیٰافون بمثله ولو کان تعضیم لبعض ظھیراً ) ھذاما قال 
الشہغ الڈزُدقانی , لمستطیع أن نعول مَلن القرآن موالعتر‌اط الستقیمء 
والذکر الحکیم . والکتاب العظیم . والنور المبین . والحبل .المتین . 
والمروة الوثتی . والایة العظمی ٠‏ والبرھان والدلیل . 02 
والنذیر ؛ هو الٹاطق بالحقر. ٠‏ .. 
سا حفطلع الله س:٭ ان ار سج جرد یڈہ 
ال آباستان قل مرف نراء قہیں لے آم تیرمآ تو ینیل 
أى تغیپر منذ ثلائة عشر ٹرناً ؛ (النہی الخاتم . ے ری 
إِن القر آن: ملیثی بالمعارف والحکم . إنه قام بۃ بتفییر الجسع 

البشری إلی جد مدھش . الذین تدبروا آیاتە راہ ھا 
بأئه نظام کامل . وقانون شامل للحیاق . لیست ئثمة ناحیة من 
نواحی الحیاة إلا وفیپا عدایة للقرآن . ونری السمادة العظمی . فی 
لدنہا . والنوز العظیم فی الآشرة لن اھتدی ۔بھديه . وائٹبس من 
مشکادہ . إن القرآن ھو قانون الیدایة ٠‏ بحیث لا عثیل له ئی 
التاریخ ؛ تعالیمه تنسجم سع اللبیمة البشربة . وھو پستل مکانة 
مرموقة .من حیث تأثیرہ ٠‏ إنه فرش الحظر علی القتل والنہب . إن 
القرآن ھو الکتاب الوحیبِ الذی یستطیع ان یسایں الرکب النشری 
فی مقتضیاته کلیا فی عصود الختلفة. وھو یستطیع ان بستلفحہ 
أبطار البشریة إليه پي کل عسر ومسی.۔ ولکن بالیاسن سوہ حظنا 

نحن السلمین باننا ألتیناء وراء ظہورنا.واتخذناء سخریا حتی 
٦‏ خاسرین ئپي ‏ جميیح الجالات من حیادنا الدنہویة. نمودوا 
یا اسحاب الٹرآن إلی الغرآن فی معنی الکلعة والعود .لی أحمد ء 
واستنیروا بمشکاته ؛, و الله +22۳۳ من یشاء إلی صتراطہ 
مستقیم ,؛ ( أفلا پتدبرون اندرآن ام علی قلوہمم أقدالھا): ..: 


۰٭”) 


تطور لور إیجابی للسل الاسلاسي فی الم زائر 


مج محجحححخح .ہے یی . 


معھد اللفة . والآداب العربیة ؛ جابعة باتنه 


تشہد الحزائر صحوة إسلامیة مبارکة. ونہضة دية وأسمة. بفضل 
الله أولا .ثم بفضل رحال قیضمم الله للأخذ بید ھذاالشعب . وھذ 
الٹاشثئة الطیبة . بعد مامرت علی وطنپاستوات عحاف . وأیام عصیبة: 
تعرض فيه لأسالیب المسخ والتشویة والتضلیل ٠‏ ومحاولات القضاء علی 
شخصیته الاسلافیة عدة قرن ونصف قرن تقریباً . علی بد االاستعمار 
الترسی : ای اعلبت اقائة رالرئة علی الاسلایے۔ ناشن 
آباڑھا فی دسمم ولغتہم ومقوسات شخصیتھم . وسووموا في ھذہ 
الثواست والمبادی .. فصمدوا وقاوموا کل ھذہ الاسالیب . فابقوا علی 
أسالتہم وعلی ديینھم . غیر ان آثار ھذه الاعبال التمسفیۃة بقیت إلی ما 
بعد الاستقلال . صحیح ان الاستعتار لم بقتل الحماسة للاسلام في نوس 
أبنائه فی الحزائر . لكنه أفقدہ کثیرأً من القواعد الاساسية لتطبیق 
ھذاالدیں .ممایعتبر آرکان الدین وأصوله من معرفة له والتفقه فيیه . 
والاصسدار عنه فی الحیاۃ العامة . 

کا انتحن الشعب والنش ء بعد الاستقلال بهیسثة بعض الاوصیاء 
عايه سی 83یسوی ہے الاتلام ری اہ اروف کان ا تجدین 
عنھا. مما تسبب فیٰ انحراف مسیرۃ الحزائر عن سواء السبیل :غیر 
آناللبیت ربا یحمیه ٠‏ والحیاۃ تفرز بعض المناصر الضطالحة والمخلصة من 
السؤولین وعامة الناسٰ والعلماء من تدارك الأمر .وتغییر الوضع ؛ نھیاً 


۰ھ" 


ھ۱٢٤١ ء البعث الا ساا ۰ءء االعدد۹۔المملہ ۲۷م م‎ ٥ 
الله للحزرائر من کان یعمل سراً وعلائیة . وبکل الوسائل . حتی یرجع‎ 
لیا اشالتھا الإسلامیۃ :وانتماڑھاالمربی قولاوعلاً مظیراً ومخبر!ً,‎ 
بمحاو لام قردیة:ومحھودات جماعیة. وبواسطة جمعیات خیریة فکانت‎ 
سیک ق ام مدا"الىے ال گائن النطر الگۃاشر یا فان بمض اگتقلزرات‎ 
یں و جس یں بد و و ا رید‎ 
اھلاء کلیة اللہ : ۂ والدین جاعدوا فینالیدینھم سبلنا وإن الله لم‎ 
: الحسنین 4 فکانت مذہ الصحوۃ المبارکة وھد النہضة الاسلامیة الشاملة‎ 
أعان الله العاملین الخلصین الحادین علی السکبن لدینە فی الأرض‎ 
۱ ناف مت السجره کقیرہ تاگی مھا بای‎ 
آ-. تصحيح بعض الاخطاء الخی کانٹ ترتکبپا بعض الحرکات‎ 
الاسلامية والدعاۃ فی مسبرتھم, وذلك بالرحوع إلی مصادر الإسلام سن‎ 
الکتاب والسنة . والاستفادة من سیرۃ بعض زعماء الإاصلاح فی الحزائر‎ 
وتحاربہم فی إعداد والتخطیط . أمثال الشبخ ابن بادیس 'والشیخ‎ 
بیوض والشیخ الابراھیمی وترھم: والی عا آہرت بے الغریت‎ 
الإإسلامية فی الدعوۃ إلی ديں اللہ : ط دع إلی سیل ربيك بالحکۃة‎ 
والوعظ الحسة وجادلیم پالشی ھی أحسں ؛ ونیذ بعض الخلافات‎ 
الیاش : فان تنازعتم فی شیئ 7 ال الله والرسرل نی گی‎ 








نات سو لآخر مور سی باوبا سی واج وٹین 


تار اقتیا انتا 2] 
۱ س الأخطاء التي بدأت تصحح تدریحبا ب بمرور الأیام. خطاً غفلة 
گئیر من الدعاۃ والمرشدسن عن الحائب التکویسی في مسيرة الدعوۃ 
وِالتفته في الدین بالنسبة للناشثۃ . )د کان الخطیب أو الرشد أو 
الد ا عي مین بعد آلی مر اعد او یحلس علی کرسی الو عظ 
والؤارشاد تطغفی عليه النبرة الحماسيیه في الخطاب الدینی : ٠‏ وتستھویه 
الکلمات الرنانة . فیلہب الحماسة فی الصلین ورواد السجد لکتە لا 


۲۶ )؛ 


اإہماء؛ للمصف الاس ید م۲ 


یعتنی بتعلیم أو تلقین قواعد الدین من عبادات وعماملات مت الا 
قلیلا: أماالیوم فان الامتسام بہذاالجانب .۔وتصحیح الخطاائی مسیرة 
الد عو ۃ ف1 علیا واضحاً . إذا اعت تخصص دروس وحصص کثیرة 
للعکوین في الدین والتفقيه فیم .حتی وإن بقیت الخبرة الحماسیہة طاغیة 
فی .بعض الخطابات الدینیة . ۱ 
ب- إنشاء جممیات خیریة کثیرۃة تعد بالمثات ان لم بقل بالالاف . تعم 
کامل التراب الجزرائری . وتاسیس مدارس قرأئیة . تعني بتحفیظ 
القرآن الکریم وتهتم بالتربیة والتعلیم . وترعی الحائب الاجتماعي . 
والثقافی .الذی یکون الإسلامھو النظم والمسیر والمتحکم فی. 
جّ- بروز عناوین کثیرة للجرائد والمجلات والصحف السلامیة . إذ 
یبوحد فی الساحة الاعلامیة مایزید عن اثنی عشر عنوانا(والعدد قابل 
للزیادة) وقبل عام أو عامین لم تکن:الساحة تتوفر إِلا عُلی عٹوائین 
قط . بالرغم سن ان عدم الصحف تفتقر إلی الدراسات المسهه 
والتخسصة فی مجمل ساینشر فیپٰا ءلگنپاتعتبر خطوۃ إٰیحابية وھامه 
حیل تال ئل ااہلانی ۔ وفرشہ اتل اتھصری۔ رخیکین 
الناشئۂ من تعلم دینها . وتقدیم البدیل عن الثقافة الضعیفة والیحطة 
أحیاناً.وملءالفراغ الثقافی الذی تشکو منە الساحة . سا أتاح الفغرص 
للثغافة الملستوردة والدخیلۂۃ ان تتر گز فی الجز ائر . 
د- ‏ إقامة اللتقیات الاسلامیة. التی تعنی بمناحی الحیاةۃ الاسلامیة 
الختلفۃة . الدینیة الاجتماعیة الشقافیة , التربویة . الفکریة . الادبیة : 
السباسیة . الاقتضادیة .,لندعیم مسیرةالنیضة الإسلاممة فی الجحزائر . 
راوس یردام بس سو وت السلم لکی یتکون 
فی دینه حتی بعد اعداداً شاملاًء 

یمکن آن,نذکی:علی سبیل الال ہمض اللعقہات التی فقدت فی مدہ 
لا تتحاوز شیراً۔ونسفا۔ملتقی۔حول نظام الحکم غَي .الإسلام مخقی : 
حول الشروع الإسلامی . ملتقی حول الدب الاسلامی . ملتقی حول 

سس ری‫. 


ہہ ایی اف ۷ع نیدی ؛ نطور 








ہو و ق|شوامہ ہے الین 4-اؤفلر ۲۷ - مخز م٢ ٤‏ ھ 
حا 2چ وت 


الشمر ؛الاسلاسی ےر اھت الاسلاسیة . ملتقی حول.الاقتصاد 
اإسلاميی۔. الاینام الثقافیة حول الفکر للاباضی . اللتقی الوطنی حول 
انح إعرخم ی. ضس الحزائر واقصه وآفاق ملتقی حول جمعیة العلماء . 
ملشقیخول اانعکاسات حرب الخلیج علی اقتصادیات العالم الإسلامی: 
وغیرھاکثیر .زیادة علی بعض اللتقیات التی تھنی بشخصیات (سلامیة 
کالشاطبی . ومالك بن نس ومالك بن نی .... 

الغرض من کل ذلك هو إتاحة الضغرص للشباب بخاسصة للتکون 
ا[سلامیاً . لفرض البدیل الاسلامی فی الحے: العامة . وبھڈا السلوك 
الشامل لکل مناحی الحیاة . وبہذہ الخطوات ا لمتکاملة والدائة یمکن 
إرساء قو اعد العمل الاسلامی وائشمیست مٹھجہ . 
م- ساء المساجد. وتطویر العسل الإسلامی فیا وتنظیم نشاطه اہما 
یکٹل لە مردودأً حسنا. ونتائج آکٹر فاعلیة . وھناییکن لنا ذکر 
المسل الإیحانی الذی أقدمت عليه وزارة الشٹون الدیںيیة بإحداث ما 
یسمی مؤسسے السحد لتمطى دفعأاقویال . باعتباره منارة الاشماع في 
ال[سلام.ولترحح لە فدسيیته وأھمیته . ودورء الدی کان عليه فی عصسور 
الام الزاھرةق . إد بنص المرسوم الصادر عن :رئیس 'الحکومة علی 
اآحدات موسے السحد. وٹٹسمن أریعة محالس : 
أ- اللحلس العلمي : ویعنی بالنشاط العلمي والثقافی من مہامم -١‏ تبیان 
الحکم الشرعی الأقوی فی المسائل الخلاقیة.. والمسائل التی یثیر ما 
الافراد والجماعات والؤسسات والبت فیپا. ؟۔ الصنایة بنشر الثقافة 
والٹکر الاسلامبین . -٣‏ المساصمة فی تحری الاھلة وفی اإحباءالواسم 
والاعیاد. ب٤‏ السافمة فی الحفاظ علی وحدۃ الامة الدیدیة . 
ہے ممعلی لاہ والسھیںی یی سا7 :1> الات سا ا اساجد 
وائدارس القرآنیة.. والمساممة فی سیائنیا وتحەھیرفف ٢‏ السمی 
للحصسول علق اہروہ ا مالیة بالتماون مع کل الجماعاب والآفراد 


وا حمصبائت . 


وھ <د 


ف داینب كً۱ء۱ء قطور!یم ۶ لفعمل الاسلاص٠‏ ٠٠٠ء‏ 


نف نا ای اکا حا ا فصحت بی متحد حت جا بث سے کت ال وص مااۃ عبط نہد کب تا تع 





ج- مجلس إقرأ والتعلیم السجدی . من مہامه ٘ ١۔القیام‏ بتحفیظ 
القر آن .وتیسیر دلك بالوسائل الختلفة . -٤‏ تعلیم الصروری من علوم 
الدین . وتلقین الختارات من الأحادیث النبویة الشریفة ذات الصلة 
الوثیقة بتنظیم الحیاة وتقویم السلولك . ٣‏ العنایة بعمارة المساجد 
بدروس ألخقه والتفسیر وغیرھا من العلوم الإسلامیة -٠ ٤‏ توفیر الظطروف 
الملائسة لصرأة . قصد الساھمة فی مختلف أوجه نشاط السجد . ٥۔‏ 
تنظہم فترات تعلیمیة فی علوم الدین لابناء الفتر بین . 
و مجلس سہل الخیر ات :امن مہاب :١-الخفاظ‏ علی حرمة الساجد . 
وحمایة أسلاکہا. -٢‏ تنشیط الحر کۂ الو قفیة , وترشید استشار الأوقاف 
حا ا ا ا الساھمة فی حل الملشکلات 
الاجتماعیة مثل تیسیر الزواج للشباب ورعايیة الیتامی ومساعدة 
الحتاجین والنکوبین . -٥٠‏ محاربة الحرمات والانحرافات والافات 
الاجتماعه و آسبابھا . 

ھنه جملة من الظامر التي بررت واضحة في طریق الصحوة 
الإسلاعيیة التی ماتفتأ تتطور فی الجزائر . بمصل جهھود الخلصین سن 
آبناہ الإسلام.الذبن یسعون إلی الرجوع بالإسلام إلی عصور الزامرةٴ. 
لیکون هو سر ہام فی کل سلوك ؤتحرك مسایکن ٴ وإلی 
تحقیق الٔقو لة ال 

خر الامة إلابماصلح ىه اُولیا ۷ء 
مدانا الله إلی ما یحبه ویر ضا . 

وصلی الله تحالی علی خیر خلقه محمد وعلی آله وصحبه وبارك وسلم,, 


۷۶ ستیج۔ .ہک 


۵۱۰ 





ار ضسر سیا اید تی بلناریا 


د/"مصطفی محمد الطحتان 


. الکویت 
الڈتر اك والبلغار ]_: 
(ہ ےر الاھشناےء. 


۴ وحہ ک الحعرق والحریات . 
أآما دار الافتاء : 
فیقوم علی رأسہا مفت من أصل ترکيی مو موہ ہر 
بلغاریا (صرفیا) .. وعمل فيی سلك الأمن . وکان سضاً- بالطم - 
للخزب الشیوعي . أکمل دراسته فی سوریا وحصل في مدة سنة أشہر 
علی شہادة الدکتورأه فی العلوم الشرعیة من کفتارو مفتی سوریا. تم 
تصیينه مفتیا فی منطقة (کرجلی) ٹم عین بمٹھا مفتیا عام. وتم عزله 
مؤخرامن منصبہ . 
وأما ح رک ة الحقوق والحریات فھی : 
حرکة قامت ونشأت علی ساس قومی [(ترکی) ٹم استمانت ببعض 
العاملین للاسلام لدعمیا. ویقوم علی رأسهاالسید : أحمد دوغان تر کی 
الاصل “ علمانی قومی - وحتی تحصل علی الاجازه بمزاولہ نشاطما 
مؤخرا اشترط علیھا التبر أ من کل انتماء دینی أو عرقی أو قومی . 





6") ۱ 


قاع نے و وج 
جم ےس ےر نس مہو ۔ 


وحصلت مؤخر فی الانتخابات ا ماضیة عُلى ٹر کر نات واسع 
لھا تأثیر قومی فی البر لان . علماھبان ماك تنَأَسَا عکسیا أائبیبت 
الانبخابات الأخیرة .بین تحول السلین وعودتمم للدین والتز ای 
و بین ناب سی اقس کا تی مت الباطی جہیت خرف کتی من 
السلمین فی الماطلق الملٹزمة عن انتخاب' مُرشحی الحرکة وت353 ژھا 
الکبیر پرجع إلی نزعتھا وصورتھا الترکیة وإلی آسماء کثیر من 
اعضائہا الاسلامیة . ۱ 

وجار اذ فی مسیعتا والعفو فسوانی تس اق ات تر جا کت 
الر ٹیس الحالي - جلیوحیلیف - لیغوز بکرسي الرثاسة - علی منافسه 
الاشتراکی (الشیوعی) ولو لا ذلك لا غاز . 
بزل ای ام 

ینشغل الر أی العام السلم ھذه الأیام فی داخل بلغاریا وخارجہا 
نقضب عزل المفتی العام الشیخ ندیم حافظ ابراھیم غینتشیف . بحجة ان 
تو لبٹه لہذا او ری رای موی رر وی الامر < علی 
الاغلب - قضية دستورے . أ و ان النني کاں عسواً فی الحزب الشیوعی 
وا عازال سستل ہمطاف رہ یں ان الا تلق سیر اع النفوذ 
نیں الفغی ومحموعته النتيی تسسطر غلی مراکز الاھناء ومسؤولي 
الساجد والمدارس فی عموم بلغاریا. وہبن حرکة الحقوق والحریات 
ای قابت مرف را ہے عامااشمیت آعید نخان رائس کاہسامنة کر گے 
لی فان بد وط گر میکرت رنی الانکعابات الات 
الحرۃ التی أجریت لأول مرة في ۰/۱۳ ۰ءءعء مد أآکثٹر من خمسس 
سنة ؛ سقط الحزب الشیوعی الڈی أطلق علی بلس الحزب الاشتراکي 
ولمیفز باکٹر من ۳٣+من‏ ۔الأصوات : والمفاجاۃ التي اذملت الجمیع ھی 
سرلمرڈھی عن الحقوق والحریات ۔ ٦۷‏ من محموع الاصوات 
گپضراو دو امت شرصعرہ "وھذالحرکۃة تمٹل آصوات 
السلمین . ۱ 





۷ 


جیں 


“٠ 
مہ‎ 


۳ 


ھ٭ہو٭ جج ٠‏ البعث الا سلا ص٠٠٠‏ کی الیے ر۵-!لملہ ۲۷ -مهم ١٤٤٤ھ‏ 


ےر جک“ می ریز صجہی سے بج 





ولند تماطمت نوۃ الخرکة بعد أن اعطت اأصسواتپاللحرکۃ 
الدیمٹر ائلیٰة اش شکلت الحکوۂ بنردھا متابل اعطاء بعض 
الات اسل کو علال خر العطترق) انت وقد کرت 
من ھذه الکتسبات ھي تمکین الحرکة من تعیین جمیم الفتین 
والأئمة فی جسیح انحاءبلضاریا..وبفلك یتم للحرکة إحکام 


وعلی مدا الاساس فقد تحر کت حمبع القوی التي تناصر حر کہة 
الحقوق والحریات تطالب نعزل الفنی .. ٠‏ 


٭ ننی ۱۹۹۲/۲/۵م احتل طلاب المید الإسلامی فی صوفیا دار الافتاء 
والممیہد الإسلامی مظالمیں باقال العتی العام . 

+'وفی ۱۹۹۲/۲/۰۰ءم انحذت إداره الادباں السثفه عن مخلس الوزراء . 
قرارا تعدم الاعسراف بالعرار الذی صدر بتاریع ۲/۳۲۳ /۱۹۸۱م والذی 
ینصضی بنعبیں المغمی وممثلی الدبن الاسلامی من قسل العحکومة البلغاریة .. 
وإن الحکومۂ تعترف بالفرار السانی فی ۸۵/۰۲۲۰ / ۱۹۵۱م والذی یقضی 
باختیار السلمین پائنسھم ں تعثٹلہم .. وعلی سوەھذاالفراز ان الفتي 
العام الشیخ ندیم یفقد مرکزه الحالی .. باعتبارہ اختیر س قبل 
الحکومة السایقة بتاریخغ ۱۹۸۸/۱۱/۱۱م 

*+ وقدوجہت ضدالفتی محمرعة گبرة من التھم.. 

- ققد اثتھم بأله ضابط مخانراٹ برتمة نقیب . 

- واه کان محلساللشہو علینں .. 

- وانه کان نکتب التفاربز ضد السلمبن الأَتراك الذبن تضطر عم 
الظروف إلی البحرة وترگ اللد .. 

- وانەلایلٹزم بالشعائر الدبية .بل ویشرب الخمر ویسمع لوظفی 
الافتاء باحتسائہا فی دار الافتاء . 

ِ وانه ساھم مع النظام الظالم نی تقنین الرحلۂ التحدیدیة أی مرحلة . 
انج سے اسیا) اتتلمی پر انملیادنے شہت التاترت*َ 


0٢ 


ہم + ہم کرت نیم ٥ػ‏ الو الضیاسی لفسقنن فی بلخظرٴتاء ہمہ“ 
ا اجو گان خنع اللسلمین من ذبخ:الاضاخی تمکنیٰا مع تعلیّات الدولھ: 
- ۔وانمایتلاعب خی أموال وعستلکات دو ر الافتاء لحلسابُا الشخسی.۔۔ ٠‏ 
سح وگذلك یٹلاغب ہام القدمة لابعاء السلمین زیحضرما فی + 
وآقاربه . او 
_. وقد اعفت داد سے آلاف تحت تطالب بعزله 
واستبدال برجل یختازہ المسٹظمون بأنفسھم ویخال ثقتمم × 
وعلی ھذا الاماسٰ فقد تم عزل المقتی المام وجمیع الفٰئین الآخرین 
مرت الائمة وبعسٰ امفداء الدارس الإسلاصیٰة .. الذیبن تم تمیینہم 
بس الابلوت- 
أآما ندیم غینتشیف' فام یعترف 7 الإسلامی الوقت الذی 
وافقت عليه ادارة الادیان ..ءوفکر آن القیادة الجدیدة غیز شرعیة ۔ 
وإن الأآحدات العی تخری حالیاً انسما تسمی لتفرقة کلة السلین 
بین بلغار واتراك|كف.'ٴ ُ 
ومازال الفریقان بعقدان الؤتمرات الصحليه زگل فریق بتمم 
الاآخر بأنه متواطع مح الخابرات وائه جمم ٹروته من الحام وانه 
عمیل ضد أھداف السلین وانئه ... وانه ... ولتد ساصست الأحزراب 
لاشتراکی البلغاری (الشبیوعی ساہتاً) وحزربٴ اتاد القوی 
الدیمتراطية الحاکم فی ھن الممرکة فسملت الوسول إلی اآلدواثئر 
الرسمیة وقتح اللفات وکشف الو ثائق التی تدين ألطرقین والتی تسیٔ 
أبلغ اساہ للاسلام والصليین عي ہبلغاریا:؛ وتغدم بالطبع اعداء 
ا[سلام علی کافه لفکالمی: - 
وعازالت .القضیة سی ال أی المام امام فی داحلہ بلغازیا 
وخارجھ . ی 
۔ولند اخعلنت: ا8ا مخول منه التحیة۔ ۔ہفسنھم مویری۔ 0 دی 
الصلہبیة, المهيجَنة علی لُجنة الأدیان ٹی بلیاریا مي التيی تقل۔وراء عذا 
القرار .. بینصمایری آخرون وخاصة حمد. ٛرشاد التيَ نیم خیرة 


لق ؛: 





٭ ٭.جھ ٭ الہنیثف ۱ لوہ ے ۵۵8ف اھ لڑے ں ٢‏ -] یویں -٣۷‏ عم ۲م)ھ')ە.ٰٗ 


الشباب الخلص أن عملیۃة التفییر اواحعبدال الحرس القدیم الڈی لوثتە 
الشیوعہة:بانکارھا أمر إیجابی وان إعطاء .الکلےة لجموع .السلمہن .. 
قضیة حساحقشویفیدة . نہذہ الجمنوع التی پتنامی.فیھا الوعي:السلامی 
بالتدریج لن تسکت علی خلل ولن'تنام علی ضیم . 
ما حرکۃ الحقوق والحریات فعلی الرغم من تر کیٹھا وعنصریتھا 
وبعد قادتھا عن الالتزام الدینی . ودمشبها مع السیاسات الترکیة 
الرسممة العلدائیة .. إلا .انپا محکوعة فی آخر الطاف بقاعدتھا .. فإذا 
استطاعت الجر کة تأمین بمعض الحقوق وبعض الحریات للاقلیة السلمة .. 
فان ھذہ الأقلیة کنیلة بتصحیح مسار الحرکة بعد ذلك . 
النتی غینتش یحاول کسب ثقة الھیثات الإسلامیة الخارحیۃة 
بالتماون معە من خلال الجمعیة الخیریة الدولیة لنشر الثقافة الاسلایے 
الٹتي اُسٹضہا حديیٹا .. و الٹتی مازالت بعض الھیثات الخارجیة تتعاون 
معما . 
الٹر اشق التبادل بین أنسار الفتی وأنصار دوغان کشف للسلمین 
. کم ھم بحاجة الی 2٘0" نی مذا 
النطرف الد قیق . 
الفتیالجدید : 
میثة الافتاء الجدیدة الؤقتة مکوئۂة من : 
2 السید أحمد یعقوب رئیسا وھو منت سابق لنطقة کرجلی طرد من 
منصبسہے من قبل الفتی السابق لتماطضے مغ حرگة الحقوق 
والحریات أھم مڑھلائهہ ائه یناسب النتی الصابق العداء . 
٢‏ السید مصطفی شاکر . وھو رجل ۔حسن السہیرة , جید الالتزام. 
یسعی علی خدمة السلمین . محبوب من قبلمم . 
۴٣‏ السید مصطفی علیش .. وھو من المسلمہین البوماك .. وھو نامع 
السیرة جید الالترام. کو أیام الشیوعیین .. فہمه ووعيه 
الإاسلامی جید . : 








(حوٴ 


فودمدفئئیی“1ہ::٠٠ء‏ ال وضم السیا السیاس مسماشستت 





جەحبة الارشاد الخیریة : لا 

وٹوم الجسماحالباً, وس میٹ الحییدہ للانتاء پالصا, 
بالأعمال العّالیة : " 
--١‏ العخلسصس سن الَساشز الفناسدة والسیثة من دور الافتاء وتعیین 
0-0 مکانھم . 

تحسین مستوی الدارس الاسلامیة ودہدنا پالنامج السلبۃة التی 
تخرج دعاه جیدین .. واختیار مدرسین اکفاء ملتزمین للتدریس فی 
مذەالدارس . 


٢‏ وضع لوائحع جدیدةۃ تنظم میئة الانتاء .ولا تح لڑی کان ان 
بنحرف بہذہ المؤسسۃ الھامة التی تمثل المسلمین فی بلغضاریا . 

<- الاھتسام بمناطق السلمین البوماك وقعیین مفتین فی مناطقھم ..وقد 
گان ذلت ترما ینا حبق: 

د- اجراء انتخابات لاختیار الغتی العام لدة ٣-٢‏ 7 ووضم 
شروط مناسبة کالکفاءة والعدل والتحصپیل الشرعی کمڑوھلات للینتی 
الجحدید . 


7 ٠۷ى‏ ۲ 7 
ر ا پ ۔ بت ہہ ں 
لئ 7'0۷0 2.7 


لے رح ال: 


ج00 یی بھا: ادن کا 


ہم امو لوم ارح نمس نتر 


/ 





"08 


توفي ئي اڈسبوم الأخیر من شھر شوال الاضي الشاعر الکبیر 
ااستاذ عسر بھاء الندین الأامیری عن عمر پناهز تسعین سخنة فکانت 
وفاته خسارۃ کبیرة للأدب والعلم+والمنھج الاسلامی الخاص في الشمر , 
کان شاعرنا العظیم قد ابتکرہ: وخط بذلك فی الشعر خطا جدیدا. 
لقد کانت مناجاته وتاملاته الروحافیة التي کان یہٹ فِیھا خو اطر 
ابتھال وشعھورروحانی رقیق من روغ ما کان یجد فیھا القاري والساىع 
فی شعرہ من تأملات ومشاعر رقیقة . وکان ذلك اُسلوبالا تنقصه روعة 
اداء وبراعة تعبیر . کان شاعرا اسلامیا فحلا بستمد الادباء 
الإاسلامیون من شعرہقوةوتوجیھأ,ولقد جمع شعرہ في دوأاوین عدیدة. 
وکلھایدل ملی براعته وجدقەفی المجال الشعري. وإسلامیة شاعرنا 
في شعرہ رغم طبیعة الوضوع الجادة لم تنل من حیویة:شعرہ الفنیة 
وروعته التعبیریة ١‏ نھض شاعرنا العظیم في اورساط العلم والسیاسة : 
وعمل فیھآامدۃة من الزمن ‏ وزاول قول الشعر فامتزجت فیه شخصیتان : 
شخصیة علیة وشخصیة فنیة فأنشاً ذلك الامتزاج فیە شخصیة أُدبیة 
خاصة امتاز با وتمیزت مکانته بین اقرائه فیپا. روکان یبتصف 
بدعابة أُدبیة کكذلك کان یطرف بھا سامعيه والتصلین به مع رزانة 
ووقار کان یتصف بھما بسبب مکانته العالیة في الجتمع . 
ولقد رق شعورہ رقة اشد منذ ان رأي عدم ملائمة اأحوال وطنه 
السیاسیة معه . ولجاً بسبب إلی الاقامة في بلاد شقیقة ولکنە کان یحن 
حینا لآخر إلی مرابع طفولته وربوع وطن التي نشأفیھا وشب ومارس 
اعماله ہین اترابه و اقاربە. 
اختارته حکومات بلادہ الشامیة فی شبابه ممثلاً وسفیرا في 
و ۴ 


جو و و و 570 ای رر مہ ائه ٠ء‏ 


باکستان وفي السعودیة . فقام بأداء سئولیته فبھا خیر قیام . 
ونشأت لە خلال ذلك روابط علم وأدب مع علاء البلاد التي کان یمٹل 
بلادہ نیھا ۔ وتھر لان ذ لا فی آ آرسصسلط اڑیب والطاو ڈنھا حتی انە 
عرف لغة باکستان والھند وهٰي لغة اُردو نکانٴیفھُنھا جیداً بل ینطق 
با ئن برای النطق بھا. ے 
وخلال تلك اللدة نشاأت بینه وبین رجال الندوۃ ا٘يیضا أواصر محبة 

وصذاقة مثل العلامة السید سليمٰان الندوي < رحمە الله - ومٹل فضبلة 
الشیخ محمد ناظلم الندوي وفضبلة الشیخ السید أبي المسن علي الحسخی 
الندوي . وقد زار ندوۃ العلاء وحضر الحفل الذي کان عقد فبھا 
کاٹس ر بط الاذب :الابلانی اتا ٹکان عشرا وا یرٹزا 
نیھا . وزحافظعلی نسبته وصنته برابطة الأدب الإسلامي حتی نسب 
دیوانے الأخیرہ ریاحین الجنة ٴ إلی الرابطة : وجعلھامن مطبوعاتھا, 
فکتد سناحتةه وأبدی تقدیرا لائقا بالدیوان وہمکانة صاحبۃ الشعریة 

قضی شاعرنا العظیم آخر سنواتە في الغرب کأستاذ صاحب الکرسي , 
نی کلیة دار الحدیث الحسٰنیة في الرباط إلی ا ن صار یعائي من معن 
الشیخوخة و أصیب بنوبات قلبیة في آخر عمرہ . وکان یحتمل ذلك 
بصبر مع الحافظة علي,حیویتە وہشرہ. ولمیفت ذُلكني عضبہ إلی اُن 
وافاہ الأجل الملحتوم فغادر محبیه وذویە محزونین وشاعرین للخسارةۃ 
التي منو ابھا بوفاتە. 

رحم الله الفقید الحلبل: واسکٹە فسیع جناتت مر مر 
رانا وإناإلیەراجعون ولا حول ولاقوۃ لا باللَ العلی العظیم . 

ارتاعو الله تعالی لأنجاله الکرماء بن یلھعھم الصبر والسلو ان . 

زیجعلھم أخلاف :سدق ایہر اعظوض ٠‏ ونٹھم أکبرھم اف اندکتویرا: 
عمر بھاالأمیرئٰۃ ہج ب 


رر در رر 





ٰ یک 
0 آنگابوس الذی بظارد انغرب 


وافع رشید الندوی 


التغپر والاختلاف حقیقة سن حقائق الحیاة. أو الکون. ویحدثٹ مذا 
التغیر والاختلاف بنظام ثابت . فاختلاف اللیل والنہار . واختلاف 
الفصول . وحالات الأجواء. والسرس . أصور مقضيیة. وکذلك التغیر فی 
طبیعة الإنسان الذی یعیش علی ھذه العمودرة . واختلاف طبائم 
الجموعات البشریة . حسب اختلاف الحالۃ الطبیعیة التی تعیش فیھا . 
والظروف الاجتماعیة ٠‏ والٹر بیة ٠‏ والبیثة . واننعالات الختلفة . وسلوکە 
وموقفه في الحیاة . والمعاملات مع الآخرین . وحالات السخط والرضی : 
والحب . والقت . والصداقة . والعداء . والشقة . والاردیاب . والخوف . 
والطمأنینة ‏ ھی والأحوال الڈھنیة والنفسہة التيی تطرأ علی الانسان علی 
ساس تجربته. ومراحل إرتقاء عقله. وفکرہ . 
ویشامد تأثیر مذا التغیر :نی نظم الحکم : والانکار والمتقدات 
کذلك . قتقوم نظم للحکم وتنال الاعجاب والتاپیدنن الشعب . وتجری 
الامور بندوء وبثقة متبادل نین الحکام والرعیة ٠‏ ثم تدخل الشکوكک 
والشبھات وعدم الثقة فیٹور مدا الشعب , ویخلع ولا من ولاته. وتأتي 
جماعة أخری . تکسب ثققة الشعب ثم تواجه الماملة الٹتی واجھتھا 
الجماعة السابقة من جال الحکم . ۱ 
وقد اأدرکت الدول الأاوربية ھدەالیزة الانسائیة ٠‏ أومیزۃ الحیاف: 
وعلمت کیف تتعامل معھا ٠‏ وبہذہ الطبیعة . طبیعة تعدیل الوقت حسب 
التغیرات . والستجدات تتجنب الدول الاوربیة کثی را من الخسائم . 
وتجتتب المناء والشقاء . لانتھا تبدل سلوکیاتھا قبل أن تلزم علی 
تعدیلہا . وتبدو في حالة اضطراریۃ . 


اوسلکت مذا السبیل الدول الئی لیا دارنے جو نوہس ٠‏ فند 
دخلت فی البلدان النّوحة.. وعاملت شموبھا بالقھر والکبت . 
واأستخدمت اتی قوتپالقفرض جگمبا وھینتبا زواعشسمت الشموب 
لإرادتھا . لکنھا ما ادرکت أن ھذه الشموب بدأت تدرك قیمة الجریة . 
وانٹشر فیھا الوعي القومی . وقامٹ ببها حرکة الاستقلال . وأن ھذہ 
الحرکۃ نالت شعبیتها . وظہرتب ے در الیقظة فیا عدلت موقغھا . 
واتخذت وسائل الاقنام والحیہ والساوعة . ولا ادرکت أن مذہ 
الوسائل لا تجدی نغعاً . وأن الخرکە للاستقلال تتقوی وتتصاعد . قررت 
ری ساد افی ظروف مادئۃة قبل أن تتصاعد النعمة ‏ 
واحتفظت بہذا الطریق پمصالحھا . نخرجت . ولکن مصالحمھا بقیت 
مصونة وقد کان خروج بریطانیا من مسبتعمر أتہا . مثالا علی ھذا 
اإدراك بتغیر الواقم . وقد اظہرت فرنسا تمادیا فیما یبتعلق 
نائ اکن : وگلنت کپ ملس جسیمة . وتکبدت قوانها کذلك 
تحسائر لاصرارھا علی البقاء لکٹھا ھی الآخری خرجت من الجزائر . 
وائرت اللصالح مع الشعب الجزائری:وھکذافعلت دول أَوربیة آخری 
مع شعوبھا المستعمرۃ . 

کان من أمثلۂ تغیر اللوقف فی ضوہ تغییر الواقع الاتحاد السو فیتی 
ایا ”مد اتعد الرئییی وربا تضوف ہو فیا و ہا باعلان الع روخ سن 
انغانستان بعد أن اعترف بخطاء الحکام السابقین فی ھذه الغامرة . 
وادذرك ان سمود الئعب الانغائی الحاعد غیر قابل للتسخیر ئم 
اِسلاحاته فی النظام السیاسی لبلادہ.وتقدم تضحیة جسیمة بالتخلی عن 
الحکم . و تغیرت بقرارہ خریطۃ الصالم . و گان فی وسع 
السترجوربادشوف أُن یبقی فی الحکم بإتباع الوسائل الاستبدادیة 
التمعیة ألعي کان بمارسما سلفە . 

گانت ھذه الاجرا راف سے اس آفد ات-سے ران 

وادراك الحقائق . کان من ھذا القبیل قبول مطالبة الجامدین 7 
الحکم بعد ان کانت الدول الأوربیة تضع عقبات فی سبیل وصول 





رف 


الْمامین ۳ سک ارغم الاعتراف ضار3 انم گانو ا 7 لمین . 
و قد 7 ۰ اج سی 02-۳ سو اسان 
نلم تا 








ازاء ا٦سلذء‏ کہ خ خغت الحتی: : نإٰنها لا درال فی ھذا 
الحال تتمسك بموقف عهھد الحروب الصلیبیة : اوتختمد عَلی الکمآنات 
الضللۃ التی صسفرت فی ذلك النصر اولم تتعیر عقیل اوربا ونفسیتھا 
بالنسبة للاسلام والسلمین افقد غیرت الکئیسة موقٹما إزاء اليھودٴ: 
واعُلنت براءۃ الیھود سن الخرائم النسوبةٴ إلیهم عبر التاریع . 
وثعاطفت معہم وصفت العلاقات بین الیھود السامیین ٠‏ والأمان النازیین . 
وتغیرت العلاقات بین الا توزکس والبروٹسنت الذین حاربوا فیسا بینھم 
مدة طویلة وسفکت بینھم دماء . وسفت العلاقات بین الروم والٹزس 
الذین کانوا دائماً علیٰ حرب وکانت الخرب بینھم سجالا لتغیر 
الظروف . وصادقت أمریکا الصین . وسمحت لها بدخول الم التحدة 
ومنختھا حق النقض فی مجلس الأمن . وتھیرت نطریات سیاسیة 
واقتصادیة . لکن موقف أُوربا ونظریاتھا بالنسبة للاسلام ؤالمسلمین . 
لم یتغیر عما گات عليه قبل القرن الحادیي عشر الذی شنت فيە الحرب 
الصلیبیة . إنھا لا تزال تتبع وصية لولیس التاسمع . وتمیّش اف عہد 
ا لجابمة مع العالم الإسلامی . 

- إن دراسات البٰاحثین فی الغرب . واتباعهم في الشرق .تدور حول 
نقط ممینة وطنعتھا العقول الناشثة ثُي عھد الحروب السلٔیجیة . ویتعجب 
القاریؿ عند ما یٹر أ أى تحلیل أو درائة عن العالم الإسلامی : أو تضیة 
من قضایا الملسلمین . ویحد الحلل یعید ما گنبه الکتاب قبل؛القر ول . 
قبلٰ التقاء الغرب بالشرق . عند ما گان الغرب طمیذا للشرق , وکان 
سکع فی نمیامٰب الظلام ٠‏ وتتجلی مذہ المقلیة العمیاء و الببغاویة :کلبا 
حدفت مشکلہۂ نی العالم الإسلامی . سواء کانت مشکلۃ فی مجال التعلیْم . 


١‏ رو 


فو منوگور وم واجیمھوانبییی6+6م76ہ؛ ور وارضا موتڑٛضہ٭ 


أو نی مجال۔ الغن. أو الافتضناد . أو المیاسہۃ ء قیبدأ الکتاب وفع - 
السلہن ہالتزغت ٠والجھل ‏ :والتخغلف- وعدآھ العرب ز ویمیدون ما 
سا ار ام وی اچ سیون عاءاً 7 زویما“ 
تہدد العالم .. 

قام المعدوس پا علی کتاب ابیدکربالذی اہ فی إلی. 
الدیائة الچندوگية ؛ وھاجموا اتباع امبیدگر . ومسابدھم + فلم تٹھممم : 
الصحافة بالتطرف .أوالہسجيیة . ولکن احتجاج السلمین علی کتاب 
رشدی دلہیل علی تزرمت السلمین . ویقف العالم گل لادائة المسلمین . 

ویضطھد الحکام البوذیون فی بورما الحلمین ویخرجوٹھم من : 
بلادھم ویقتلوئھم . ویسادرن سمتلکاتہم ویحتلزن مساجدھم غٹلابحرك 
ذلك ساکنا ."ولایعتبر التقدمیون مذاالاجراء تزمتا اترم یس 
ولاتھم ھذہ الثضیة الأہم التحدہ و رکالاتھا۔ ٠‏ . 

. تمتدی أرمینیا علی أربیجان وعفل السلمین پک بت 
عليه . نإن المتدی مسیحيی . والمتدی عليه مسلم- رو یق کا 
العتاب . لأنه خطر علی الحضارۃ . 

یہاجم الصربیون السیحیون السلمین فی ألبوسنة بی ف: 
ویر تکبون جنر ائم شنیعة من الاعتداء. وانٹھاك الحزمات. وقتل الأولاد . 
٠‏ والأمھات . ویشردون السلین . فلایثٹھم السیحیون باؤٹزمٹ ٠‏ أو 
المصبیة ۰ ولا یحطف العالم علی المسلمین المعذبین . وعلی العکس . کتب 
احد الملقین فی الصسحف الصاددة ئيی اُوربا انە یجب علی العالم ان بدرك 
قبل تأثید الب وسنة والھہرسك . أن الأغلبیة فیھا للسلمین . یمنی ذلك أُن 
السلىین إذا کانوا فی عذاب فلا یستحقوت الرحمة لأنھم مسلمون ٠.‏ 
وکذلك لا دنگر الصخف العالی مذہ المذابح ولاتولیپا أىی أُھمیة بل 
تغض بسر ما . ٹعتدی اسر ائیل علی مخیمات النلسطنیین ٠‏ و تقغصف تسنا 
عشواثیا , فلا قجد مذہ الجرائم ادائة من الصحافة العالمیة . ولکن إٔذا 
اعتدی مسلم أو جماعة من المسلمین . في حالة السخط أو الغضب علی 
مسرح . أُو علی قافلة للاسرائیلیین . فان ھذا الحادث یصبح موضوع 





جک جع ھ >: 


٭٭٭َ :البمث الا سلا قد و م :8ہ العمر 1.8 مملء ۲۷ - خی ۷۳ھ. 





الصحافة العالمیة: ونصیح مذا الحادث سُببالادافة السلمین بأاضعیم, 

إنإچتجاج الطلمة قی الجاءمات والکلیات أو العمال فی الصائح۔, ” 
ظامو ة ین انظوامی الاجتماعیة في عالمنا الیم وقد اسبح ذلك أمر!.. 
عادیاً کِل یوم نسیم اغلاق مسنع , أُو جامعة لاحتجاج العمال أو الطلبة : 
دا سیل ری اود رہ دق 0 الا کخیرعادی . 
وإإذا بجحثت الصحافة ھذا الحادث مالت عادة إلی العمال أو الطلبة : 
وادانت الإدارة . ولکن إذا کان الحتجون من السلمین سواء کانوا. 
عسالا أو کانوا طلبة . وکانت السألة لا صلة لیا بالٹکر الدینی . أو 
الثقافة الدینہۃة . وکانوا مسالین فإن الصحانة تنتلب علییم وتحمل 
٠‏ الإسلام السئولية عن ھذا الاحتجاج ٠‏ وتتھم الحتحین بالارماب 
والاکرا٭.. 

مذا التمییز المنصری پروی لی معتلی ااقرون ائو سای جمنما,کان 
المدکرون فی الغرب یحملون الاسلام کل تبعیة ما یحدث فی إلعالم من 
نساد. و یدینون السلمہین کمنصر الفساد , و الفتنة . و کان الفکرون 
توصلواإلی ھذاالنطق لایقاظ أوربامن سباتھا,۔ولتحمیسپالاسترداد 
الآاراضی التي فٹحھا السلمون. فکونوا صودة قاتمة للسلمین ولا قزال 
وربا ر سناس استاب انکر ساہیرن علذء السورۃ دم کر جحل 
یتابع شبجا, او یحارب کایوسإ . 


رر دجرروی د++44 
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خممممدیی ۱ہ یؤتمرعظاما زال مم مین الشریفیں؛ ٠٠٠‏ 


مؤتمر عظح ة الحع والمرمی نالخریفین 


جہوی+سہمکہسوتہ>ڈڈ ہم یھب[ ٭پسہسوجنجہ 






”نظمتاً جمعیة أاھل الحدیث ك ٴا مر کزیة فی المند عقد مؤتمر ( عظمة 
الحح والحر مبن الشریفین " في مدینة بمبائي . یوم ٢۲/من‏ شهر شوال 
النصرم ۱۶۱ھ (الوافق ۴۳۰/ ابریل ۱۹۹۲م) حضر زعماء الجماعات 
الإسلامیة والعلماء والمفکرون من جمیع أنحاء الھند . وکان سن المتوقع أن 
بر 07م ام ا ھی بی الحسن علی الحسنی الندوی نظر ا . 
الی موافقته علی ذلك إلا أن یعض ارتباطاته السابقة سادفت موعد 
الؤتٹر . فما تمکن من الحضور فيه . ولکكنە بعث کاتب مذہ السطور 
کمندوب لە فی ھذاالؤتبر مع رسالةمفتوحة تقدم إلی اللؤتمر نیابة عنه. 
وقد شرف الؤتمر حضرة صاحب ا لعالی الدکتور عبد الله عمر نصیف 
الآمین العام لرابطة العالم الإسلامی وقام بافتتاحه بکلمة ضافیة شکر فیپا 
القائمین علی ھذا وعلی رأسهم نضيلة الشیخ مختار أحمد الندوی أمیر 
جمعبة اأُھل الحدیث المرکزیة الذی تولی عقدھذا المؤتمر و وج الدعوة 
لاحضور فيیه إلی جمیع الجھات ا لمعنیة بالموضوع فی آلھند وخارجھا, وکان 
من التوقع أُن یشرف الملوتمر نضیلة الشیخ عبد الله السبیل إمام الحرم 
الکی آلشزیف إُلا أن ظروفە الخاسة حالت دون ذك . ولم یتحقق الأمنیة 
الفالیة . ٣‏ 
وقد أشاد معالی الأمینْ العام بموضوع الؤتمر وتحدث ني کلمته عن 
أمسبة الحج ودورہ المشرف فی تنظیم اللسیرۃ الإسلامیة في العالم کلە . 
وتحدث عن رابطۃ العالم الإسلامی ودورھا فی الانتفاع باجتماع المسلمین 
من جمیع الجنسیات فی مکة اللکرمة بمناسبة الحج کل عام ؛ ونوە 
بالخدمات الکبیرة التيی توفرھا حکومۃة خادم الحرمین الشریغین اللك 
فھد بن عبد العزیزن في موسم الحچ . ومن الاشراف علی مشروع توسعة 
الحرمین الشریغین العملاق . 
وقدم گانب مذء السطور رُسالة سباحة العلامة الشیخ أبي الحسن علي 
الحسنی الندوی لی المؤتسر أّلتي تحدث نیپا سماحته عن أممبۃة الحج 
)۰۲:۹ ۱ 


0 






ند“ ہالبجمث ال ہساط: ٥۰٥٭ءھھ‏ ۳ھ رت ٣۷ھ‏ 


وعة الشاعر التی,تودی یبا اعمال الیم و ا ا 
عبادة الخ لق حقخ و آبیت آز یا شنت .پا لاف و فصاعد 
والتِتأن والمودہ والئقة زرل یلو ابق ا ۱ 
واسالتما:وتمسمالدین عن التحرزیف والفساد والغموض والالتباس . وقال 
فیپا : إنٴ شا سس تسقی مختفظة بطبیعتھا الابرامیمیة وطبیمتھا_ 
التوحیدیة وصبفتھا الإیسائیة الحمدية عن طریق ھذہ الؤسلسۃ العظیمة< 
انحکی التی تتلخس نی عبادد الحع کال عام ولتد قدر الله لہذہ الأمة 
الخالدة أن تمیش في بیشات مختلفة وفی أقالیم عدیدة وتجتاز ادواراً 
سو ای جرد یی تسد رت 
ومصارعة ونقاومة واغراءاتٗ مادیة وسیاسیة فجعل الله الحج عبادة تثیر 
فیپا عواطف الحب والحنان وتشعل جذوة اوران وٹمید الیھا الوفاء 
والولاء فی سائر الأجزاہ والاعضاء: 

وکانت گلمة فضیلةالشیٔخ مختار أحمد الندوی ذات أھمیة کر 3. حیث 
شرح فیھا الفرض الذیيٴمن أجلە عقد مذا الؤٹمر رپ یت 
عقد مثل مذہ الؤوتمرات کل عام . کنا أنه لنت أنظار اللوتمرین إلی 
الاستفادة من 'ممانی ألحج وحکہە . والاعدادلأداء مذاہالفریضۃ زاستحضار ٴ 
ا مٹوبة الٹي وعد الله بھا الحجیج . وأداء مناسك الحج باخلاص ٠‏ وتعظیم 
شعائر الله ومشاعرہ خلال ام الحج . ۱ 

وقد وجه کلہة شکر وتقدیر إلی حکومة خادم الحر مین الشریفین علی 
ما تکرمت بە من السماح بتبشیل الجھات المنیة نی الملکةالجزیرۃ فی مذا 
المؤتسر ٠‏ وما تقوم ہہ من خذمات جلیلة لحجاج بیت الله الحزام کل عام: 
وما توفرہ من تسهیلات لضیوف اثرحمٰن ۰ 'وشکر معالی الآمین العام: 
الدکتور عبد اللٴعمر نصیف علی تشریفە الؤتمر مٍْ وقد من رأبَللة لالم < 
الاسلامی . 

وائٹھی المؤئسر' ابکلات الام بعض العلماء والزضاہ الشارکیں تی: 
واتخذ الؤٹمر تر اراضانیاً احول عظمۃ الحج وقدسیة األحر مین الشریٹمن 
وما فتطلب من مکولیات مخنەنحوٴأداء مذءالفریشة 
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ص ۔ب ۹۲ لکٹاؤ۔ الھند ٠‏ 


-۔ مع س۔۔ س۔فیسے سے لہ 
- - 
ے لو ۵۶د وھ ہے پچ صچت ہہ ہے کہے۔ہ سے چھس بسمسمسوسوسےب تس م‪وچجبہپڑجدأط۔ژج”سٗسہے۔ 


سس8ه۹ الصحافة والنڈ 


ال اسلات : 


لعدد السادس سی الجلد السابع والثلا 
صفر ١٤٢٥ھ‏ ۔۔ اُغسطس ۱۹۹۲م 


ھئے ہے 
بہوں : 





الدعوۃة الاسلامد 


مه الاستاذ محمد 


٢۱١) 
ًٌَُ ًٔڈَََ٤‎ ۱ ٢ 
۶ٰ٤ ٠ 
1إا‎ 
1 ۱ جصسصوو---ٗہے کو جے ححچچے صصح یسسسوسےحسسوج٘و ہے محعسسسوےیسوُوو سے ہے س۔حصفرہ ست×-×-وت ھت رع بی ٥سس .لو راچود سم نے سد سو :می ست,0 ۰ح ح ےت مح٣.ب.-ص-س-_ ا‎ - 
کسر کرت ہے ےک ہمت ید پت -- سد تل٠ مم مت سس۔ہ سس سسسسملا ؛ٛ٘:‎ > 
ہے ران دحشت ےھ ىكسه جو وةٍِِ٘ٛچًےوسمججہجوہمجچيھےساسژس کو حہستویپوعسًًٗچوًْچپک ہے مار ری ٭‎ 
1 
3 ےه َس٭سػًے نے ےڈ ہے -۔ أ۱ سان - عم سو تحص تے سے۔ ىڑحَٛےممجھّچتہ ۔ ےج مصتے-طحےہ ”صحے ہے حسپچے‎ 
سے کن ہے سے سح مو ےق ور شک امم سے تام خی سے دی کے تع سےا‎ 








بسم الله الرحمن الرحیم 








نو نازللتہد 


الافققاحیة : 

القیادات الحضا یاالمائیار السفرں 
تاملاتليآیات س تاب الله 

ار أۃو در قالي الکو هيە والئ بیة 





اللدعوة الاسلامیة : 
فاسالر ا أمل الڈ ہر 
تائے العبادات ۲0 مع 
دراسات و بحاثد: 
الأبو اب والٹر اجم للبغار ي 








لفقه الإ سلامی: 

عکم الانتماع بالار باع الماصلة س الر صض 
اعلامظتاریخ الإسلامی : 

الاسام ابن دقیں العیہ ھباتە رآئار:ٴ 
أعلاملغفقه الإسلامی: 

الامام مہ بں الس الشیبانی 
دراسات في الدب الإسلا 

تائیر الا دب الم بی فی الا داب العالیة 
السشون فیلھند 

جہود صقيةةالعمل سی الہند علی ار قداد 


جس جووعومجکصوو تصعتحصعب یور چھرح.بجور ںجعجس نو جنوجھویہے سس سے 





الغرں ہیں الترم عم و الٹھم یب 
صول امُحَماى۷: بخہ ار ؛ 


سوروأوضاء: 
ہیں اعلام بنا, ٠راعلام‏ سلبی 
الشاعر الؤٴس. ٠.عمر‏ بہاء الأمیم ى 
الشیغ عبیہ الر مس عس الشیر راني 
الشَیغ جمیل أعمہ الندرى 


9۵98ووووزکناککووموکٗوجٹکوے مہو بے کے۔۔۔ وق مسصوجین ہمد وب بوجو ےون سی ١‏ 
سال سے ےوپ سے یں ہے 


سحیہ الاعظمی ۷ 

شیغ مخمہ اہر اھیم شفر ہ ۳ 
872 تی سی ابي العمس 
الاہستاذ أ یو ب الندرىي 7 
عر ض ر تملیی : الاغ بلال 


عبہ العي العسني الندر ىي ۳ 
نم ِلة الشیغ منة الله الم مانی ش۵ 
د/ لال الدیں أعمد النورى ٤٤‏ 


الاستاذمممہاکرمالنتدرىي ۹٢ہ‏ 


د۸ آعمد کوتي ٢‏ 
در /ظغر الاسلام ضان " 
الاستاذ مہیب الله ماں ۵ 
راضحر نیہ النمدریق ٠‏ 


الشیغ بر الس القاسمی ۹۲ 
قم الٹھم یم : 


اخ مو ۔سھپریهسہہےە۔ومسوموہت۔ہ ہمہ ےھ یھبے دموہموس ےہ مت 


بسم الله الرحمن اظرمیم 
1فاب٠‏ و 
القَیادات الحضاریة العالیة وااسلمون 


في العالم المتغیر الیوم مخططات دقیقة تحاك خیوطھا بغفایة من 
الدقة والبراعة ؛ في مراکز الشکوك والأوھام العالمیة ء ومن قبل أعداء 
الإسلام الممروفین ؛ ذك لگيی تنصرف طاقات الأمة الإسلامیة من وجھتھا 
الاصیلة إلی جھات تتولی تشیثت شملھا والحیدبھا عن طریق الاعتسام 
بحبل الله إلی الفرقة ؛ والانسیاق نحو الاغراءات والأھواء: وھی في 
ھذہ اللرحلة الانتقالیة تستفنی عن جمیع القیم الخلقیة والإیمانیة ؛ 
إعجابا ہما یتقدم بە اأولیاء العضارات ا مادیة من أسالیب جمیلة بریئة 
فی ظافرھا ء لبناء الحضارة الانسانیة ؛ والتدرج بالانسان إلی اعلی 
مدارج العام والثقافة والفکر والحضارة . 

بهذا وأمثاله من المغریات یتناولون الطبقات المثقفة بالثقافات 
المسریة وبالتالي جماھیر الأمة بتأکید ان الحیاۃ في ھذا العالم التغیر 
لن یتسنی لھا الانتفاع بالاوضاع العضاریة الحدیشة والتعایش معھا في 
هدوہ وأمن إلا بالاندماج معھا والاعتراف بغناٹھا فی کل مجال : وإل٦‏ 
فإنھم یتخلفون عن الرکب العحضاري ویحرمون ثمار العام الحدیث 
والابداع العالی والسناعي الذي تقدم فیۂ العالم اللعاصر إلی مدی بعید ۔ 

لقد نشطت حر کا الاغراء ھذہ لدی الزعامات الحضاریة ا مادیة منذ 
ان تم إخفاق الفلسفة الشیوعیة و تحقق سقوط جدران الاتحاد 
السوفیاتی ٠‏ و کاد یرفض العالم اي دعوة إلی فکر مادی حضاری 
واجتماعي ؛ لیبحث عن مسدر الحضارۃ والعام الذيی تساندہ الطبیعة 
الإیمانیة ٠‏ ولکن التحرکات الحثیثة النشیطة التي انطلقت من مراکز 
العام والحضارۃ العالمیة الغربیة والشرقیة وقفت آمام ھذہ الطبیعة 
الایمانیة التي جاء بپا الاسلام وقامت علیپا حضارتہ العالمیة الانسانیة 
التی وفرت للانسان أُسالیب الحیاة وأنماط السلوك , واخلاق الحب 


رہ 


تو مل 212 ۔المملہ ۲۷ - صف٤١٢۱ھ‏ 





جتھ ُ_ چیہ بجحجح یس جسھمھج۔ہ 


21 وأسس ا المقید ة والایمان .ولو لا ان هھذہ العر کات الضادة 
سدت في وجه الجتمع البشري جمیع منافڈ النور ‏ وترکته یتیە في 
ظلات الر ذائل والجرائ نے فی ینار خی اسائیں الاجر اس 
لکان التمییز بین الغیر و الشر و النفع و الضرر میسوراً؛ وعاش 
الإنسان حیاة طبیعیة ذات علاقات طیبة ومتینة مع الله ومع الناس . 

إِن الحضارات ا مادیة الیوم تر کز بشیيٰ کثیر من الدقة والبراعة 
الفائقة علی نشر الغوضی الخلقیة بین المجتمعات الانسانیة وعلی نشر 
الفساد والانحلال من کل نوع فی الأوساط الإسلامیة کذلك ء فإن الأاوضاع 
الحدیثة من العقل الحضاري الاجتماعي تہ تشجم الناس علی ممارسة 
الجرائم الخلقیة کلھا ونبذ السلوکیات اف مزابل التاری یخ القدیم , 
حتی لا یکون ھناك فرق بین الحیو ان الناطق والحیو ان الآخرس ویتسنی 
لکلیھما ان یفوسا إلی الآذان في أُوحال التفسغخ والبهہمميیة بل ویکون 

نصیب الحیوان العاقل فیھا اأوفر وأضخم ؛ وأعمق من الجمیع : وإن ما 
نشاھدہ الیوم من آثار ھذہ النگسة الخلقیة والتلوث البھیمي فی 
الجتممات الادیة ذات الانتماءات الحضاریة المتمیزۃ: و و وی 
الاجتماعیة و السیاسیة و الاقتصادیة لیوفر لنسا دلیلا ناسعاً علی 
انحعطاط العقل الادي و ارتکاس في حمأة ة. الجپل و السلال إلی 
ابع الدی . 

لا سیما بعد إخفاق ھذا العقل الفلسفی فی ساحة الفکر الشیوعي 
وانھیار زقاباقاسئ می عو دو ئل اتا الاجرامي وتخبط فی 
طرق الحیاۃ فعات فیا فساداً وظلاً +متخررا ین کل قیذ وقائؤن: 
وتناول المجتمعات الاسلامیة بوجه اأخص یشفلپا بالھوامش ویصر فہا 
عن سمیم رسالتھا ویلپیپا بالامال والتطلعات إلی المنافع العاجلة ولو 
بالتحرر بالکلیة عن قیود الأخلاق والفضائل الانسانیة +ولاعحب ما 
اذا رافقه بعض النجاح في مذہ العملیة . وفي إقناع تلك الجتمعات 
بقبول بعض متطلبات المصر الحدیث . والانسجام مع العالم المتغیر : 
غیر أُن ذلك النجاح الظاھر لیس إلا موقتاً یزول مع الڈیام۔ 


اوھ 


مہ٠٠٠‏ القیادات المضار ب٤‏ العالیة والسفو یت :ہ:... 


استندت العضارات ١‏ ادیة فی فرض سیطرتھا علی الملجتممات 
الإنسانیة بادی ذي بدہ ؛ إلی < حریة الورادة ٭ للانسان الحضاري . 
وکان ذلك مجرد لافت استھوی قلوب البشر من مطلع القرن العشرین 
إلی ما امکن ؛ واتسع مفھوم الحریة ھذا إلی حریة الرأي, وحریة 
المسل ؛ وحریة القول ٠‏ وحریة الجنس ؛ مما جمل الحیاۃ سائبة تنطلق 
إلی أي وجهھٰة تشاء ؛ وھي حریة لا ینحصر ضررھا في حیاۃ الفرد و في 
ات معدو دین من اعضاء المجتمع , بل إنها تمارس علی حساب 
الآخرین , وتأخذ من نصیبھم في حق الحیاۃ والعمل ؛ وبذك تنھار القیم 
الی اُفسی ا لمدی ویعیش الانسان ' الذي ضس شأن ان یکون اجتماعیاً : 
کالجمل الھائج ہ, الذي لا یلوی علی شی فی قضاء مآربہ , ولا یتقید 
بقانون فی تنفیذ حریتہ . 

لقد اعتمد الغرب علی هذء الحریة ورفض کل شی یب یقیدھا ویعوق 
الإنسان عن ممارسة نشاطہ او ینظمہ ؛ ٠‏ فوقع بذلك في مشاکل اجتماعیة 
لا یأتي علیپا العسر, وحدث فیه من الجرائم والاحداث والأزمات 
النوعة ما جعل الحياة تتازم وتعائي من الرکود والعیرة وتواجہ 
المنف والشثدۃ والارهاب والانحلال والتفكك ہ الواقع الذي یودی إلی 
سو سم ود مس رفا ھا ا روا لفاء اجویہ اھر دیدا را 

جربت أُمریکا الراقیة المتقدمۃ ة في المجالات الحضاریۃ والتقنیة 
هھذہ الحریة وذاقت مرارتھا فی کثیر من جوانب الحیاة الاجتماعیة 
والسیاسیۃة , التي ھددت وجودھا فی نھایة المطاف : ولکنھا ما استطاعت 
رغم جمیع المحاولات أن تضع حداً علیپا وتقنع الشعب الامریکي الحر 
بتعحدید حریته ؛ ومن اُجل ذلك وقع من ال اسي والجرائم الخلقیة 
والفساد الاداري وغیرھا من النکبات ما قد اطلع عليه العالم وقد 
تع ذلك ان الولایات الملتحدة أُسبحت اسما مرادفاً للجرائم من کل 
نوغ . وعلی جمیع المستویات , ولا شك اُن الضمیر البشري إذا فقد 
الحیاة والشعور بالعز والذل: 5 ان الجسم الحضاري إذا تجرد عن 


ہت 


٠ء‏ الیعت الاسلا فا الع د٦‏ ۔الھلہ ۲۷- صف ١٤٢۱ھ‏ 


الضمیر الحي فلا لذة في الحیاۃ ولا کكزامة في أُعین الناس ۔ 

وعندما تلوث اُسحاب هھذہ الحضار ات الز ائفة فی هھذء الار تکاسات 
والاجرامات ولم یعد لدیھم حسانة من خلق او فگر +ولامناعةامن دین: 
فقد ارتضوا ان یخطو العالم کل علی آثارھم ویقتدیہم فی جمیع 
اُنشطتھم ونظراتھم ٠‏ دون أُن × تفترسه × الدعوات الخلقیة والافکار 
الدینیة ء وخاسة الاسلام الذي ظل موضع خوفہم وگکراھیتھم منذ المھد 
القدیم ؛ وس ھنا استھدفوا الإسلام وأھله بسھامهم السمومۃ الفتاکة : 
وحشروا۱ء جمیع الوسائل والات لعاریتہ وقمع فوکتہ: واخترعوا 
کثیر ا من الأسالیب لوقف مدہ وتاثیرہ في الجتمعات البشریة : ولم 
یعد ذلك سرا بل عرف العالم کل شرقا وغرباً وشمالاً وجنوبا 
واکتشف الؤامرات والخططات التي دبرت لہدم الاسلام وطمس 
تاریخە وتشکیك شریعتہ النقیة البیضاء . 

وقد نشأ لتحقیق ھذا الھدف ا مہم اُبطال وجماعات لھا بر امجھا 
وخططھا في غایة من النشاط والجدیة ء وھهي لا تکاد تفتر للہُظة واحدة 
فی إنجاز مشروعھا الذي تبنتهەفھي من مستوی الافراد والاسر إلی 
الجماعات والمجتمعات تکون مكکبة علی عملہا ولا تدع ثفرۃ إلا 
وتستفلھا و تدخل منھا إلی موضع الھدف؛ مع ابتمادھا الکامل عن 
الار تجالیة ٠‏ والتسرع : والتظاھر بالسآمة واملل أو الانھزامیة ؛ مہما 
واجھت ظروفاً قاسیة وردود فعل مثبطة للہمة ء وھذا ما تتمیز بە 

جمیع الحر کات والاعمال الجادورغابة نیا یا کر اق فا ساری 
رہب ثم إنپات :" تستمنر في دراسة الاوضاع من کل نوع , 
وتضع خططتھا علی حسب ما تتطلب منھا ؛ لکي یکون اسرع في 
التأثیر؛ إنھا تعمل بمبداً الاطلاع علی الحدیث الاحدث من الأحوال 
والوسائل ؛ فٹتجدد الألات والاسالیب کا استحدثت الأوضاع ؛ فتارةۃ 
بالاعلان وأخری بالسریة الکاملۃ تتم إجر ا ہاتھا ضد الإسلام . 

بھذا التكکتیيك الدقیق یو اجە العاملون من مناوي الإاسلام ؛ المجتمعات 
الإسلامیة ویرکزون علی سصرف وجھتھا عن الصراط الستقیم إلی سبل 


٦۱۱۹) 





بقب ٠٠٠٠ء‏ القیادات المضار بة العالیة را 


تتفرق بھا عن السبیل ؛ ولعل الفگر ۃ الأساسیة التی کانو یعتمدون علیپا 
في مشاریعھم الھدامة تفیرت سور نو سو اوس سیا 
الفلسفة ا مار گسيیة الأالیمة ٠‏ واتجھت نحو العملیات العدائیة العلنیة من 
الاعتداء ات المفاجئة علی مجتمعات المسفین ومراگزھم راتسد ائی 
بالتصفیة الحسدیة ء والقضاء علی مو سساتھم الدعویة ومقدساتھم 
الإسلامیة ؛ وإثارۃ الفتن في سفوف الجماھیر اللسلۃ ء وبذر النفاق 
والخقاق فیما بسن الأفراد والاشخاس . 

ثم إن ھناك ظاھرة جدیدة وھی جزء مہم من الخططات العدائیة 
التي یمارسونھا ؛ ذاك ان تتوافر ھنا ظروف تسبب الشغب وفقدان الثقۃ 
فیما بین القادة والدعاة والعٰاء والجماھیر من الناس ؛ ویعیش اُفراد 
الامة منحازین إلی آرائہم ونظریاتھم وینھزل القادة عن منصب 
القیادۃ عملیاً ویوجە بعضہم التھم إلی البعض في وجود ھذا الوضع 
اللؤلم ؛ فتنسع شقة الخلاف بینھم ویتطرق سوہ الظن إلی النفوس 
ویو دي أُخیر ا لی خصامات وصدامات : وإلی توزع الشعب السام بین 
فرق واحزاب وجماعات یتھم البعض البعض ویو جہ المسئولیة کل واحد 
نحو الاخرہ ولا ینتج ذلك إلا زیادة الخصومة وتوتر الاعصاب وتمزیق 
وحدة الامة ارباً ارباً , لتکون نپزة للاعداء و فریسة للسائدین في 
الاء المکر . 

إن الامة الإسلامیة وقادتھا مستھدفون فی کل مکان بھذء اللخططات 
الرھیبة التي لھا عملاء فی کل مکان وإن کانوا یبدون انتماءھم إلی 
الإسلام : وھم یمثلون دوراً مہما جداً في نجاح ھذہ ا مؤٴامرات ولو لا 
أنھم یمشلون عاملا رئیسیاً فی دعم ھذء العملیات ضد الأمة الإسلامیة وفي 
عدم الحیاۃ الفاضلۃ التي تبنیھا تعالیم الڑسلام لکان نسیب قادة الہدم 
اُقل بقلیل مما کانوا یتوقعونہ : ثم یأتی دور الشباب المنحرفین الذین 

یتم استفلالھم لھذا الفرض من قبل الؤسسات التي تعمل علی المعید 
العالی ٦ثارة‏ القلاقل وتحبیب الرڈائل إلی النفوس . وھي في ضوہ 
دراستھا للوضع الاسلامي وبقدر الحاجة التي تقدرھا مقاومة الوضع 


ضط ض6 





یه ٭٠٭البمث‏ الا سلا 


تربی هؤلاء الشباب وتوٹر لھم الوسائل الکافیة لبث التفسع والفوضی پي الجتمعات 
التي یعیش فیھا السامون . وخاصة في العالم الإسلامي حیث الالتزام بتعالیم الإسلام 
بر کز في الطباع . 
ترون اُن أُفواجاً من الشباب والشابات النحلین تقیم في الفنادق ذات النجوم 
الخمسة . پي بلدان وعواصم المسامین ؛ وهي تقوم بنشر کل نوع من التفسغ الخلتي 
وتمثیل البھیمیٰة في الجتمع السا ء رلا تری باساً نیما إذا طالت إقامتھا في ذلك 
البلد بحسب ا مو شرات التی تعتمد علیھا . وإن هذہ الو سیلۃ العملیة للھدم والفساہ لن 
اأُجدی العوامل التي تخال رضا الناس بتاریل السیاحة التي تحرص کل بلد علی ان 
تزدھر وریتزاید علیھا الإقبال من شعوب العالم . ولکن السر الذی یکمن وراء السیاحة 
لا یطلع علي؛ الناس بوجە عام . 
عذہ الؤسسات العالمیة لا تکتفي بأأسالیب دون أُسالیب . ولکٹھا تستمر پي دراسة 
الأوضاع بأجھزتھا الاعلامیة الخاصة . وتقوم بغربلتھا پي ضوہ الأحداث والوقائع . 
تم تاخذ العدة الناسبة لالقاومة والقمع وإحباط الجھود والانشطة الہذولة من قبل 
الؤسسات الاسلامیة وعن طریق الدعاۃ والفکرین وقادة الأعمال الاسلامیة . 
إن الأمة الإسلامیة الآن أىام تحدیات خطیرة تواجھھا ئي جمیع مجال العمل 
والعقیدۃ والفکر والسلوڈ , بعد الھزیمة التي مني بھا القیادات الحضاریة امادیة 
العاللیة ني الجمھوریات الروسیة وفي میدان الجھاہ الإسلامي في اُفغانستان ‏ وفي دول 
وربا الشرتیة التي عاشت انتفاضة إسلامیة گبیرۃ بعد إخفاق الشیوعیة وذوبان 
الاتحاد السرفیاتي . ولا سیما السین في البانیا وفي البوسنة والھر سك والبلقان 
تظامروا بالملوقف الاسلامي الصامد أىام الدول الشیوعیة الٹھارۃ ء ذکان جزاژھم ما قد 
شھدہ العالم من الاضطھاد والقتل والتصفیة ء ومھما کائت النار تبدو کاُتھا خامدةۃ 
ولکن الشرارۃ التي تختفي وراء الرماہ تکفی لایجاد حریق آرسم . 
هذہ بعض الٴشارات العابرۃ إلی ما یعزم علي أُھل الزعاىات الحضاریة الحدیئۃ 
العالمیة نحو الاضرار پالسلین قادۃ رجماھیر . رالعودۃ بھم إلی عصر الجاعلیة 
الأڈولی التي کانت میزتھا الأولی البارزة ء هي العداوۃ والفرقة , التی جاء الاسلام 
للتصاء علیھا واستبدالھا بالألفة والأخوۃ التي أُنقذت الانسائیة کلھا من مصیرھا 
الٹھائي الملحتوم.واتاحت‌للانسانفر صةلأداءدورہ نی ‌مذاالعالممن جدید : 
(ر اذکررا نعمة الله عليکم إذ کنتم أَعداءُ فالف ہین قلوبکم نأاصبحتم بنعمتہ 
اخواناءو کنٹم علی شقسا حفرۃ من الٹار فأأئقڈکم مٹھسا ). میم الاعظمی 


٦ 


ہہ المرد٦۔الملہ‏ ۲۷- صفر ٤٤٢۱ھ‏ 





ً 





تأملات ف يآیات م نکتاب الله 
بقلم: فضیل٤ة‏ الشیخ محمد ابراهہمشقرہهہ 
مدیر السجد الأقصی 


عندما یع رض القرآن لأمر من الأمور یکادیضم أمامالناظر فیەصورة 
نابضة بالحیاۃ . تتجسد فيیپا الشاعر والاحاسیس حتی لتکاد تلیسمپا 
وتراھا.وتقبل إلییائی شفف وحب , فتأخذ منپالنفسك ولغیرك ما 
لاتقتدر أُنت ولا غیرك علی الایتان بشع سا اأخذت ‏ ویبقي مك حیاتك 
کلہا إن أنت أخذده عن صدق رغبة. وقناعة وجدان. یرعاك فی بعد وقرب: 
ویر دك إ|لی الجادة إن بعدت لغدلتك عنھا . ویجمل من نفسك رقہباً قائما 
عليك في السر والعلن فلا تضل ولا تشقی . 
ونحن الیوم مع آیات من سودة آل عمران ترسم لناصورة رائعة من 
صور الجمال القرآنی وھی قول عز وجل :۶ وسارعواإلی مغفرۃمن ربکم 
وجنة عرضھا السماوات والأارض آأعدت للتقین ٭ الذین ینغفقون فی السرأء 
والضراء والکاظمین الفیظ والعافین عن الناس والل یحب الحسنمن ٠‏ 
والذین إذا فعلو ا فاحشۃ أو ظلمو ا أنفسهم ذکر وا الله فناستغٹر وا لذنو بھم 
ومن یغدر الذنوب إلا الله و لم یصر وا علی ما فعلو ا وھم یطمون ۰4 _ 
خی السلم . تبدأ مذہ الّیات بلفظ یشمر الخاطب بالمبادرۃ إلی 
الطاعة وعدم التردد في شانھا . والإقبال علیپا الإقبال الذی لا یقعد 
بالانسانحتی بنالالشرة به,ولایتوانی ٹن نیل مایزلغه إلی أمر اللہ 
تعالی فیحصل علی مغفرته فی الآخرة. والغفرة یسارع إلیپا بالعمل 
الصالع الذی یعلي من قدر الإنسان عند ربه. ویغوت بە علی الشیطان مکرہ. 
فلا یجد ثمة سبیلاً ممعہدة لە یسلکھا إليه. لن الشیطان سبیلە إلی الإنسان 
معرو فۃ میسرہ. إذا آراد أن یسلکہا وصل إلی غایته فلا یملك صدہ عنہا 
إلا العمل الصالح وحدہ . والقرآن الکریم یفیض بالأیات التی یقترن فیھا 
الإیمان بالصل السالع. فالإایمان إذا کان مجر دآمن العمل لایکون إیماناء ۰ 
لان الإیمان النظری لا یکئی في تحصیل العمل السالع . کا أن الصل اإذا 
کان مجر دا من الإیمان لا یکون عملاً صالحاً. فأصدق تعصبیر إذالحقیقة 
رھ 


بی6وجوویہہ+ ٠٠٠٠٠.٠٦‏ تامااتت آیات س کتاب اللّہ٠٭٠٠۰٠٠‏ 


الإیمان ما جاءت بە الآایات القر آئیة العی قرنت العمل بالإیمان . وصلاح 
السل لا یکون إِلا بذلك. أمامن یری غیر ذلك فقد جاوز القصد . واتبع 
غیر سبمل الحق, وملل عن الجادة . 
وائسارعة إلی الغٹرۃ دنتھی بالإنسان السارع بھا إلی جنة عرضما 
السماوات والأرض أعدما اللہ لأو لیائہ الأتقیاء الأسفیاء الماملین بدینە . 
السالگین طریق نبیه. و أبرز سمات مؤلاء الأولیاء ماجاءت الأیة بے : 
(الذین ینفقون فی ألسراء والضراء والکاظمین الفیظ والعافین عن الناس 4 
فا مال لاتقبض عليه أیدیپم فی رخاء أو شدة: فھم یبذلون طاعة الله وقر بته, 
تفریجاً لکروب الغقر اء. ودنعاً للشدائد عن البؤساء. لا ینتظر ون جزاءَ 
ولا شکودا ٠‏ ولا یرغبون بأننسہم عن اللحرومین ۰ ولا یتخیرون الطیب 
لأنفسهم یؤثر ونھا بە. والخبیث لغیر ھم من اللحتاجین یمنون بە علیہم . 
فأول وصف لأولئك ا متقین أنھم یبذلون أمو الیم فی الیسر والعسر للہ 
سبحأنه ٠‏ ثم ھم 0 اُحد باذی أو اعتدی علیہم بقول أر عمل لا 
یر دون الاعتداء بمثل ۰ و إنمایمنمون أنفسمم ان یدفعما الغضب إلی إذایة 
أو اعتداء. ویکظمون غیظمم . بل إ|نھم لیر تغعون بإیمانھم ونبل أُخلاقمم 
إلی درجة أرفع فیعغون عن المسیٰ الممتدی . ویسامحون الظالم البذی ٠‏ و لا 
یرون فی ذلك غضاسضة أو صفاراً. بل یرون فيه عرة ورفعة. یؤکد مذا 
العنی العظیم قوله عليهالصلاة والسلام:+×مازادعبد بعفو إلاعزا١.‏ 
مذا کلەفي علاقتھم بالناس الذین یحیون معم ویعیشون بینھم.أمافی علاقتہم 
باللہ عر وجل فم إذا قارف أحدمم ذنبا 7 و تی إثا و وقع فی محظور ذکر الله فی 
نفسه ٠‏ فابصر ذنبه کأنە یجرہ إلی عذاب الله ٠‏ وإئمه یوقعە فی حفرۃ من حفر ألنار . 
فیسرع إلی الله بالاثابة والعوبة یفسل ذنبە ویمحو إئمه ٠‏ فیفرح الله به ویغفر ذنبه 
ویمحو عنه خطمشته ٠‏ والله عر وجل یفرح بعوبة عبدہ الخاطی لأنه یعلم منە صدق 
الایمان وحسن الیقین. 
وبہذہ الأوصان تکتمل حقیقة الایمان فی قلب الانسان, اولایریلنفسەوجودافی 
الحیاةإلابھا.,ولاتوفیقافی أمرہگلەإلابلزومماءولاظفراعلی عدو إلاباستجلائہا. 
فتکتمل للانسان الصو رةالو اضحة الشر قةالتی یعیش بھا آ متا مطمثنا فی حیاته. 
فینیشثاًللؤمٹین الحبین الفائز ین ٠وللمصاةالتائبین٠وللغو‏ أة المائدین. 


"۹1٦۹و‎ 





اارأة و دورها فی التوجیه والخربیة 


[العلقا الثانیة] 





سماحة العلامة الشیخ السید أأبي الحسن رو ا کت 
فتاب عالم الندوي 
أضف إلی ذلك ما یتحتم علی الأمھات والعنیات بشئون الأولاد في 
بیئة البیت اُن تہتم بما یجب تحققه فی بیثة البیوت من تکریه الشرك 
والکٹر إلی الأولاد وتحبیب الایمانِ والتوحید والاعتزاز بە إلیمم . 
والارتیاح إلی الانتماء الاسلامی وکونھم من المسلمین . وتعویدھم علی 
الحمیة الدینیة والغیرة الإسلامیة والابتعاد عن معصیة اللہ ٠‏ والمشق صع 
الله ومع رسولە والشغف بە إلی حد الوله والھیام . والاشٹئراز والتقزز 
من ا آثم والذنوب وحفظمم من اعتبار التقدم الدنیوی غایتھم ونجاحھم و 
وسیلة للنخنخة والظھور وتدریبھم علی الصدق والتصدیق . والحنین إلی 
الخدمة والایٹار والتضحیة والجھاد . وتنشثتھم علی العاطفة الجیاشة - 
والحماسة الزائدة لحب الوطن وخدمة الشعب . فتحلیتہم بجلائل 
الأعمال والصفات الکریمة ھذہ لیست إلا من مسئولیة الأمھات . ولو لم 
یتحقق کل ذلك في الطفو لة وفي داخل البیوت فان کبری جامعات العالم 
وأیى مؤسسة تربویة رسمیة کانت أو عالیة . عاجرة عن تحقیق ھذہ 
الأمداف وفاشلۃ فی القیام بہذہ الفایات الخطیرة . 
دعونی أصارحکم بن أولاد السلمین ماداموا لا یشمئزون ولا 
یتقزرون من الوثنیة والکٹر والشرك تقززھم من النجاسات والاشیاء 
النتنة.وماداموالایکرھون الکفر والشرك سواء وجد ذلكعن طریق 
الأساطیر (۵۶۷ا۸۷۲۲۷۷) الخارجيیة أو الوطنیة أو عن طریق الکتب 


(۳َ) 


الٹو جيە و الم بی؟ :۰ 
الدرسیة )۲٢٢٢80059(‏ أُو الاذاعة أو العلغاز أو الحاضرات أو کان 
ذلك للجبل بالدین ومبادئ وطوابعه أو بتاثیر الطوائف المردزقة 
الانٹھازیة . فما داموا لا یکرھون الکفر والشرك کر اهتھم سن أن یلقوا 
نی النار فإئه لا یمکن الاحتفاط باإیمائھم ولا یضمن لہم صحة العقیدة 
والیقین . فلکی تصبح مذہ التربیة وھذہ الحبة والتنائر طبیعتھم الثائیة 
وحاسة جدیدة بالإضافة إلی الحواس الخمس . إنما مو میراٹ البیوتات 
الاسلاصیة . وذلك سر استمراریة سلسلہ السلمین العقدیة والعنویۃة . 
ومادام ھذا العمل لا یتحقق فی داخل البیوت بأاخوات وسیدات البیوت 
فإنه یتعسر النجاح في تحقیقه بالمواعظ الحماسیة اللتھبة والکتب 
الدینیة الوئرة والساثتذة الاخصائیین البارعین للندارس العربیة 
الدینیة والجامعات العالیة المروفۃ . 

والجال الثانی الذی تتمتع فيه النساء بالقیادة والریادة . والسبق 
والبراعة هو الاحتفاظ بمزایا الإسلام الثقافیة والحضاریة والاجتماعیة 
والحافظة علی بقائھا واستمرارھا . وسیانتھا من الثقافات غیر 
الإسلامیة والنظم الصناعیة . ولعرفة ذلك تدعو الحاجۃة إلی الاطلاع علی 
التاریخ الإسلامی القدیم ومحدنا التلید . 

لقد واج الإسلام نی فجرہ الأول تحدیا غریبا لم یو اجههە أى دین 
في التاریخ . واجه العرب الخارجون من جزیرۃ األعرب مدنیتین راقیتین 
بلغتا التمة فی الرقی والازدمار ودقة العانی ورقة الحواشی ولم یجرب 
الناس مدنیة أرقی منہما وأنخم وأاعظم منذ آمد بعید في التاریخ البشری 
والحضاری . وماتان الدنیتان مما : المەدنیة الرومیة والمەدنیة الإایرائیة : 
اللتعان بلغتا القمة وقطعتا الاشواط الدمشۃ البعیدة فی الثقافة والرسم 
والتصویر وتزیین الحیاة الإنسائیة وتنظیمها وتوفیر السھیلات 
والکمالیات ومسائل التعة والنزھمة والاستراحة . وکانتا تتمتمان 
بالروعة والیباء والجذب والتأثیر فی حواشی الحیاة ودقائتھا : وکانتا 

(۱۳۲؟ 


پ+ ۰۰٠!‏ ال أةۃرودور ۵اا 





٠ھ‏ البمت الام تدیہہہ٭٭وء المرد٦۔ائجئر‏ ۲۷ -صفلے ٤٢۱ھ‏ 


ترخران وتعدفغان بالآألات ووسائل الترح والتمة والئذة ومسٰتوی 
.::المیش والطرق الر اقیة للأمور العائلیة واللیس والطمم وزینة البیوت 
ووسائل التزیین والتجمیل . وحدث عن البحر ولا حرج . 

وہلی المکس من ذلك کان العرب منطوین فی عمدھم البدائی بل 
بمبارة أسح کانوا فی دور الدنیة الصبیائیة ٠‏ والواقع أُن ھذہ التجربة 
التی واجهھھا المسلسون فی صدر الإسلام کانت تجربة دقیقة للغایة . لن 
الإسلام وإن کان متحلیا بالتعالیم السماویة والمقائد و الاأخلاق العالیة 
والصفات الکریمة والاداب الحستة لکن الرومیین والایرانہین ھم الذین 
کاں ا یتسلمون آنذاك زمام قیادة الثقافة والجسم . فکان من الکن 
تماما وکانت جمیۓ:القرائن والمؤشرات تشیر إلی أُن العرب السلمین 
السذج سیتھانتون علی ماتین الدنیتین تھافت الفراش علی النور 
والأکلة علی قسعتھا ویختارونہھما بغثھما وسمینھما , فإن المرب المسلمین 
ھم قضوا حیاتھم فی بیثة ضیقة ومظلمة . وکانت وسائلهم ضثیلة محدودة8 . 
وکانت أرضہم جرداء من منابع الثروة والخیرات . وعاشوا حیاتھم فی 
الخیام وبیوت القش والوبر والمدر عیشۃة رحلة وانتقال . وتروی کتب 
التاریخ ان العرب الجامدین والمبلغین عندما رووا لأول مرق في زمن 
الغسزوات و الغتوحات الرقاق من الخبز في ال مادب ظنوما منادیل 
لنشف الأیدی.نلاأھووا إلییاأیدییم بعد ما طعموافاذاھی اخبساز 
ورقاق . وکذلك ما روا الکافور لأول مرة ظنوەملحاوربماعجنوە مع 
الدقیق ظنا منھم أنه سن الدقیق )١(‏ . 

فبالجملة ما ابعدأت سلسلہ النتوحات والانتصارات واج مؤلاء 
البدویون البسطاء مدنیة راقیة وجذابة لم تخطر قط علی بالهم . فگان 
من الممکن تماما . وکانت الترائن والؤشرات تؤید ان یتھافت علیبا 





)۱( راجموا گتب التر اجم والتاریخ . 
)۲" 


ج۰۰ ۰۰۰۰ء افرأة ودورھاافی التوجیه والتربیة ۰٠٠۰‏ 


المرب المسلمون السذج تھافت الغراش علی النور وبتداعوا علیہا تداعی 
الأکلة علی قسمتھا والأیتام علی فثات الطمام . وأن یقبلوما بغہا 
وسمینھا ویعتزوا بھا. فتتقدم بھا مستویات حہاتھم الیومیة ومدنیتہم 
وملیبسیم وسطحسمم سا یلجثھم إلی تجاوز الحدود الشرعیة بل وانتھاك 
أعرافھم وتقالیدھم السائدة وکان من الکن أن بختاروا کل ذلك 
کملامة وشعار لوضۃة وتقدم ونہضة و واقعیة وحب للفخنفخۃ والظھور . سا 
سیؤدی إلی نشوہ المساوئ والافات التی ظلت تحدث فی الشعوب والامم 
العيی تخضع لدنیة مادیة وانتھازیة وصناعیة . والتاریخ یرخر بأمثلة 
ذلك . ولکی تتصور ذلك ینبغی ان نشامد الدول والأمم الشرقیة 
طریقتھا و أسالیبھا التی منیت بتقلید المدنیة الغربیة والسیر علی 
طریقتھا عیتاً وعمہانا. اقتبست منھا مع علاتھا وخیراتھا فاضشضست 
عینیھا تماما عن التعائیم الدینیة والحدود الشرعیة وتقالیدھا الثقافیة 
العلیدة . ۱ 

والو اقع أن السلمین تغلبوا علی ھذہ الشکلۃ الخطیرۃ بمساعدة گل من 
الرجال والنساء . وکان في ذلك حظ کبیر ودور ملموس مشکور لایمان 
النساہ ویقینھن وقناعتھن وبساطتھن وإخلاسین و إیٹارمن للاجلة علی 
الماجلة وجمل وقائع الصحابیات والصالحین والابرار والاتقیاء أمام 
أعینین . ولو لم تکن مساعدات النساء واسہاماتہن البارزة لم یکن 
للرجال أن یحنظوا الحیاۃ من محاکاۃة المدنیة الرومیة وکان لابد ان 
یہوی المجتمع الإسلامی فی ماویة محاکاة الىنیة الرومیة وال٦ایرائية‏ 
وطریقتھما للعیش والتعامل مھما دافعوا عن ذلك دفاعھم الآخیر . ومهھما 
شمروا عن ساعد جدھم وجھدھم فی سیانة الجتمع سن اقتفاء آثار 
الدلیة الإیرائیة والرومیة وعھما القوا لذلك الخطب الرنانة والوعوظط 
الحماسیة الملتہبة ومھما بذلوا لذلك نفسمھم ونفائسھم . ولم یکن لإمطلاء 
والو اعظین والحکام والسلاطین والسئولین عن محاسبة الخلاق وقواد 
الجیوش والضباط أن یحتنظوا بالجتسع الاسلامی وأن یصونواالمویة 


)۸۱ 





٠ء‏ الیمث الاہلا با!!ہ۱ء الم د٦-۔الملہ۲۷٢-صلرے‏ ١٤٤١٢۱ھ‏ 





الإسلامیة والحضادۃ الإسلامیة . فالنساءٹھن دور علموس رائع واسمام 
ریادی بارز لا فی الاحتفاظ بالھویة الإسلامیة وحدھا بل فی الذودعن 
حیاض الشریحة الإاسلامیة وصیانه کیاٹھا . 

وإن کانت في مذہ الأیام قوة تقوم بسیانة اللجتمع الإسلامی من 
التردی في ماویة محاکاۃة الحضارۃ الغربیة وتقوم بسد الوجات المارمة 
الکتسحة من الحضارة الہندوکیة الاسطوریة ومنعہا من التفشی 
والانتشار في الجتمع الإسلامي نهذہ القوة لا محالۃ تتمٹل فی أخواتنا 
وسیداتنا والتعلیم الدینی الصحیع للنساء المسلمات وتربیتھن الاسلامیة 
الدینیة الہادفة ودزویدمن بالخلق الإسلامی والسیرۃ المثالیة للنبی گلا 
والصحابة الکرام وإیٹارھن للحضارة الإسلامیة علی غیرھا من 
الحضارات والثقافات السناعیة الأخری . 

مذاالواقع دافع قوی من دوافع الضرودۃ الأکیدة والحاجۃة اللحة 
لانشاء نظام التعلیم والتربیة لطبقة النساء . فنشکر الله علی أن 
الجامعات والعامد التی تتأاسس باسم × مدارس النساء ) و ١‏ جامهة 
السصسالحات ) و ١‏ جامعة نور الاسلام ۷ ھی خطواأت بناءة مادفة وعاقلة 
ومؤئثرة لتحقیق الغرض ا لمنشود . وسیکون ذلك ذریعة و وسیلة ناجحة 
لصیانة الناشثئین والجیل الناعهض من الردة الحضاریة بل وفوق ذلك سن 
الثورة العقدیة فی الاأجیال الناشثة الحدیثة . وسیکون ذلك باذن الله 
قاعدة صلبة ننطلق منها لمواجهھة أعدائنا والصمود فی وجه مؤامراتھم 
وإجراءاتھم التمسليیة ولو واصلناھذه السیرة الشجعة المبارکۃ بجد 
وجھد واخلاص وتضحیة وعقل وبصیرة فمن المرجو أُن نصر الله سیکون 
حلیغنا وتوفیقه مساعدنا وتوجیهه قائدنا مہما وعرت الطریق وکثرت 
الذثاب . وصدق الله العظیم حیث قال : ( إن تنصرو الله ینصر کم ویثبت 
أُتدامکم 4 (سورة محمد . الایة : ۷). 


"۹۰۶ 





دکتور / محمد بن سعد الشویعر 


وللعلىاء اأأسوۃ في الأدب الر بانی لأنبیائه . کماروی البخاری فی 
صحیحہ . قال حدثنا عبد الله بن محمد : قال حدئنا سفیان : قال حدٹنا 
عمرو : قال أخبرني سعید بن جبیر قال : قلت : لابن عباس إن نوفا 
البکالي یزعم ان موسی لیس بموسی بني اسرائیل . إنماھو موسی 
آخر؛ فقال : کذب عدو الله . حدثنا أبی بن کعب عن النبی 8 قال : قام 
موسی النبی 38 خطیباً في بني اسرائیل فسٹل أي الناس أعلم ؟ فقال : 
انا أعلم . نعتب الله عليه . إذ لم یرد العلم إلمه سبحانه . فأاوحی الله أن 
عبداً من عبادی بسجمع البحرین . مسو أعلم منك. قال :رب وکیف لی 
به؟فقیل : احمل حوتافي مکتل .فإذا نقدته فھو ثم فانطلق وانطلق 
بفتاہ یوشع بن نون ؛ وحملا حوتا فی مکتل حتی کانا عند الصخرة . 
وضعارؤوسہما وناما. فانسل الحوت من الکتل . فادخذ سبیله فيی 
البحر سربا ‏ وکان لموسی وفتاہ عجبا , فانطلقا بقیة لیلتھما ویومھما,؛ 
نلا اسب قال عوسی لفتام : ۲ آٹنا غداءنا لقد لقینامن سفرنا ھذا 
نصباً )4 ولم یجد موسی مسأ من النصب . حتی جاور المکان الذی أمربه 
فقال لە فتاء : رایت إذ أوینا إلی السصخرۃ فإنی نسیت الحوت )؛ ثم 
یستمر الحدیث الشریف في سرد القصۃ کما جاءت فی کتاب الله .. وختمه 
بقوله : < یرحم اللّه موسی . لوددنا لو صبر حتی یقص علینا من 
أمرھما؛ .)١(‏ 

ذلك أن للعلم مراتب ومٹازل : أو لھا معرفة الله سبحانه وبحمدہ : 


()( راجع صحیح البخاری : ج/۱.ص/۴۸-٠؛؟ ٠‏ 
لھا 


٠ء‏ الیعث الا ہلا بہ ہہ المیرد٦۔المضصاعر‏ ۲۷ صفے ٤٤٢۱ھ‏ 


وھذه المرفة یترتب علیھا الخوف منه سبحائه . وخشیته جل وعلا فی 
السر والعلن . لأن من کان باللّہ أعرف . کان من عقابه أخوف . 

ٹم یأتي الحرس علی توثیق ما یؤخذ . وألا یکون من مصادر غیر 
مطمان إلییا. مع نبذ کل رأی فیەشذوذ أو خلاف . أو دلیل من الشرع 
یعضد٥‏ . 

ثم الابتماد عن الادعاء . والتو اضع ل٠‏ سن تواضع لە رفعه. ومن 
حرص علی الخیر أعانه . ٹم مجائیة النفس عن الموی . والتعصب الشخصی 

فالعالم مامور بن یبلغ شرع الله . وأحکام دین الإسلام ٠‏ وعليه 
أمائة ثقیلة في تبصیر الناس بماینقذہ من الضلالة . ویبصرھم بالطریق 
الستقیم . لیعرفوا الھمة التی أوجدوا فی الحیاۃ من اُجلما . وذلك 
حسبماجاء عن اللّه.أو أخبر بە رسول الله قل نی سنته قولاأو عملاًأو 
تفریرأ . وأن یکون ذلك العالم قدوة فی نفسه . عنینا سافی أیدی 
الناس : محتسباً فی ذلك ما عند الله . وطامعاً فی مثوبته . 

وعلماء الإسلام الأوائل - رحممم الله - قد خدموا من بعدھم . منذ 
عہد النبی گلا حتی الیوم . من حیث التثبت في الغھم اللغوی . وتخریج 
معاني اللغة المعروفة لدی العرب فی معاجم اللفة . ودلالۃ العنی . شرحا 
وتعریناً ٠ب‏ سب لفات ولہجات المرب . 

وحرصوارحممم الله أیضاً نی مجال التفسیر علی استظہار المنی 
القر آني . وفق دلالات اللفة والاعراب النحويی.وابتمدواعن کل قول لا 
یتفق مم المنھج السلیم الملفسر لشرع اللہ . 

وبالنسبة للسنة النبویة : فقد خدموما- جزامم الله خیر ا بتتبع 
آلسند . وتمحیص الرجال . ومعرفة الثقة . مسن تکلم فيه . وتممقوا في 
دراسة أحوال الرجال وعرفوھم واحداً واحداً وکتبوا سیرھم . 
وابانوا عیب من لا یصح الأخذ عنه . وھنذا ما عرف في کتب الحدیث 
باسم : الجرح والتعدیل . 

نکان فی علوم الحدیث . وأصول التفسیر خیر معین لطالب العلم 


)۱۸و 





فع اہ داائئہہہہہہ“ہ!ہ٠٭٭٦٭۰۲۰ء‏ ڈاسالواأھل ال کی ٠.۰٠:‏ 


الحریص علی التوئق باخذہ . والمهتم بأمائة تبلیغه . 
فالعلاء الذین تتو فر فیہم الامور ھمذہ هم الذین تنجذب لیم 

النفوس . و تحتاج إلیهم الجتیمفكےات : و یعینون علی التطبیق العملي 
السلیم . لأنھا تر تاح إلیہم الأفئدة . ودأنس بعلمھم العلوب . 

والجامل لا یعذر بترك السؤال . ولا بمتابعة الاسترشاد عما یھمه 
من أُمور دينه. أومایصلع أحوال حیاته. بل إن دعوقة دینه. وأوامر 
تشریعات ربە . تأمره بذلك وتحثه علی ا متابعة . حتی لا تقوم عليی 
الحجة . حیث عليه واجب الاستقصاء والسؤال ۰ کما أن العالم مأمور 
بالتبلیغ وبسط ما أعطاہ الله . أمام طالبی العرفة. وترغیبهم في 
السوال وا لمتابعة . حیث توعد رسول الله ۰88 کاتم العلم بعتاب شدید , 
یوم القیامة . فقال عليه الصلاة والسلام : ٭ من کتم علباً األجمه الله بلجام 
من نار یوم القیامة "رواە الترمذی . 

ود خوف ق88 علی من یتجر أً علی الفتیا بغیر علم بعقاب مؤلم .کا 
جاء فی مقدمه أبی داؤد:بآن أجرأاالناس علی الفتیا أجر أھم علی النار 
. أمامن یفتی بعلم ومعرفة , ومن ینشر العلم الذی أعطاء الله إیاء بین 
الناس ٠‏ تعلیماً ونصحاً و إرشاداً. فھو الذی یخشی الله ویخافه. کما جاء 
فی الأیة الکریمة : ( إنما یخشی الله من عبادہ العلىاء 4 (۱) . 

فالعالم لابد أُن تظھر عليه سیماء العلم بالوقار والعمل . والامتثال 
لأمر الله جل وعلا فی السر والعلن حتی یکون قدوة صالحة تحتذی .. 
والجحامل عليه أُن یسترشد ویتعلم . لیعرف ما یومه من أمر دینە , فیعمل 
بما علم . ویعبد الله عن معرفة ودرایة ..وھذامن سر مطالبة أمة محمد 
8 بالحرص علی السؤال . ووفق ما جاء في کتاب الله الکریم بالحث 
علی العلم والتعلم ٠‏ وتغویض السؤال لن لا یعلم لأمل العلم بالإجابۃة 
الصحیحة الشافعة . حتی تبتعد أمة محمد 88 عن منہج الأمم الٹتی ظلت 
بإضاعة مذا الحق . وهم الیھود والنصاری . ومن سار علی دربھم , وقد نھي 


)١(‏ سورة فاطر: الایة:۲۸. 


رر قفآ؛ 


ہیف+::۰ء العرد٦۔الملہ‏ ۲۷-صفے ١٤٤۱ھ‏ 





رسول الله 8 ام الإسلام عن التنطع و الللجاجة فی السوال . کسا في 
حدیث : مك المتنطعون قالها ثلاثاً “رواء مسلم . 

فالیھود معھم علم ولکنمم لایعسلون ب۰ لأنھم یعاندون ویکابرون . 
ویحرفون الکلم عن مو اضعہ. ( ونسو! حظاً سا ذکروا بە4(٦).‏ 

والنصاری عندھم جھل . وعدم رغبة فی السؤال. فہم یعبدون الله 
علی جھل وخلال . وھذاماقاله الفسرون في مدلول آیات من سورة 
الغاتحة . التي یقرؤھا الصلی في کل رکعة من صلاته. حیث لا تصح إلا بہا 
.حیث یطلب الھدایة للطریق الأقوم ١:‏ الصراط الستقیم “ وھو طریق 
الأمة الناجیة . من عذاب ال٠‏ ونار جھنم المدلہۃة . وھیي خیر الأمم . 

وما سلط أعداء الله علی السلمین . إلا بسبب الذنوب . والبعذ عن 
فھم الدین وتطبیقہ ۰ و إلا فھم یدرکون عدم مقدرتھم علی الوقوف أمام أمة 
متمسکة بدینہاء طائعة لربھا: متبعة لھدی نبیھا . 

وقد قال بعض السلف : من فسد من علماء ھذہ الأمة ففيه شبە 

بالیھود, ومن فسد من عبادھا ففيه شبه بالنصاری . 

وحتی یبتعد العلماء عن التشبه بالیھود فی الإضلال . وتوجيه الناس 
للغوایة ٠.‏ فإنھم مأمورون بأداء حق العلم . والتثبت عند القول . وأن لا 
یقول الواحد منھم برأی شاذ لیس عليه دلیل . أو بغیر حق . حتی لا 
ینسد الجتمم . أو یضلل علی الأمة .. لن عليه أمانة في الأداء. وذلك 
بمراقيه الله نی تأدیة مذہ الأمائة العلمیة . قبل أن یسال عنھا فی یوم لا 
حجج ولاعال . ولا جاہ إلا من رحمہ اللہ . واستحق رضاہ لأئه حرص علی 
العمل ہما یرضيه سبحانۃ فی دار الفناء ٠‏ فإن من اضلال العالم للناس ان 
یتعمد الکذب علی رسول الله 8 : نقد روی مسلم فی صحیحه عن علي رضي 
الله عنه قال : قال رسول اللہ ق8 : لا تکذبوا علی فإئه من کذب علی 
فنلیلج النار ۷ . 


وحتی یہتمد األعامة عن الطریق الذی یقر بھم من التشبه بالنصاری . 
)١(‏ سور الائدة الایة: ۱۴. 


و۳( 


بععاہہبدبئییہہ۹٭!!!٭!٠٭*٭٦٭٠٦۰۱۰ء‏ فاسالواأاھل الط کے :۰ 


نإن علیھم الحرص علی سؤال أمل الذکر . واتباع منہج القدوۃ الصالحة 
من ھذہ الأمة . في الحرص علی أُخذ العلم من مظانه کا کان الأنسار 
یعملون فی غدوھم ورواحھم علی رسول الله ٠‏ وکا ینمل الصحابة وأھل 
الصفة فی ملازمتہم لسجد رسول اللہ آ3 فالعلم لایناله مستح ولا متکبر 
کما قال مجامد . ۳0- 
واقتراف الذنوب من سمات البشر فی ھذەالحیاۃةالدنیا. ولکن 
ماذا یجب علی سن أسرف علی نفسه . وظلمها فوق طاقتھا . بالاساءة 
والجر أ8 . 
ولا دستغرب یا خی الکریم . أن یسیٰ الإانسان إلی نفسه. أو یحملما 
فوق طاقتھا . لن الذنوب حمل ثقیل . قد تظھر بوادرہ علی من أراد الله 
له الخیر فی الدنیا فیستدرك . ویتجافی عما وقع فيه ٠‏ بالمودة إلی الله ؛ 
وامتثال أمرہ. وھذا یتم عن طریق ا لممرفة والتوجيه . یقول الله تبارك 
و تعالی : (قل یا عبادی الذین أسر فوا علی أنفسھم لا تقنطوا من رحمة 
الله ٠‏ إن الله یغفر الذنوب جمیعاً ٭ إنه هو الغفور الرحیم 4 (۱) . 
ویوضح تبارك وتعالی مکانة مؤلام النیبین . الذی عملوا الذنب 
ولم یصروا عليه وھم یعلمون حقیقته : ( والذین إذا فعلوا فناحشة أو 
ظلمو! أنفسهم ٠‏ ذکر وا الله ناستفٹروا لڈنوبھم ومن یغفر الذنوب إِلا الله 
٭ولم یصروا علی مافملوا وھم یعلمون ۲(4). 
فالتوبة بابھامفتوح إلی یوم القیامة. ولایزال المرء فی فسحة من 
أمرہ مادام علی قید الحیاة وطریق التوبة سؤال أمل العلم . والاسترشاد 
بمشورة وآراء أھل الذکر . واللّه جل وعلایفرح بتوبة عبدہ من أي عمل 
اقترفه . فان کان فیما بینه وبین ربه فشروطھا الاقلاع عن الذنب . 
والعزم علی عدم العودة إليه . والاستقامة علی الحق وفق شرع الله وإن 
کانت تتعلق بالمیبساد . فیزداد الآأمسسر . بإارجساع الحق لأصحابه 
واستباحتھم . 
)١(‏ سورةالرمر . الأية: .٢٢‏ 
)٢(‏ سورہ آل صسران . الایا: .۱۳٥١‏ 


ھ< 8 ےکے 


پ ہ٠٠٠‏ الممد٦۔العلہ‏ ۲۷-صفر ٤٤٢۱ھ‏ 





فإذا سلست النفوس . وقوی الجوھر ‏ فان أیى خطأارتکبتە مع ساحببا. أومع 
الآخرین یمکن تلافيه بالانابة . ورقة القلوب با لمتابعة والشمور بالندم ... 
' ولکی یکون الحدیث مؤثٹراً فإنه ینبغی تعدید جوانب الصرض فيه. وأجدھا فرصة 
فی ھذا الخیر من الحدیث لأعرض قصۂ واقعمة حکاھا الإمام مالك بن دینار رحمه الله عن 
نفسه : وھي تمثل مدخلاً واحدآمن مداخل التوبة إلی اللہ ٠‏ ونموذجاً من الاسٹرشاد بما 
یبسطء الطللاء للناس فی دروسمم . وأسلوبامن أسالیب الدروس الوجمة للنفوس التيی 
تستغید وقتمعفی من الواٹف الؤئرة. 
مذءالتصة رواھا الإمام مالك لطلابه . الذین گان یتحدث |إلیہم عن القصسص والحکایات 
العی تتحدث بنمم الله ٠‏ وتربط العبد بخالق . لیسٹرشد ویعرف ماله وما عليیه . تأدیة 
لکانة العلم . بالعبلیغخ والتعلیم . 
تقول ھذہ الر وایة : إن مالکاً کان لە حلقة دراسیة فی مسجد رسول الله 8 بالدینة 
المنورة . وکانت تلك الحلفة تضم مجموعة کبیرة من خیرۃ الطلاب . الذین أحبوا مالکاً 
وتعلقوا بحلقته . وتابعوا الأآخذ عنه ۰ ماعرف بە من شخصبه نادرة, ومنہج سلوك . 
وفغی مجلس من مجالسه قال ذاتیوم لعلامینذە: سیکون حدیثی إلیکم‌ھذاالیومعن 
حیاة شیخکم المائل أمامکم.وماطرأفیھامن تحوّل.نقدکنت فی أول شبابي بمیداعن 
العلم وأاھل : تعلىاوتعليماً. اقترن برفقاء السوە , مدمنا علی الشراب . ومستنراعلی 
تعاطی الخمر التي حرم الله . وکنت أعمل مع مجموعة من الشباب . قساۃ القلوب . غلیطی 
الطباع . فاصبح الناس پپابوننا.ولذا وجدھا أھل فرسة لاستخدامنا حر اساآ فی اللیل . 
نحمی متاجرھم من اللصوص .الذيین گانوا فی العراق آنذاك بتکائر عددھم. .مع ضمعف 
السلطة الأمویة التی تقیم عليھم الحد الشرعی . أو دردعیم عن الضرار بالآخرین . کا 
قال عشمان بن عفان رخ الله عنه :یرع الله بالسلطان مالا مزع بالٹرآن ٍ۰)١(‏ 
وفي یوم من الایام بعد ما انھیت عملی .گنت اتجول فی السوق لاشتری ما 
احتاج إليه ٠‏ إذ کان دخلي جیداً . ومقدرتی ا مالیة تمیننی علی شراء ما رید . 
فھالنی مارأیت: رجلاً شدید الفنی . ویظہر عليیه علامات ذلك من ملابس الزاھیة: 
ومظہرہ الذی یبز فيە الناس . ورائحۃ العطر التی تفوح من وخواتمه التی تتربع 
علی أصابعه . وأمامہ رجل فقیر . قد جئی علی رکبتيه . یتوسل إليه في رقة 
وخضوع . ویقوللە:یااخی ُرجول الصفع والغفرة. فأنت لك فضل علی بعد 
الله .و واللہ لاأملك غیر ما أخذت منی ‏ وإنھا لطعام بنیاتی السبم .اللائ ینتظر ن 
عودتی من عملي بفارغ الصبر . بنتحن أُفوامین فی انتظار ما آتیھن به کرغب 
القطا ... 
أرحم حالتي:.واعطف علی مؤلاء السکینات : فالر احمون بر حمھم الرحمن. 
إلا أن الفنی شامغ أنفه. و عنجهیته و خیلاؤہ یشتدان کا ازداد السکین 


(١)تروی‏ فذہ المقالة لعمر بن عبد العزیز رح الله 


و ۶ ؛ 


اوئ8*٦٦٦٤:ہ٭٠!ہ!ہہ٦ہہ٠٭٭٠٠۰۰ء‏ فاسالواأضل الذ کر ۰:٠:‏ 


توسلاً ویر مجر فی تقریم ھذا الفقیر . ویشتد عليه فی الکلام والرجر .. ورأیت 

ومن غیر شمور منی ۰ إذا بعلبي القاسی یرق بہذا النظر . فأجدنی مشدرداً 
للساعدة بعد أن مزنی ما أری . فوجھت کلامی للننی قائلاً : یا مذا ارفق بہذا 
املسکین .واستجب لندائه وساعدہ. 

فٹھرنی بشدةوھو یقول: اذمب لسبیلك فالأمر لا یمنیك . إن مذا رجل مکار . 

خداع فلا تفٹر بدموعه ‏ فلقد اأقرضته سبعة دراھم منذ مدة , فاصبع یتھرب من 
لتائي . ولا أرید إعادتھا إلی . فوجدتہ الیوم ٠‏ وو یقبض أجرت.فحاول التملص 
منی . لکننی اأُمسکت بە . فأخذت حقی منە .. وأنت یاھذا ماذا یھمك من الأمر 4 
ناذهب لحالك . 

قال مالك : فاستشطت غحبا. ولم أتمالك نفسی : فلطمت الغنی لطمة شدیدة . 
کاد ینخلم لھا أٌنفه . وتتنائر مٹھا أسنانه . وتقادح الشرار من عیيه من شدة 
وطاتھا . ولم أترک یسترد أنفاسه . بعد أُن أذمله الوقف . بل أدخلت یدی فی 
جیبه . وانترعت الدراھم السبمة. ودسستھافی ید الفقیر .وأنا أقول لە: خنھا 
بارك الله فيك . وانطلق بسرعة , واشتر لہناتك طماماً , فاإذا شبمن فقل لہن 
یدعین مالك بن دینار بالھدایة والتوفیق . 

فذعب الرجل فرحاً مسروراً بہذا الوقف : وبعا ضمن من غذاء لہناتهہ ذلك 
الیوم . وبقی الخنی فی مكکانه مفھولا مسا حدث . وقد أرعبه سماع اسم مالك بن 
دینار . الذی کان ممروفاً بالقسوۃ والعلظۃ . ویخشاہ الناس . 

قال مالك : فأاحسست من ذلك الیوم بحاجتی إلی الزواج . وجاذبيه نحو 
الأطفال .بعد ماحر کتی اللوقف الذی مر أمامی. 

ولکن بدأت أدیر الأمر وأدبرہ ٠فمن‏ یاتری یر غبنيی زوجا لابنته.وأنامن أنا 
بتلك الصفات . مع ممرفتھم عنی بإدمان شرب الخمر : والجبروت والتسوة. 

ولا أوصدت الأبواب أمامی قررت أن اشتری جاریية من سوق الاماء.وکان 
مذافی مذا المصر الأموی.وکثرة الفتوحات الاسلامیة . 

فذکرت لی جاریة لا یر غبھا کثیر من الناس لُنھا متدینة . عارفة بتعالیم ربہا 
ومطبقه لہا . حریمة علی المواظبة في تأدیة العبادات .. فاشتریتھا . وجملت 
سداقہا عتقہا فانجبت لی بنتاً . ملأت البیت علی سمادة کما ملاأته أمپا من قبل 
بحب اللہ .و حب الامتثال لشرعہ . و الحرص علی تنفیذ أوامرہ . واجتناب 
نواھمیےہ. ۱ 


و ۳ب۳( 


٠ء‏ الیحعث الا ہلا ہہ الی رد٦۔المل۔۲۷-صفر‏ ٤٤٢۱ھ‏ 


ٹم اتجہت إلی طلب العلم علی کبر . فأعانتیٰ الله . ورق قلبی . وبداأ طبمی یلین 
شیثاً فشیتاً . و الناس یلسون مذاالتحول فيّ, فبدأ أُصسحاب الشر . وقرناء 
السوء . ینفرون مني . واستبدلت بہم من أصحاب الخیر والمبادة , ما عوضنی الله 
بە خی را وبر کە. ۱ 
وفي یرم من الایام وصلت بیتی کمادتی . وإذا بابنٹی الٹی کبرت وئنمی 
عودما وتفتحت أساریرما . تقابلنی کالمادۃ : فرحه مسرورة . فلاعبعہا 
ولاطفتھا. مغتبطا بپا. ونجأۃ وأنا أحملپا وبدون مسببات خرّت علی: کتفی 
صریمة . فرفمت رأُسپالأنظر وجھپا.فاذاھی جثة عامدة , ورأسپایمیل شال 
ویمیناً . فبذلت جھدی . وحاولت فتع عینیھا . ونادیتھا باسمبا, ولکن لا حیاة من 
تنادی . فاذھلتنی الصدمۃ ٠‏ وفجمتنی المصیبة الفاجئۂة . فصرت اُدور بھاغی الدار لا 
أدری ماذا أفمل : بعد أن شعرت بقلة حیلتي . 
فجاءت أُمہا مسرعة فقالت: مابال ابنتی ؟ا ماذا حل بہا. وما دماما؟؟1ا فقلت : 
انظری .. لست أدری .. مل کانت تشکو شیثاً من قبل . أو حل بھا أمر قبل الان .. 
ومل أصابہا عین حاسد .أو دماما خطب لا ندری ماکنهە. 
ٹم بدأت أآسوف وأعلل .. ولکنھا علی کل حال قد فارقت الحیاۃ. 
وبعد أُن جہرناما مئواما الأخیر . أسبع خیالیا یطاردنی کليا دخلت الدار . 
وسورتھا لا تفارق مخیلعی . إذ کا نظرت فی زوایا الدار. ورأیت ملابسپا 
وألعابھاواحذیتھا . وجمیح الأکار الدالة علیبا . ماجث نفسی . وتذ کر تھا ہفر حھا 
ومرحھا.ولذالم استطع الصبر والسلوی عنھا .بل صرت فی کل یوم أُزداد جرعا 
وملعاً . نظراً لرقة الایمان فی قلبی . وخلو ذھنی من الزاد العلىی . والممرفة 
فقررت فی لیلة من اللیالی - وبٹس ما قررت- اُن سلوتی عنھا فی العودة 
لحالتی السابقة من السکر وادمان الشراب . وأن فی الشرب حتی الوت خلاصاً 
مما آعانی .لکی ألحق باہنتی . لأننی لم اُتشبع من قوة الایمان حتی تردعنی ,ولا 
أملك یقیناً عازماً فیقف بی دون معسارم اللہ , و یحسننی عن الشیطان .و 
وساوسە .ذلك المدو الذی وجد علي مدخلاً فی مذہ الصیبة التی حلت ہی . ولم 
أتسلع لجابہعھا. 
فاستجب لہذا الھاجس . وأسرفت علی نفسي . وکرعت فی الخمر التی جھُّزت 
لہذا الوقف . وزوجتی فی الجانب الآخر تنھانی وتذکرنی بتعالیم دینی . ولکن 
الشیطان حرضنی وشجمنی . فلم استجب لنداٹھا . وأسللت لننسی مواماء. وطلت 





د۳( 


وو تو مو ویو ود مم دوبدو هی ابا اق انخظر ىہ 


نفسی : حتیٰ خررت مغشیاً علي . وغبت عماحولی ٠‏ ونسمت واقمی تماما.. ولکن 
اللہ أراد لی الخیر فساقنی إلیه . وبینما ادا علی مذا الحال . |ذرأیت رویاغیرت 
مجری حیاتی بحمد اللہ : رأیت کان القہامة قد قامت . و الىاس یحشرون إلی 
ربھم . وکل قد ذھل عن أخيه وقریبه . وتمثلت أمامی أھوال عظیمة . ورأیت 
:الناس علی أشکال شتی . وإذابيی أجری مع الذین یجرون . وأحس بلھیب 
یتلظی حرارة فی ظمری . فخقت وأسرعت فی الجری علی أتخلص من ذلك الألم . 
لکە أسرع معي ٠‏ ونسیت التعب : إلی جانب مذا الألم والخوف. 

ونظرت یمینا وشمالً لعلی أجد شیا التجیٰ إلیه . لیحمینی من:ھذا الثمعبان 
ونارہ الحرقۃة التی ینفٹھا من فمه. 

ولکن لم أجد شیا . ناشتدت حسرتی . وتضاعف ألی . ولکن لا حول لی ولا 
طول وفجأة لحت جبلاً فیه شرفات , فیسمت إليه . عسای أجد فيهە ملاذاً یحمینی 
ما أسابنی . وإذا بی ألح في کل شرفە أطفالاً یطلون . وبینھن طفله قنادی 
فقصدتھن .. وعن قرب سمعت المجموعة ینادون بصوت واحد: یا فاطمة أدرکی 
أباك. یا فاطمة أدر کی أباك. 

فخرجت من بینھن ابنتی ومی تقول : أبي .أبی ٠‏ ابی . 

فعمرفتھا واتجھت |لیھا.. فأوماأت بیدھا للكعبان .. فوقف . وأخذتنی عندما. 
وأنا أُلہث وارتجف من شدۃ الخوف . فأجلستنی أمامہا . وقالت : یا أبعاہ: < الم 
ترندھا ء ولا ترید علیپا حتی استیقظت من النوم ۰ ومما نا فيە بعد أُن عاد إلی 
وعیی : فحمدت الله أُننی لازلت فی الدنیا . 

وإذابی اسمع سوت الؤذن لصلاة الفجر : الله أکبر .. الله أکبر . 

فقمت واغتسلت ٠‏ ورمیت کل ماحولى . وذمبت للسجد لأداء صلاة النجر مع 
جماعة المسلمین .وأنانادم علی ماہدر منی . مفکر فیما رأیت . خائف و وجل من 
العو اقب ٠‏ فدخلت السجد ٠‏ و اأُخذت مکانی 'بین اللصلین, وبعد قراءة الفاتحة من 
إمام البصرة . وزامدھا الحسن البصری . الذی کان إمام املسجد فی ذلك الیوم . 
وإذا بە یقرأً مذہ الأیة الکریمة التی رددتھا علی سسسمی بنیتی في ا منام.ویرن 
سداما فی قلبی  :‏ الم ین للذین آمنوا أن تخشع قلوبھم لذکر الله ومانزل من 
الحق 4. ۳ 

فاضطربت وشعرت بوخرات فی داخل قلبی ‏ وبتداء باطنی یخاطیتی بانني 


(9) سورۂہ الحدید : ا9اية :٦۱ء‏ 
رمتو 


0وو مو6 وو ہ6 ہ العرد٦۔الماءےر‏ ۲۷ -صفے ٢۱ھ‏ 


التصود بہذہ الأیة ۰ اللوکدة للرؤیاء فاستحییت سن الله . علی عاقبت بە من عمل . 
و عوخخت علی العوبة والاقلاع عن الممل الذی وقمت فيە. 

وبعد انتھاء الصلاة جلس الشیخ یحدث التاس . کعادته بمد سلاة الفجر فکان 
حدیثه الذی ابتدأء بمد حمد اللہ . والصلاۃ والسلام علی نبيه الکریم 28ن قال:قال 
الله جل وعلا : (ألم ین للذین آمنوا أن تخشع قلوبہملذکر الو مانزل من 
الحق 4.. ثم بدأ یشر حھا ٠‏ وینسر دقیق معانیھا . وکان سا قاله . بن ین من 
الأداة . والان أي ألم یات الوقت الذی بە تلین القلوب . وتخشم الابصار لذکر ال ؛ 
وتنقاد لأوامرە عز وجل .وتبتعدعن زواجرەفیماحرم وماعلی من وقع في 
شیٔ من المعاسي الخالفة لشرع الله إلا البادرۃ بالتوبة . والاستفادة من النذیر : 
والاقلاع عن الذنوب . قبل فوات الاوان . وضیاع فرصۃ العمر .. وفصحۃ التوبة ما 
دام الانسان علی قید الحیاۃ . حتی لا یعندم إذا زلت بە القدم . کا أخیر الله 
سبحانه بقولہ : (أُن تقول نفس یا حسرتا علی مافرطت فی جنب الله وإن گنت 
لن الساخرین ۱(4). 

ثم عظم الأمر فی مکانة التوبة ٠‏ وأعمیة البادرة إلیھا قبل فوات الأوان. وأبان 
عن شروطھا فدخل ذلك فی قلبي . 

وبعد انتھاء الدرس ذمبت إلی بیتی : فقلت لزو جتي میا بنا ؟! 

قالت : إلی أین ؟ 

قلت : نشد الر حال إلی اللدینة ؛ لطلب العلم قرب رسول الله 28 ولأبقی مناك 
بجوار العلىاء الصالحین . وکانت الدینة ذلك الوقت مقصد راغبی العلم . حیث 
یوجد الفقھاء والملماء.ومنھم فتھاء الدینة اللنورة, السبعة وغیرھم. 

فحزمنا أمتمتناورحلنا من ذلك الیوم ٠‏ وجدیت فی طلب العلم وأنا علی کبر . 
وقد اأعطانی اللّه منە علی قدر نیّعی ورغبعی . 

وعوضنی الله عن ابنتی . وأصحابی مناك. بابناء السلمین الذین یغدون إلی 
حلقتی فکلمم ابنائی یجلوننی .ویحتر موننی . کا یجلون آباءھم ویحتر مونھم . 

وقد شعرت بسمادة الدنیا . ولذة العلم . وبر الابناء. وبقی علی شیئ آخر . 

وإننی لأرجوہ من الله تبارك وتعالی . وھو الفوز برضاہ. وسکنی جنتە مع الأحبة 
الب رة الذین سبٹونا باحسان. 
وقد وجدت لذة ذلك فی طلب العلم والسؤال . ثم فی تبلیغە ونشرہ بین الناس . 
لأن العام مو الطریق اللوصل إلی ممرفۃ الله .وإلی طریق الھدایة والجنة. 


.٤٦:٥٭بيألا‎ : سورہ الرمر‎ )١( 


٭٥٠ءء‏ الیعث الابہالا 





)؛ 


٭ہ٦ہ8٦ہ٠٭٠..٠.+٠“٭+٠٠۰۰‏ فاسألواأھل ال کہ ۰.۰٠:‏ 


مذہ هي ہدایة شیخکم ا مائل أمامکم . اأأحببت تعریفکم بواقع حیاتہ . وما 
حصل لە لکن لا ترمدوا فی العلم .ولا تستحیوا من السوال. 
ھذہ قصة توبة ومدایۃة مالك بن دیتار رحم الله . کمارواھا بنفسه ۰ ومالك هو 
من ملا الدنیا سممةً وزمداً وعملاً فی سبیل العلم ٠‏ والدعوة إليه . والتبصیر با 
یعرف باللہ وشرائعہ التی شرع لعبادہ. 
وھی قصۃ تجذب القلوب ٠‏ وتدعو السرفین علی أنفسہم یتبصرون فی أُمورھم. 
ویفگرون فی دخائل نفو سمم . 
وإذا کان طریق التوبة سپلاً میسرا , کماقال مالك بن دینار . فان سا یربط 
مالک وغیر مالك من العارفین باللہ . مو العلم والصدق . غبالعلم یمرف السائل 
وامسترشد الطریق الذی یوصله إلی مرفاً السلام . ویؤدی العالم ما أوجب اللہ 
عليه بالتملیم والایضاح ۰ والارشاد والتبیین . وبالصدق یحسن العمل وینقی من 
الکدر الذي یتوب مذہ التوبۃ . 
وبہذا الاتجاہ تنبذ اللقترفات من الأعمال التي نھی عنا الشرع .. وتتحقق 
النتیجة الایمانیة , التی لا یذوق طعمما إلا من صفت نفسم . وحسنت سریرته . 
وأتقی الله نی سرہ وعلانیته کما یروی عن مالك بن دینار فی دعائہ أنه یقول : 
الیم اُذقنی حلاوۃ الایمان . فلکل شیٔ مطعوم لذة بالحلاوة . وألم بامرارة , 
والضدان لا یجتمعان . کمایقولون .. ومن منا یحر سص کل مؤمن علی طلب الحلاوۃ 
٠‏ وتذوق ذلك فی الننفس لیشعر بلذة ذلك الطعم ال متمیز . وھذا یجدہ من تعب 
بالسوال طساً فی الاسترادة والاسترشاد . ومن بذل فی الجہد وقتاً للترود 
والعلم . ومن شعر بثقل الأمانة العلیة . فکان لعلله باڈذلاّ. ولجائبه متواضعاً, 
وللبحث مستقصیاء وعمافی أیدی الناس متورعا, 
إن مذا واحد من الطرق الؤدیة إلی التوىة . العی تحتاج من النفس إلی 
التصمیم . ومن الخلب إلی ألصسمود, ومن الاحساس إلی العمل . ومن النفس والھوی 
]لی مغالیة .. جملنا الله جمیعاً من الحریصین علی العام النافع . والؤدین للعمل 
الصالع .والمسترشدین لأقوم الطرق وأحستھاء, حتی نکون من السمداء في الدنیا ؛ 
النائرین فی الآخرة.. واللہ الوفق لکل خیر. والسلام علیکم ورحمة الله وبر کاته. 


"ً"ًٔ""۰۰۰۰ْ۰ ۰۰ ۷۶۷ 
۸۸۸۸ +۸۸ 


۷٘) 


امعدوؤدپیں- 


تائی مالعبادات فی إصلا عالجتمع 
ہے ح گر سسجت الأسٹاذ أیوب الندوی 
محاضے في قسم اللخة الم بیة 
الجاسعة اللیة الاسلاءيیة ۔ دلہيٍ 


ما شرع الإسلام عبادة من عباداته إلا وکان لہا أٹرما الصلي 
ونتاجھا الاجتماعی فی حیاة الإنسان . کظاھرة حیاتیة تساھم فی خیر 
الإنسان وسعادته . وان فیھامن الکاسب النفسیة والنافع الاجتماعیة ما 
لو ادرک السلمون لانعکس علی حیاتھم خیرا وبرکة ووحدة وصلاحا 
تَرثادا وَغزرة راتا وساد واتھا شرعت تہدیت التٹوس وخرت 
روح الساواة وروح الاجتماع الذی لا اعتداء فيه . و إذا کانت العبادة لا 
تحقق تلك الآمداف فھی لیست عبادة ولا یقبلھا الله وھی تجلب الذم 
سپا 
ان الله تعالی خلق الکون وما فيه . فالکل خاضع للنظام التکویني 
الذی أجراء الله فی کونهە و خلقه . فالکل فسي تسبیع و حمد لرب 
العاملین :تسبع لە السماوات السبع والارض ومن فبھن وإن من شی إلا 
یسبٔع بحمدہ ٭ ولکن لا تنقھون تسبیحمھم ٥‏ إنه کان حلیماً غفوراً ه4 
(سورة الاسراء. الأیة : )٥٤‏ وکا قال تعالی :الم ٹر ان الله یسبّع لە 
من فی السماوات والآرض والطیر صآقّات ٭ کل قد علم صلاته وتسبیحه ٠‏ 
واللہ عليمٌ بما بفعلون 4 (سورۃة النور, الأّیة : )٥٤‏ فإذا اجری النظام 
التکو بپنی فی الکون فلابد ان یجری النظام التشر یعی وھذان النظامان 
کنٹل عجلتین للعربة إذا کانت احداھما کبیرة والآخری صفيیرة أو 
کانت احداھما مستقیمة والآخری معوجة لا تتحرل العربة وإذا 
تحر گت سقطت . 
نھذا النظام التشریعي قد وسد أمر نغاذہ وتطبیقه إلی من جملە الله 
خلیفة فی مذہ الأرض وھو الانسان . فالإانسان مأمور من الله بن یعبدہ 


ٰ۶" ٴ۹ 


ببئییی!ہ٠۰۰۰۰ءتائیے‏ العبادات 





وحدہ وأن یعمل وفق ما أمرہ بە من العبادات . ونذکر الان مذہ العبادات 
باعتبار الأھم فا مہم . وکل أعمال الإسلام لا یعتبر إلا إذا کان المامل 
مؤمناً باللہ وحدہ ولم یشرك بە شیا : ۶ ومن یسل من الصالحات وھو 
مؤمن فلا یخاف ظلباً ولا عضماً 4 (سورة طہ: الأیة : .)۱۱٢‏ 
وأھم العبادات وأعظمہا شأنا بعد العقیدة الإسلامیة وتوحید الله 
سبحائه و تعالی هو الصلاة ؛ ثم الزکاۃ و الصوم و الحج إلی بیت اللہ 
الحرام. و ھذہ العبادات الأربع مخ شمول العقیدة می آرکان الإسلام 
الخمسة ٠‏ وھی أسس الدین السی یقوم علیها بناء الإسلامو لد قال 
رسول اللہ گ8 : ١‏ بنی الإسلام علی خمس . شہادۃ أن لا الە إلا الله . وأن 
محمدارسول الله و إقام السلاة وإیتاء الزکاۃ والحج وسوم رمضان 4“ .)١(‏ 
وقد فرض اللّه تمالی فی القر آن الکریم مذہ العبادات حسب ا لمواقع . 
فضرض الصلاةۃ والزکاةۃ بقوله : ( وأقیموا الصلاق وآتوا الزکاة . وما 
تقدموا لأئٹسکم من خیر تجدوہ عند اللّہ ٠‏ إن الله بما تعملون بصیر؛ 
(سورة البقرة . الّیة )۱٤١ ٠:‏ وقال آمرابالصوم::(یيیا أیپاالذین آمنوا 
کتب علیکم الصیام کما کتب علی الذین من قبلکم لملکم تتقون 4 (سورة 
البقرة . الأیة : ۱۸۳) ولا فرض الحج قال : ( وللہ علی الناس حج البیت 
من استطاع إليه سبیلا ٭ ومن کفر فإن الہ غنيٌ عن العالمین 4 (سودة آل 
عمران . الآیة : ۹۷). 
/لکسنستّاڈ : ولکن من أقدم ھذہ العبادات وأھمہا الصلاة المفروضۃة : 
نإنھا عماد الدین وفي الغارق بین ا مؤمن والکافر ۰ فالمؤمن یقیم الصلاةۃ 
والآخر یتر کھا وبہذا الصدد یقول القرآن الکریم : (وأقیموا الصلاةۃ ولا 
تکونوا من اللشرکین 4 (سورۃ الروم . الّیة : ۴۱). وإقامة الصلاۃ سبب 
تخلیة سبیل الکفار إذا آمنو ا فھم یعتبرون مسلمین و إ|خو انھم فی دیئنمم 
إذا أقاموا الصلاة . وھذا ما ذکرہ القرآن الکریم : ۂ فإن تابوا و أقاموا 
السلاۃ و آتووا الزکاۃ فخللوا سبیلمم 4 (سورة البراءة . الایة )٢٥:‏ وفيی 





)١(‏ سحیع البخاری:ج/۱. ص/۸. 


رہ 





پ+اہ““ہ*ہە: المرد٦۔ائملہ‏ ۲۷-صغہر ٤٢۱ھ‏ ۱ 


مکان ادرز 7 قوله : ۂ نإن تابو! وأقاموا الصلاق وآنووا الرکاة 
نَِكوائکم فی الدین 4 (سورۃ البراءة, الّیه )۱١١:‏ وروایة جابر رسًی الله 
عده ٴعن رسول الله 88 تشرح مذہ الأیة إذ قال ؛٭ بین العبد والکٹر ترك 
السلاةۃ )١(‏ ) وروایة الٹرمذی ( بین الکفر والإیمان ترك الصلاة ۱. 

ولقد فرض الله تمالی السلاۃ علی کل عبد وحر . غني وفقیر ؛ 
مریض وصحیح . مقیم ومسافر . وذکر وأنئی . شاب وشیخ ۰ وکفانا 
لأھمیٹھا فرضیتھا فی ساحة الحرب حیث لم یسقط الله فیھا بل فرض 
حینثف صلاة الخوف )٢(‏ وھی فریضۃة دائمة علی کل بشر إلی وفاته . 
ولذلك أمر الله با اأحب الناس إليه ورسولەمحمدأًقظ فی قولے : 
( واعبد ربك حتی یاتيك الیقین 4 (سورۃ الحجر. الأّیة : ۹۹). 

الإنسان ضعیف ذو حاجة وطلب فطبیعیا یرید الإنسان أن پخضع 
لقوة أکبر ویلجا إلیھا ویناجیھا ولذلك تری الناس یمبدون الشمس 
والقمر والنجوم والڈشجار والأنہار والأحجار, فلاستجابة ھذۃ الغفریزة 
البشریة فرض الله علی الناس مذه الصلاق ولذلك کانت الصلاۃ اأُحب 
العبادات إلی الرسول قا .نلقدروی عنه أنه قال ١:‏ وجمل قرة عینی 
نی السلاة " وکان إذاحزبه أمر فزع إلی الصلاة فکانت السلاة سلاحا 
وتسلیة ودواء وبلسما. وغذاء وقوۃ للیؤمٹین : ( یا أیپاالذین آمنوا 
استعینوا بالصبر و الصلاۃ ٥٠‏ إن الله مع الصابرین 4 ( سورۃة البقرة ؛ 
الأابة : )۱٥١‏ . 

وأما ناحیة الاثیر في املجتمع فصلاةۃ الجماعة شاھد صدق علی 
الفوائد التی تحصل فی نفع المجتمع . ولقد شرعت الصلاۃ بالجماعة  :‏ 
وارکعوا مع الراکعین 4 (سورۃ البقرة ہ الاّیة : )٣٤‏ وامتمام رسول اللہ 
الا وسحابته رضوان الله علیہم این یدل دلالة علی اأصميیة صلاةۃ 
الجماعة و نغمما ء و مذہ می التی ذکسر اللہ فضلها فی قولە : ( إن السلاة 
دنھی عن النحشاء و النکر ٠‏ و لذکر الله أکبر و الله یعلم سا تصنعون ۹ 


.۲٥۵/ص: روا مسلم فی سحیحه مکذا فی الھامش علی الأرکان الأربعة‎ )١( 
.۱٠۰۴-۱١١ : صلاة الخوف فی سور النساہ. الأّیة‎ )۲( 


رسہ1 


بودییہہ+ہہہ!ہ!ہ+٠٠۰۰۰۰ءہتائے‏ العبادات اصلا ۱ 


(سورة المنکبوت . الاية )٥٤ ٤:‏ وبہفذەه الناسبة یتول الاأستاذ مصطفی 
السباعی : ( الصلاة ... عملیة تطہر واعداد: وتطہر للانسان من کل آثار 
الانمرالیة والقسوة والغفلة والفاحشة .. واعدادلە لیتحلی بکل خلق 
اجتماعی تعاوني فيه للناس جمیعاً فائدة ونفع .. تلك هي الصلاة .. 
عبادة لتقویم الخلق الاجتماعی الکریم المتماون في نفوس المصلین فان لم 
تود إلی ذلك تزیده عنه بعدا .. وبہذا أعلن 38 عن فلسفۃ الصلاة 
وغایتہا .. من لم تنهه صلاته عن الفحشاء والمنکر لم یزدد من الله إلا 
بعدا)" (۱]. 

ولسلاة األجماعة فوائد لا تحصی. فھي تربط الؤمنین برباط موحد 
وثیق . وھی تشعرھم أنھم سواسیة کأسنان الشط وھذا ما أشار إليه 
الکاتب محمد قطب فی کتابه عن سلاة الجماعة فقال : 

أما سلاۃ الجماعة فدلالتھا و اضحة في جمع شتات الناس وربطمم 
برباط المحبة والتعاون حین تر تبط قلوبھم باللّه في الصلاة . فضلا عن 
العنی المسکری اللحوظ فی تنظیم الصفوف وائباع القائد . وکل 
الشاعر الأخری التی ینشٹھا الإحساس باتحاد الوجمة واتحاد الشعار 
واتحاد الع وکات والسکنات ٢ )٣(‏ . 

فإذا استنار البشر من نور القرآن الکریم واستفاد من ھديه لوجد 
تفیی را کبیا فی الوحدة الاجتماعیة . وإذا أدی الانسان الصلاة حق 
ادائھا وکا أمرەه القرآن الکریم لوجد لها تأثیرا بالغا فی شخصیة 
نفسه وفی کيیان الجتسمم الذی یعیشه هو . وفی بناء السیرۃة الاسلامیة 
وتوطید دعائم السلوکیات . فضلاعن قطع صلة الصلی عن الفحشاء 
والمنکر. وعن جمیم الذنوب والاثام . ٭ یعبع ۷ 





سے خ اث ٛث س٘ جو ٭ٌ وٍ٘وئج یئوج "یم 
عو وو وے وے وے دا اچ ے ْیےھےے٭ 


.٦٤/ص:ةیعامجالا اُخلاقنا‎ )١( 
فی النفس واللجتمع: سص/۱۴۹‎ (۲) 
رف‎ 


دراسات وأبحاث : 


الایو اب وانتراجم للبشاری . میزاتھا وخصائصما 
االحلفة الثانیة] 

لسماحة الشیغ العلامة أبی الحسن علي الحسنی الندوي 

عرض وتعلیق : بلال عبد الحي الحسنىي الندري 


سر الغصوض فی ھذە الابواب والتراجم تنوع )١(‏ مقاصد الؤلف 
الامام وبعد مرأميه وفرط ذکائه وحدة ذفھئه وتعمقه فی فہم الحدیت 
وحرسه علی الاستفادة والافادة منه أکبر استفادة ممکنة فھو کنحلة 
حریصة تواقة تجتھد ان تتشرب من الزھرة آخر قطرة من الرحیق ثم 
تحولہا إلی عسل مسفی فيه شناء للناس . 

وشأن الإمام البخاری مع الحدیث النبوی الصحیعح شان العاشق 
الصادق والحب الوامق مع الحبیب الذيی أسبغخ الله عليه نعمة الجمال 
والکمال وکسا ثوبا سن الروعة والجلال فھو لا یکاد بملاً عینيه منه وھو 





ٗےو+- سح ممیت - “صسصعصہ ۔ ے۔۔' 


)١(‏ ظن بعض الناس بجملة ٭ ان فقه البخاری فی تراجمە ؛ ان الامام خص التراجم في 
کتابه للسائل الغقهیة ولکن الحقیقة أن الفقه منا لیس له ممنی اصطلاحی خاس بل ھو 
یدل علی الدقة فی العلوم والتضلح والبصیرۃ فیپا گا ھو معناہ في دعاء النبي 8 لعبد الله 
ابن عباس رضی الله عنه ١‏ اللھم فقہه فی الدین ) فہذہ الأبواب والتراجم - العی کتبها 
الإمام ضی روضة النبی آل1 بین قبرەٴ ومنبرە علی صاحبھما الصلاة والسلام -۔ لپا مقاصد 
متنوعة تدل علی نضلح الامام ودقته فی العلوم فربمایستخرج متنھا المسائل الفقھیة وربما 
یشہر بھا إلی السائل الکلامیة وربما پبین طریق الجمع بین الأحادیث وربما پرید 
التوجيه إلی أمر لم یصل إلیپاالآخرون وھکذا.وبھذاالتنوع وقع الاختلاف بین أغھام 
المشاء ومقاصد امؤلف الإمام فی تر أاجمە. 


) ۹9 


!!!۰ء ٭الابواب والت اعم للبخار 
کلا نظر إليَ اکتشف جدیدآً من آیات جمالہ ٠‏ فازداد افتتانا ومیانا 
ورای جماله یتجدد في کل حین و إذا الوجە غیر الوجه والجمال غیر 
الجمال فلا قدیم في الحب ولا إعادة عند اللحب وصدق الشاعر : 
برزیعك وجهه' حستا إذا ما زددے نظراآ 

ولذلك نری الإمام البخادی لا یکاد یشبع من استخراج المسائل 
واستنباط الفوائد والنزول إلی أعماق الحدیث والتقاط الدرر منە 
والخروج علی قرائه بھا حتی یذکرحدیٹا واحداً أکئرمن عشرین مرة 

وروی حدیث بریرة عن عائشۃ آکٹر من أربع وعشرین مرة 
واستخرج أحکاما وفوائد جدیدة . 

وروی حدیث جابر قال : کنت مع النبي 8 ئي غروۃ نابطابی 
جملی وأعیا. الحدیث أکثر من عشرین مرة . 

وروی حدیث عائشة آن النبي 8 . اشتری طعاما من یھودی إلی 
ا٘جل ورھنه درعا من حدید فی أُحد عشر موضما وعقد لە أبوابا 
وتر اجم لہا .)١(‏ 

وروی قصة موسی والخضر فی أکٹر من عشرة مواضع . 

وأآخرج حدیت کعب بن مالك فی تخلفه من غروۃ تبوك فی أکثر 
من عشرۃة مو اضع وفوائدہ أکٹر من خمسین . 

وروی حدیث آسمام فی کسوف الشمس وخطبته 48 ئٹي عشرة 

مواضم . ۱ 

وروی حدیث ( إن من الشجرة لشجر لا یسقط ورقما (الحدیث) 
واستخرج منە فوائد جدیدۃ )٢(‏ . 





.)١(١٤٤٥/صس‎ -٥١/ج‎ : عمدة الغاری لٹلعلامة العیئی‎ (١) 

(۳( انظر : ھذہ الإحساثہات فی گتاب ×٭ دلیل القاری إ لی مواضسع الحدیث في صحیح 
البخاری × وضمہ الشہع عبد الله بن محمد الغنیمان . وطہم بالدینة المنورہ علی صاحبمہا 
الصلاہ والسلام . 


رف 


ہہ ء المےد٦۔ائھلہ‏ ۷٢۲-۔‏ صخم ٢٢۱ھ‏ 
فکاأنه دأخذه النشوة والطرب عند رای العیرے فلا یمل سن 





[عاددہ وینشد بلسان الحال : 

اعد ذگر نعمان لنا إن ذکرہ مو السك ما کررته یتضوع 
وکأنە یتمٹل ببیت الشاعر : 

وحدثتنایاسعد عنہم فزدتنا شجونا فز دنا من حدیثك یا سعد 


ثم یشتمل ذکاؤہ - الذی ضرب فيه بسھم وافر- ویتوقد ذهنه 
وتسیل قریحته . فیفلت زمام التالیف ویرسل النفس علی سجیتھا 
ویستخرج من حدیث واحد نتائج وفوائد لا تدور بخلد کثیر من 
الأذکیاء.وعاذلك إلالحد3ەفھنەهوإفراط حبه.ولمیزل الحب ملھما 
للبدائع ملھبا للترائع والحب بقع علی مالا یقع عليه المتامل المرھق 
لجحسمە المتعب لعقله . 
وسر آخر للصوض فی تراجم الأبواب أُن المؤلف الامام غیر خاضع 
للآسالیب التألیفیة والقو انین الوضعیة . التی جری علیھا الؤلغون فی فن 
الحدیث في عصرہ وبعد عصرہ. بل هو واضع طریقة خامة فی العالیب 
وإمام مذھب خاص ومو لم یقتصر علی ما یعتبادر إليه الذھن من الأحکام 
الفقھیة اللستخرجة من الأحادیث شأن أقر أنه ومن سبقه من الؤلفین فی 
علم الحدیث والنقه . بل یستخرج من الأحادیث فوائد علمیة وعملیة لا 
تدخل تحت باب من أبواب الغفقه الممروفة . 
وقد أحسن الإشارة إلی ذلك أکبر شراح کتابه وأعرفمم بمرادہ 
العملامة الحافظ )١(‏ ابن حجر العسقلائی فی مقدمة کتابه الفرید (فتع 





)١(‏ هو الإمام الحافظ أحمد بن علی , أبو الفضل . شہاب الدین ابن حجر الکنانی 
المسعقلانی (۷۷۳-٥٥۸ھ)‏ من کبار أئمة الحدیث والتاریخ . أُسله من عسقلان (لعلسطہن) 
ومولدہ و وفاته بالقامرة. ولم بالآدب والشمر ٹم أقبل علی الحدیث ورحل إلی الیمن 
والحجاز والقاعرةۃ وغیرعا لسماع الشیوخ وأخذ عن العراقی وابن الملقن وغیرصا 7ة 


تی 


پیجہہہ8 “.٦٠٠۰ء‏ الابواب والتراء للبمار 


الباری) قال ٹم رأی أن لا یخليه من الغوائد الفتھیة والنکت الحکیة 
فاستخرج پغھمە من المتون معاني کثیرة فر تھا في أبواب الکتاب بحسب 
تناسبھا واعتنی فيه بایات الأحکام فانتزع منھا الدلالات البدیعة وسلك 
نی الاشارة إلی تفسیر ھا السبل الوسیمة . قال الشیخ محي الدین ننع اللہ 
بە لیس مقصود البخاری الاقتصار علی الأحادیث فقط بل مرادہ 
الاستنباط منها والاستدلال لأبواب أرادھا, ولہذا العنی اخلی کثیراً 
من الأبواب عن اسناد الحدیث واقتصر فيه علی قوله فيه فلان عن النبی 
ق أونحو ذلك. وقد یذکر التن بغیر اسناد وقد یوردہ معلقا و إنما 
ينمل ھذا لأئه آراد الاحتجاج للسألۃ التی ترجم لہا وأشار إلی 
الحدیث لکونە معلوما وقد یکون مسا تقدم وربما تقدم تقریبا ء ویقع في 
کثیر من أبوابه الأحادیث الکثیرة وفی بعضپامافيه حدیث واحدوفی 
بعضهاما غيه آیة من کتاب الله وبعضپالاشٔ فيەالبتة. وقد ادعی بمضہم 
أئه صنع ذلك عمدا وغرضه أن یبین أنه لم یثبت عندہ حدیث بشرطه في 





العنی الذی ترجم عليه ٠‏ ومن ثمة وقع في بعض من نسخ الکتاب ضم باب 
لم یذکر فيه حدیث إلی حدیث لم یذکر فيه باب فاشکل فهمه علی 
الناظر فيه )١(‏ . 

وقد زاد علی ذلك حکیم الإسلام الشیخ )٣(‏ ولی الله الدملوی 





وعلت لە شهرة فقصدۃ الناس للأخذ عنه . وأصبح حافظ الاسلام فی عصرہ . قال 
السخاوی انتشرت مصٹفاته فی حیاته وتہادتہا اللوك وکتبھا الأکابر . کان فسیح 
اللسان . عارفاً بأیام المتقدمین وأخبار اللتاخرین . صبیح الوجه . ولی قضاء مصر مرات ثم 
اعتزل , امسا تصائیفه بیکئیرة جلیلۃ اُشھرھافتح الباری فی شرح صحیح البخاری؛ و 
٭ لسان المیزان “ وتہذیب التہذیب ۰ والدرر الکامنة فی أعیان المثة التامنة وغیرھامن 
الولغات النافعة .ولعلیذہ العلامة السخاوی کتاب فی ترجمتە سماء(الجواھر والدررنفیي 
تر جمة شیخ الاسلام ابن حجر ٭. الأعلام . ۱۷۴۳/۱ شذرات الذھب :۰ ۲۷۰/۷. 

'. قد سلف ذکرہ غی الحلقة الأولی‎ )۲( .)٢( ٦/ص‎ . مقدمة فتع الباری‎ )١( 


تہ 


ہ٠‏ البعث الاہسلا ہہہہہہ !٠ءء‏ إلیر د٦۔الملہ۔۲۷۔-‏ صفے ٤٤٢۱ھ‏ 





فأحسن وأجاد و أوضع التفاوت الواقع بین أفھام الملىاء ومقاصد الولب 
الإمام٠‏ وکأنه یقول بلسان الشاعر : 
نزلوا بمکۃ فی قبائل ھاشمہ ‏ ونزلت بالبیداء أبمد منزل 
ہت قال رحم الہ :× وکثیر ا مایستخرح الآّداب المنھومة بالمتل , 
مالکتاب والسنۂة والعادات الکكاثنة فی زمانه ة3 ۰ ومثنل منالابیرك 
حسلء إلا من مارس کتب الاّداب . وأاجال عقله فی میدان آداب قومه . ثم 
طالث. لہا أصلا من السنۃة ٢ )١(‏ . 

ومن أکثر قراءة الجامع الصحیح درسآً وتدریسا وأمعن النظر فيه 
شمد بصدق شیخ الإسلام فیما قاله : و أصابته الصمیم ٠‏ ووجد شیئاً کثیر ا 
سا یتادب به ویتخلق باخلاق الرسول ق3 وعادات الصحابة منشوراً فی 
ثنایا مذا الکتاب العظیم . حتی یستطیع ان یستخرج منە کتاباً آخر . 
ویسميه ١ۃالادب‏ المفرد(٢) "٢‏ أو بماشاء. وقد یستھین الختص بالفقه 
والحدیث بقیمة هھذ٥‏ الثروة وقد یلتوی عليه فہمپا. وحکمة وضمەبا فی 
مذا الکتاب الذی أفرد لجمع الأحادیث الصحیحة علی شروط الاإمام 
البخاری . ولکن نظر الحب یختلف عن نظر غيرہ . وقد أراد الامام 
البخاری ان یکون مذا الکتعاب انا للساری . وصودۃة ما کان عليه 
الصحابة والمسلمون فی عصر النبوۃ . ٭× یتعبح 6٢‏ 


یک مل مگ یک یگ یگ مک مک کوک کو یی و یی یک جک 


.)٤(ھ۱۳۲۳ شرح تراجم أبواب صحیح البخاری . ص/٦. طبع حیدرآباد‎ )١( 
مذہ إشادرة إلی کتاب الولف الامام الآخر الدب الفرد “ وقد دأآخر طبعه‎ )٢( 
ومااعتنی بە.کما کان حقه . وعليه شرح واحد للشیخ الفاضل فضل الله بن أحمد‎ 
, علي بن المارف الکبیر العلامة الشیخ محمد علی المونجیری مؤسس ندوۃ العلماہ‎ 
.٥ سماہ:× فضل الله السمد علی الدب المفرد‎ 


(۲٣ 


نف الاِسلامی : 


حکم الانتفاع بالأربا حالحاصلة من الرھن 
رام عامفیۂ نقشیة تحقیقیۃة 
[الحلته الدائنہہ] 
بقلم : فضیلة لشیخ منة ال ظرحمعانی 
آمیر لشریعة الإسلامیة 4 والآ مین قعام لھیمة الأحوال 
ظقشخصبة السلین في قهند سابقا 
تعریب : محمد رحما الله الندوي الظفر فوري؛ 











والسؤال الثاني الذی ینبعث بعد تعین فحوی الحدیث ھن أن 
الانتفاع بالرھون یصحع بغیر إذن الراھن أُم لا ؟ أما ألفاظ الحدیث 
فإانھا عامة لا دلالة فیها علی اشتراط الاذن. وظاھر الحدیث یشیر إلی 
صحة الانتفاع بالمرھون مطلقاً. وھو مذھب الامام أحمد بن حنبل رحمه 
الله . لکن ھذا الإطلاق یضاد أصول الشرع وقواعدہ العامة . وذلك لان 
الاستفادة بملك الغیر لا یتمکن منها اأحد بغیر إذن منه ٠‏ وإن قام بها 
احد فنیعد غاصباً کٹا یشھد عليه . عدد کبیر من الآثار النبویة 
والاحادیث الشریفۃہ . 

یقول العلامة ابن عبد البر رحمه الله :×ھذا الحدیث عند جمھور 
النقھاء تردہ أُصول مجمع علیها وآثار ثابتة . لا یختلف في صحتھا . 
ویدل علی نسخه حدیث ابن عمر رضی الله عنه عند البخاری وغیرہ 
بلنظ لا تحلب ماشیة أمری بغیر إذنه " (۱). 

کان حدیت ہ انتفاع الر تھن بالمرھون ٢‏ قد نسخه الحدیث الذي 
رواء ابن عمر رضی الله عنه کما یراہ ابن عبد البر . فلو لم یسلم ذلك 
نسا لا ریب فيه أُن روایة ابن عسر قیدت إطلاق حدیث الانتفاع 
)١(‏ بذل الجیود فی حل بی داؤد الحلد ال اہم ٠.‏ س /۲۹۰ 

(۷)؛ 


٭٠٭٘أً‏ ء البعث الاہسلا د8ہ الم د٦‏ ۔الملہ ۲۷ -صفہے ٤٤٢۱ھ‏ 


بشرط الاذن . لا سمیما إذا کانت الأصول الشرعیة وعامة قواعد الفقه 
الإسلامی - الجمع علیہا- کلہا مؤیدة للتقیید . 

ولذلك فقد ذھب الأئمة الثلائة ابو حنیفة . مالك والشافمی رحممم 
الله والجمھور إلی أن ا مر تہن لا یستحق الانتغاع بالمرمون . 

وبه قال العلامة الشوکانی : وقال الشانمی وأبو حنیفة ومالك 
وجمھور العلماء : ( لا ینتغع المرتہن من الرمن بش . بل الغوائد للرامن 
والون عليه .)١( "٢‏ 

وما ذکرنا من تفاصیل الاستدلالات کانت لھؤلاء الذین یرون جواز 
الانتفاع للرتہن علی الاطلاق بعد إذن الرامن ٠‏ والذین یرون عکسه 
یحتجون بالحدیث الآخر , ذکرہ العلامة المر غینانی أیضاً فی کتابہ : 

٭ إن الٹبی 8 نھی عن قرض جر ننعاً )٢(‏ ۰۷ وإن تکام الناس في 
رواۃ ھذا الحدیث . لکنە متابع بطرق شتی نقلھا العلامة ابن الھمام في 
فتح القدیر وصحح طریق ابن أبی شیبة . وفی بعض الروایات × کل 
قرض جر بە نفعا فھو ربا ۲. 

وقد توضح من مذہ الروایات بکاملھا أن الرسول قل نھي عن کل 
قرض جر به نفعا. وقرر الربح الحاصل منە ربا صریحاً. ومن ثم لو 
أقترض رجل مالا ٹم ارتہن شیئا باإزاء القرض و انتفع بالرھن بعتبر 
ھمذا الانتفاع محظوداً عليه وفق نحوی الحدیث . ویعتبر ربا ولان 
الربا من أشد العاملات خطورة وأعظمها أھمیة من وجهة نظر الاسلام . 
حتی أوعد عليه بش کثیر من الفلظة والشدۃة . فھي الحکة فيی حظر 
النبي 88 علسی ان یقبل المقرض عدیة المستقرض لکي یتقی عن شبہة 
الربا. فقد جاء فی روایة ابن ماجة : عن انس رضی الله عنه قال : قال 





. نیل الاوطار للشو کانی کتاب الر من‎ )١( 
الہدایة. الجزء الرابمع .و کذلك دوی فی مسند حارث ابن أسامة.‎ )( 


ریہ 





الانتفاع بالاربام المعاصلة ... ٠...‏ 


الرسول ق1 :× إذا أقرض أحدکم قرض]. فآمدی إليه أو حمله علی الدابۃة 
فلا یرکبه . ولا یقبلھا إلا |ن جری بینە وبینە قبل ذلك (۱) ۴. 

وقد نتل الإمام البخاری روايیة فی تاریخ : عن انس رضی الله عنە 
أن النبی 38 قال :< إذا أترض الرجل فلا یاخذ مدیته ٣‏ رواہ البخاری 
نی تاریخ . مکذا فی النتقی () ۲ . 

بناءاً علی مذا الأصل قال الإمام ابو حنیفة :لا ینبغی للمقرض ان 
یستظل بجدار المستقرض ٠‏ وبالجملة فإن اٴلانعین عن الانتفاع 
بامرھون یقولون : إنە ما نھی عن قبول مدیة المقرض والرکوب علی 
دابه ومعلوم أُن الاھداء متقدم علی الإاذن فکیف یسح الانتفاع لمرتہن 
بالرھون بعد الإذن . أما الروایة السالفة العي تبیح الانتفاع . فیقول 
عنھا منکرو الانتفاع اُنھا نسخت بہذہ الأحادیث . 

یتول الإمام الطحاوی : < وکان مذا عندنا واللہ أعلم فی وقت ما 
کان ربا مباحاولم یينه حینئذ عن الترض الذی یجر منفعة. ولاعن أخذ 
الشیٔ بالشیٔ . وإن کانا غیر متساویین . ثم حرم ألربا بعد ذلك٠.‏ وحرم 
کل قترض جر نغعا. أجمع أمل العلم أن نفقة الرمن علی الرامن لا علی 
المرتھن . ون لیس للمر تہن استعمال الر من )٣(‏ ۴. 

لکن دعوی نسغ الحدیث الأول لا یصح حتی یتحتق مذا الأمر بغایة 
من الصحة والسداد أنه حدیث العصر الذی لم یکن یحرم فيه الربا, 
والأحادیث الآخری تتعلق ہزمان أصبح فيهە الربا محرما. ودعوی 
النسخ دون تعیین الزمان أمر صعب . وقد یقال إن الحدیث الأول یدل 
علی الإاباحة والثانی علی الحرمة . ومن الاأصول الثابتة أنه إذا تمارضت 
الإباحة والحرمة بترجح جانب الحرمة . لذلك فإن جواز الانتداع 








.۲٥٦/ص‎ . مٹکاہ الصابیع الجلد الأول .نقلاعن ابن ماجة . باب الر ہا‎ )١( 
.۲۹٦/ رواء الہبخاری في تاریخہ مکذا فی النتتی . سٹکاۃ الصابیج . باب الر با . ص‎ )۲( 
.۲٥۵۴/ ضرع سانی الآدار للامام الطحاوی رحے الله الجلد الکائی . س‎ )۲( 


۱٤‏ ؟ً 


۰٠ء‏ البعث الابہالا ہہ ہ٠‏ ہاج رد٦۔ائملہر‏ ۲۷-صفرے ٤٤٢۱ھ‏ 





بالمرمون الذی ثبت بالأحادیث الآخری برجح علی عکسہ . 
العرجیح : 
ومن اُجل مذہ الروایات الختلفة قد سلك العلماء مسالك شتی . 

وقد ناقشنا السلکین بإیجاز مع سرد دلائلہما بشی من الاطناب . وأما 
الآن غفنری أي مذنھب من هذە الذاھب الختلفة أقرب إلی الصواب 
بحیث یمکن بە التطبیق بین الأحادیث الختلفة . ونمنی بآراء الفقھاء ما 
یزول بە الخلاف الواقع بیٹھا . 

یبدو بعد دراسة الروایات الواردة فی مذہ المناسبة والتامل فی 
کتب فقماء الحنفیة أُن المذھب الرابع ھو أصسح السالك وأقربیا إلی 
الصواب وبه نتمکن من إٔزألة الخلاف الواقع بین الروایات والتمارض 
بین آراء الفقھاء ٠‏ وھو ما ذکر أنه لو اشترط الانتفاع في الرھن یکون 
محرعامنھیاعنه . ولو لم یشترط من أى جهة ٹم باذن الرامن برضاہ 
وطیب خاطرہ یصع الانتفاع به . 
الشرط وصورء التنوعة: ومناك سور مختلفة للاشتر اط فی آُلر من . 
سواء کان الانتفاع فسي وثیقة الرمن شرطاً أو تعرت الوثیقة عن أي 
شرط . کا إذا اشترط بعد إجراء العقد أو قبله شُٹهیا ٠‏ نہذ سور 
للشرط حقیقة ۰ وإذا لم یشترط بأي طریق منھما إلا أن المرف الشائع 
یکون بحیث یفھمە الرامن والمرتہن - من غیر ان یشتر طا فیما بینہنا 
کتابة أو شنامۃ - ان المر تھن لە الانتداع بالمرھون علی کل حال . وإلا 
فلا یقرضه المرتہن . فإن مثل ھذا العقد وإن لم یشترط فيه لكنه یمد 
مشروطاً من حیث الحکم و فق القاعدة الفقھیة ٢‏ المعروف کالشر وط ٢‏ . 

مذا مو المراد بالشروط بأن کان العقد خالیا عن الشرط الحقیی 
والحکمی . غیر أن الرامن قد أُذن لە بالانتفاع . ولا بد من تحقق رضا 
الرامن فی الاذن وشرح صددہ . وأن یتمری الإذن عن کل إجبار أو 


(١(9) 





إ[کراء. مثلاً لم یشترط فی عقد الرمن شئ ولکن الر امن ین عنه لو لم 
یاذن للرتھن بالانتفاع لیحرم عن القرض فیما بعد , ٹم أُذن لە فمذا إذن 
یشوبه الإاکراء ویخلو عن رضا القلب : فلا یصع الانتفاع بعد مذا الإذن . 

والمٹھوم من دوایة ُنس رضی الله عنه العي سرت من قبل أن الر امن 
لو أمدی إلی المرتہن شیئاً فلا یقبله . لکن التھادی لو کان جاریا فیما 
بیٹھما من قبل عقد الر من فلا بس بقبوله . فعلم من ذلك ان منع الرسول 
8 عن قبول المدیة یتحتق فیسا إذا آمدی الستدین إلی الرتھن لأول 
مرة. إذ یمکن ان تکون تلك المدیة یضغط من القرض فلا بخلو من مظنة 
الربا. أما الستدین إذا أھدی إليه فی وقت لم یکن لە به عہد 
للاستدائة تقبل مدیته . لأن الإھداء نی ھذا الحین یحمل علی العادات 
السابقة . ولا یشوبە الربا فی شی . 

قال العلامة الشامي وھو یطنب الکلام فی ھذا الموضوع :× أقول ما 
نی الجواھمریصلع للتوفیق وھو وجيه.۔وذکروانظیرە فیمالو آمدی 
الستقرض للمترض إن کانت بشرط کرہ وإلا فلا . وما نقله الشارح عن 
الجواھر أیضاامن قول:(لایضمن) یفید أنه لیس بپاە,لأنالربامضمون 
فیحسل علی غیر اللشروط . وما في الأشبام من الکرامة علی الشروط 
ویؤیدہ قول الشارح الاتی آخر الرھن أن التملیل بأنه ربا یفید أُن 
الکرامة تحریمیة , فتامل . وإذا کان مشروطاً ضمن کما أفتی بە في 
الخیریة فیسن رمن شجر زیتون علی أن یاکل المرتھن ثمرة نظیر صبرہ 
بالدین . قال : قلت : والغالب من أحوال الناس أنھم إنما یریدون عند 
الدفع الانتفاع . ولولام لا اأعطاء الدراھم وھذابننزلة الشرط. لان 
العروف کالشروط ٠‏ ومو سایعین النع (۷)۱. 
ملخص اللبحث : الانتغاع بالرھون لایصح إلاإذالم بشترط نے 


.۲۴ رد الحسار علی الدر الختار ! الجلد الخامس ۰ ص/۸‎ )١( 
ؤٰ)‎ 


٠ہ‏ :ء البعث الاہلا فدہ ف٭العمد٦۔ائملہ‏ ۲۷-علرے ٤٤٢۱ھ‏ 





حقیقة ولا حکما ثم یاذن الرامن برصضائه وطیب نغسم . ومن منالك لا 
ببتی أی تصارض لُہبا بین آراء الفقھاء والأحادیث النبویة . فتحمل 
روایة أبی مریرۃ رضي الله عنە الٹی تجیز الانتداع مطلقاً علی الانتداع 
غیر ا لملشروط . والآٹار التي تمنع الجواز تحمل علی الانتفاع اللشروط . 
وکذلك أقوال النتھاء فالجیرون بعد الاذن بالاطلاق یعنون به ذلك 
المتد الذی لم یشترط فيه اي نوع من الانتفاع ٹم یاذن الرامن ب رضاہ . 
وا مانمون عن الجواز بعد الإاذن کذلك مرادھهم الانتفاع الشروط وأالاذن 
المتضمن لمعنی الاکر اہ والإاجبار . 

وأماما ذھب إليه بمض النتھاء ان الانتفاع بعد الإذن یکرہ تنزیباً 
فسرادھم الانتفاع غیر الشروط کذلك بناءاً علی الاحتیاط . وذلك لن 
مذا الانتفاع یتحول إلی الربا نی صورۃة ما ء فالابتعاد عنه أفضل رغم 
کونە لم یشرط فيە أو بعد الإاذن الصحیحع . 

فإذا تاملنا فی ضوء الواقع ورأینا الرمن الربوی الشائع الیوم لا 
نجد لە أي مبرر . لن جمیع الوثائق التی ترقم في عقد الرمن بشترط 
فیھا ان اللرتہن لا یزال ینتدع باللرمون حتی یوفي دینە . ومعلوم ان 
مذا عمل محرم . ومن الربا الصریح أن پستفید مما دنبته الأرض تم 
یستوفی دینه . 

ویفھم سا قالە العلامة الشامی ان مذہ الصودة للر من الربوی لیست 
برمن شرعي في الحقیقة بل إنھا إجارة فاسدۃ . 

یقول ومو یتکلم حول ( انتفاع الر تھن بإذن الر امن ٢‏ : × (فائدة) 
قال فی العاتار خائیة ما نصە:ولو استقرض دراھم وسلم حماره إلی 
الترض لیستعمله إلی شہرین حتی يیوفيه دینه أو داره لیسکٹھا نھو 
بمنزلة الإجسارة الفاسدۃ . إن استعمله فعليه أآجسر مثله.ولایکون 
رھناً ) (رد الستار علی الدر الختار : الجلد الخانس . س/۲۲۹). 
حیلة آداء الاتاوات : ما اعتذار الرتہن أنه یودی ضرائب 

رگ 






شس جج رج رج ر رڈ ج رڈ رڈ رر نڑ2 بالار ہا الماصل ..ےہەہەہهہ 


الڈرس ویختفع بالانتعاجات الزراعیة تعوضا عنھا . فکم من الناس فی مذا 
المالم أنھم یاذنون باستخدام انتاجات زراعیة ثمینة مقابل قلیل من 
ا لال یودی کضریبة الأرض . مع وجود صراحة واضحة في کتب النقه أُن 
ما یکلفه بقاء عین ا مال من المرھون یتحمله الراھن . وما یقوم علی 
حبسه یلزم علی ا مر تھن . کذلك صرح الفقھاء أُن عشر الأرض وخر اجھا 
علی الر امن . 

قال فی الدر المختار : (وأجرة بیت حفظه وحافظه) ومأوی الغنم , 
(علی ا مر تہن) وأجرۃ راعيه لو حیواناً ونفقة الرمن والخراج والمشر 
علی الراھن . والسل فيه أن کل مایحتاج إليه لصلحة الرھن بنفسه 
وتبقیته فعلی الر امن . لأنه ملکه . وکل ما کان لحفظ فملی ا لمر تھن . لن 
حبسه لە (۲) ۷ . 

ومعلوم ان الضریبة الأرضیة لھا صلة ببقاء ا مال المرھون.ولو لم 
تؤد سوف یبیعھا الاقطاعی بالزاد العلنی . ویخرج الال من ملك 
الرامن . علاوة علی ذلك تدل الخبارة المذکورۃة أعلاہ أن المشر والخراج 
علی الرامن . فلو یؤدیي المرتہن الضریبة ینبغی له ان یستوفیها من 
الراھن . وإن کان یؤدیپا برضاہ فله الخیار. وھو التطوع فيه . لکن 
لیس لە أن یقبض علی انتاجات السنة الکاملة عوضا عن ھذہ الضریبة 
التلیلة التعافهة . 

والل هو الملوفق وھو یہدی إلی سواء السبیل ... 





)١(‏ رد الحتار علی الدر الختار : الجلد الخامس .۰ ص/۲۰۲. 


گنت 


٠ 
میجسھپمہر‎ 


اعلام تاریخ الاسلاس : 
دتسق العید . ضیاتہ وآثارہ 


دکتور ج لال الدی نآ حمدالنوري 

















یورد حدیث عمدة الأحکام. ٹم یشرح بشرحہ . 
فیذگر ترجمة الصحابی راوی الحدیث . ویقول بمدھا : والکلام 
علی ھذا الحدیث من وجوہ , أو یقول : فيه مسائل , أو وفی الحدیث 
فوائد ... ونعحو ذلك . 
ٹم یبد بذکر ما یستنبطہ من مسائل . ویضم لھا أرقاما . باسلوب 
واضح سھل سلیم من التعقید , مع دقة التعبیر وغز ارة العلم , 

ونراء یرجج الرأي الذی پختارہ . فنی حدیث ٢‏ إنما الأعمال 

بالئیات ...۷ قال : 

الرابع :ما یتعلق بالجو ارح وبالقلوب . قد یطلق عليه عصل ولکن 
الاسبق إلی الفھم تخصیص العمل بأنمال الجوارح . وان کان ما یتعلق 
بالقلوب عملاً للقلوب أیضاً . 

و دأیت بمض المتأاخرین من أمل الخلاف خصس الأعمال ہما لا 
یکون قولا. وآخرج الأقوال من ذلك . وفی مذا عندی بعد . وینبغی ان 
یکون لنظ (العمل) یعم جمیع أفعال الجو ارح . نعم لوکان خصص بذلك 
لفظ (الٹمل) لکان أُقرب . نإئم استمسلوھا متقابلین . فقالو !ا : الأتعال 
والأقوال . ولا تردد عندی في أن الحدیث بتناول الأقوال أیضا . (واللہ 
اعلم ) )١(‏ . 

ویجیب علّی مسائل نحویة . قد یعترض بھا علی الحدیث . نیقول 


)۱( احکام الأحکام شرع عمدہ الأحکام: ج/٥-‏ ص/۱۸. 
راو 


فدد “ہ٠٠‏ الاما ابن دقیں العیتا‌؛ عیاته وآئار ٠٠٠٠٠‏ 
فی الحدیث السابق : 

الثامن : من ا لمقرر عند أمل العر بیة : أن الشرط والجز ا . والبتدا 
والخبر . لابد أن یتفایرا. وھھنا وقع الاتحاد فی قولە : < فمن کانت 
مجرته إلی الله ورسولە فہجرته إلی ورسولە " وجوابە : أن التقدیر : 
نسن کانت ھجرئه إلی الله ورسوله نیة وقصدأاً , فیھجرته إلی الله 
ورسول حکماً وشرعاً(١).‏ 

ویتعرض لمذاھب الفقھاء أٔبی حنیفة والشافعی وأحمد ومالك . 
ویو ازن بینہا. 

انظر لذلك مثلاً : مسألة تنجیس الماء الر اکد : عند شرحه حدیث : 
٭لایبولن أحدکم فی ا لاء الدائم.الذی لا یجری . ثم یغفتسل منە (۴) . 

وکثیر ا ما یتعرض لسائل أسولیة منھا: 

کلامه فی إثبات القیاس و ردہ علی ابن حزم الظامری . فی شرحه 
حدیث عمار بن یاسر رضی الله عنھا في التیسم )٣(‏ . وعلی کل حال فإن 
الناظر فی مذا الکتاب یجد قوقة حجة ابن دقیق العید وعظم فہمه 
للنسوس . وعجیب استنباط للیسائل منھا. وسعة أُفقه ووفرة علمه . 
(أ لٹ ) منز لۂ الکتاب . قال الأدفوی : 

١‏ قال لی أُقضی التضاة شس الدین محمد بن أحمد بن ابراھیم بن 
حیدرۃ الشھیر بابن القصاح : سمعت الشیخ یقول : انا جازم أنه ما وضع 
فی ھفاالفن.مثله ٢‏ . 

و وافق علی ذك الإمام الحافظ تقی الدین أحمد بن تیمیة الحنبلی . 
نیما أخبرنی به بعض من سععه من الثقات الأئبات . وقال لی قاضی 
التضاة موفق الدین عبد الله الحنبلي : سمعت الشیخ تقی الدین بن تیمیة 
یقول : مو کتاب الاسلام . 





)۱( انظر : الصدر السابق ۰ ج/۱- ص/۸۰. 
)٢(‏ انظر : السصدر السابق . ج/۱١-‏ ص/۱۳۱. 
)۲( انظر : اۂصدر الصابق . ج/۱١-‏ ص/٤۴١.‏ 


هے ھ٤‏ ؛ک 


ہہ ہ٭ البعت الاہسلا ۱ بہمممدہہہ ہہ العمب٦۔امملہ۲۷-صمفر‏ ٤٤٢۱ھ‏ 


وقال لی الشیخ فخرالدین النویرقي : 

سمعته بقول :ماعمل اأحد مثله. ولاالحافظ الضیاء ولا جدی أبو 
البر کات . 

وکذلك قال لی ساحبنا العدل الفاضل جمال الدین الزولی ان ابن 
تیمیة قال له ذلك : 

وکان کتابه ١‏ الا لام “ حاز علی صغفر حجه من ھذاالفن جملة من 
علمه )١(‏ . 
(ب) اکمالءە : وقال الأدغفوی أیضاً: 

لم یکمل . ولو کلت نسخته فی الوجود. لأغنت عن کل مصنف فی 
ذلك موجود .٢۱)۳(‏ 

طبع ھذا الکتاب بعنو ان : < الا لام بأحادیث الأحکام " وذلك فی 
دار الٹئکر بدمشق - الطبعة الأولی سنة ۱۳۸۳ھ - ۳٦۱۹م‏ . وراجهه 
وعلق عليه الأستاذ (محمد سعید الولوی) وادجع کثیراً من أحادیثه 
لی عظانها . وصف النسخ الخطوطة الثلاث الحفوظة فی الکتبة 
الظامریة بدمشق . 

وھذہ النسخ الثلاث ترقی إلی عصر المؤلف لا سیما الثائیة . 

وقد بین أبن دقیق العید فی متدمته . فقال : 

٣‏ . الحمد للّه منزل الشر ائع والاأحکام . ومفصل الحلال والحرام ..؛ 

وبعد : فہذا مختصر فی علم الخدیث , تاملت مقصودہ تاملا ولم 
دع الأحادیث إليه الجفلا. ولا ألوت فی وضعه محردا. ولا أبرزتە 
کیٹ اتلق تہوراء فسن فہم ممناه شد عليه ید الضنائة . وأنزله من قبله 
وتعظیمه الأعزین مکاناً ومکانة ؛ وسمیته : ١‏ کتاب الالام بأحادیث 
الأحکام ۰٥‏ وٴشرطی فيە : أُن لا أورد إلا حدیث من وثقه امام من مزکی 
رواة الأخبار . وکان صحیحا علی طریقة أھل الحدیث الحفاظ.أو أئىة 





.٢۱۷٥/ص‎ : انظر :الطالع السعید : س/٢. (۲) انظر : الطالح السعہد‎ )١( 


نت 


صحممہہہہہ ہہ ہہ ہہ الاما ابں دقیں العی۔: عیاته ‏ وآثار٭٠٠٠٠‏ 


النقه النظار . فان لکل منھم مغزی قصده وسلکه . وطریقاً أعرض عنەه 
وترک . وفی کل خیر .... 
واشتمل الکتاب علی ١۷١۱/حدیاً‏ 'وگل حدیث مذگور مم 
مخرجھ . ومجرد من الأسائید . 
وتضمنت مذہ الکتب الأبواب الفقھیة عموماً . 
لنزلۃة ھذا الکتاب الکبیر اعتني بە العلماء. فشرحه شمس الدین 
محمد بن ناصرالدین محمد الدمشتی ت سنة ٤۸م‏ . 
ولخصے : قطب الدین عبد الکریم بن عبد النور الحلبی ت سنة 
٥م‏ . (الامتمام بتلخیس کتاب الالام) . 
ولخصه أیضا: شمس الدین محمد بن أحمد الشھیر بابن قدامة 
الندسی الحنبلی ت سنة ٢٢۷ھہ‏ , وسماه (الحرر) وعلی ھذا اللخص 
شرح للقاضي جمال الدین یوسف بن حسن ألحموی ت سنۃ ۸۰۹م . 
ولخص الالام أَیضاً : علاء الدین علی بن بلبان الفارسی ت سنة 
۹م .)١(‏ 
(ج)الامام : قال الأدفوی : تضمن الأحکام ٠‏ واشتمل علی الو ائد النقلیة ‏ 
و القواعد العقلیة . و الأنواع الآدبیة. و النکت الخلافیة . و الباحث 
النطثیة . و اللطائف البیائیة ٠‏ و ا لمواد اللفویة . و الأبحاث النحویة . 
والعلوم الحدیثیۃة . والملع التاریخیة . والإشارات الصوفیة )٢(‏ . 
والکتاب لم یتم (۴). لکنە أکمل تسویدہ. وبیض منه قطعة ,)٤(‏ 
ولو کسمل تصنیفه لجاء فی خمسة عشر مجل ءا )٥(‏ أو خمسةاوعشرین 





.۱٥۸/ص‎ : انظر : گشبف الظنون‎ )١( 

(٣(‏ انظر : تذگرۃ الحداط .۰ ج/١-‏ ص/۱۷۴. والواغفی بالوفیات : ج/١-‏ ص/۱۹۴ء. 
وکشف الظنئون . ص/۱۰۸. 

(۳) انظر : الطالم السمید . ص/۰۷۹٦۰‏ ونثله تماما ضفی القفی .للقریزی :ابن دقیق 
العید . س /۱۰۴. 

.۱٥۸/ص‎ ۰ انظر : دذکرة الحفاظ . ج/٦٤- ص/۱۸۲. وکشف الظنون‎ )٤( 

(۹) انظر : دذگرۃ الحداظ ۰ ج/١-‏ ص/۱۹۸۴ء والر سالۂ اللسعطر فۃ . ص/۱۸۰ عن الذمبی . 


۹> ۹ 


٭٠‏ کاہ٭االبعث الا ہلا قدہہہہہ ہن العمد٦۔الملہ‏ ۲۷ - صئخر ١٤٢۱ھ‏ 


مجلداً )١(‏ ولو أکمل لم یکن للاسلاہمٹل )٢(‏ . 

واختلغوا فی الامام )٣(‏ علی أقوال : القول الأول : انه شرح الا لمام )٤(‏ 

<×ا.۔+ھذا ولابرز ما أبرزتە من کتاب (الالمام) . وکان وضعه 
مقتضیاً للاتساع . ومقصودہ موجباً لامتداد الباع ہ القول الثانی : انه 
کتاب فی الأحکام کبیر . استخرج مه کتاب ( الالمام) )٥(‏ . القول 
الشثالث : 2 بت - کتابان بعر ا 
تسوید کتاب ١×‏ خجی اروپ سی وو ا 
عظیماً ٢ )٦(‏ . 

.رر یس نو سو : کتاب 

رعوس وی سو 








(١(‏ انظر : الواغفي بالوفیات:ج/١-‏ ص/۱۹۳. 

(۲) انظر : دتذگرۃ الحفاظ ٠‏ ج/) - ص/۸۴ . وطبقات الشافعیة للسبکی .ج/۹- 
ص/۲۱۲: والدیباج المذھب . ج/٣۲-‏ ص/۲۱۹ : والدرر الکامنة . ج/٦٥-‏ ص/۸٣۳.‏ 
وحسن المحاضرة:ج/۱- ص/۲۴۱۸. 

(۳) انظر عری کتاب الامام لی ابن دقیق العید أ٘یضاً فی : 

۱ٌ للٹریزی . ابن دقیق العید . ص/۱۰۴‎  یفغقلاو‎ ۰.٦۲٤٥ ص/‎ ٠ انظر : الطالع السعید‎ )٤( 
والعدة . للصنمانی . ج/۱- ص/۱١٣۱-٤٣۱ء وشجرۃ النور الزکیة . ص/۱۸۹. والأعلام,‎ 
کے ص/۲۸۴. وفی الدیباج الملذھب . ج/۲- ص/۲۱۹. (الب کتاب الامام نی‎ 
. حادیث الأحکام: وشرحه شرحاعظیخا لم یکمل) وکة امام محرفۃ من الالمام کا عو ظامر‎ 
. انظر : طبقات الشافعہة . للاأسنوی : ج/- ص/۲۴۹ :۰ والر سالة الستطرفۃ‎ )٥( 
ص/۱۸۰.‎ 

قال ابن حجر فی گتابە رفع الاصر عن قضاظ مصر : وصاحبنا جمال الدین لم یفرق بین 
الامام وبین شرح الالمام , گانہ کغیرہ من الطلبة یظن ان الامام شرح الالمام ولیس گذلك . 
غالامام کتاب فی أحادیث الاحکام علی الأبواب الغقھہة . وگان استمداد الامام منەه . 
والوجودمنە قطمة نحو الربع ولکٹھا مفوقة ... ابن دقیق العید . ص/۱۰۳. 

.۱٢١۷۲/ سص‎ -١/ج‎ ٠. انظر : دذگرۃ الحفاظط‎ )٦( 

م۷( انظر : طبقات الشافعہة : للسبکی . ج/۹- ص/٢۲٢۲.‏ 


رن 


بددفیہ8ہ؟..٠٠٠ہ::ٴ‏ الاما ابں دئیں العیے؛ عیاته وآثار٭٠٠٠٠‏ 





وکذلك من عبارة ابن حجر .حیث قال ؛ ‏ شرح فی شرح الا لام 
نخرج منەه أحادیث یسیرة فی مجلدین , آئی فیہما بالمجائب . الدال 
علی سعة دائثرتہ في العلوم ٠‏ خصوصاً في الاستنباط . وجمم کتاب 
(الامام) نی عشرین مجلدة, عدم أکٹرہ بعدہ .)١(‏ 
وکتاب (الامام) مخطوط : الجزءہ الأول منە فی الکتبة الأزھریة نی 
التقامرة )٥(‏ . 
وھی ناقصة من أولہا, تبدأ نی أثناء السألۃ الثالثة الستنبطة سن 
الحدیث الأول . کما أنھا ناقصة من الأآخیر . 
نضلاً عن أن أسلوبه في کتاب (الامام) هو کاأسلوبه في کتاب 
(احکام الأحکام) وأقول : وبعد النظر فی کتاب (الامام) ومقارنتہ 
بکتاب الا لمام تبین لی : 
أن کتاب الامام هو شرح لکتاب الا لمام ٠‏ نمو یورد الحدیث کا 
اوردہ فی الا لام ویبدأ بیان وجوہ الکلام عنە . 
وعليه فان القول الأول من الأقوال المتقدمة في کتاب الامام ھو 
أما القول بأنھما کتابان متغایران . فھو أمر بعید عند ملاحظة 
الکتابین . وعليه فیحمل قول من قال به علی ما یوافق أحد القولین 
الاولین . 
وعلی أیة حال : نکتاب الإمام عظیم الشان ٠‏ جلیل التدر . یدل علی 
أن ابن دقیق امام فی فنون عدیدة محقق بارع . وأستاذ عظیم . 
وسنہج ألاسام بن دقیق فيه هي : 
ان یورد حدیث الالمام٠‏ وبمدہ یقول : 
الکلام عليه من وجوہ, ویلٹزم بیا عموعا. وقد یزید علیھا أو 
نقص منہسا , تبعاً ما یمکن ان یتضمنه الحدیث من مذہ الوجو:.وذلك 





. ائطر : اندور الکاسه ۰ج /- ص/۸٢۲ء والہدر الطائم .ج /- ص/۲۷۹ عن ابن حجر‎ (٦۱ 
انظر : الأعلام, ج/٦- ص/۲۸۴.‎ )٦ 


نے 


٭ و البمت الا ناظ ہہ ہہ بء الم ں٦۔اٹ8ھاے‏ ۲۲۷ -صفے ١٤٤١٢۱ھ‏ 


علی الٹنحو الاتی : 7 
الوجه الأول : فی التمریف ہمن ذکر ٭ غفیورد غيه تر اجم الرواةۃ .٦‏ 
الوجه الثانی : فی مخرجه ( فیذکر کتب الحدیث التي أخرجته .٥‏ 
الوجه الثالث : فی شی من مفرداته ٭ فیورد الفردات . ویتکلم عنہالغة 
واسطلاحاً .٥‏ 
الوجه ال ابع : فی شی من العر بیة ‏ فیورد بعض المباحث النحویة ۴. 
الوجه الخامس : في شی من المسائل البلاغیۃة . 
الوجه السادس : فی الغفوائد والباحث ( فیتمعرض ال مسائل النقھیة . 
وخلافات الفقہاء .٢‏ 

وفی ھذا الوجه الأخیر تضمن شرح الحدیث مسائل کثیرة, دلت 
علی طول باع الإمام دقیق المید ومبلغ علمه. وحدۃ ذمنە . 
(د) الأربمون فی الروایة عن رب العالمین ۰)١(‏ والاأربمون لم یذکر فیھا 
إلاعن عالم )٢(‏ ومی أربمون حدیثاً تساعیة خرجھا لنفسه )٣(‏ . 

وذکر ابن مخلوف )٤(‏ واسماعیل باشا )٢(‏ أن الأربمین ھی 

سباعیة . وذکر بروکلمان )١(‏ والزرکلی (۷) أنەه لە شرحا للار بمین 
حدیٹاً النوویة . وھو وهھم أیضا . إذ لم یذکر له ھذا الشرح عند 
التقدمین . ولعلیم حسبواھذا الکتاب شرحاً للآربمین النوویة . 








)١(‏ انظر : تذگرة الحفاظ . ج/؛- ص/۸۲٢۱.‏ عن قطب الدین الحلبی . والوافيی 
بالوفیات..ج/١-‏ سص/١۱۹‏ واإیضاح الکنون .۰ ج/۱۔۔- ص٥٠.‏ وعدیة العارغین . ج/۲ 
- ص/۱۴۰. 

. انظر : تذگرہ الحفاظ . ج/١- ص/۸۲٦. عن قطب الدین الحلبی‎ )٢( 

(۳) انظر: تذگ ےہ الصصاط ج/؛-۔- ص/۸۲٭۱. والوانيی بالوفیات . ج/۔ 
ص/۱۹۲۴۲ء والدیباج امذمب ٠ج -٣/‏ ص/۴۱۹,. والقغفی ۔للشقریزی۔-۔ابن دقیق العید . 
سص/۱۰۲. 

)٤(‏ انظر : شجرۃ النور الز گیة . ص/۱۸۹. 

.۱٠٤۸/ص انظر : صدبة السارغین ! ج/۲-‎ )٥( 

.٦٦/ص انظر : تاریخ الأدب المر بي لبر و کان- الذیلی . ج/۲-‎ )٦( 

(۷) انظر : الا'علام للررکلی . ج/١-‏ ص/۲۸۲. وذکر أئەه مخطوط . 


۹٦و‎ 


فومدمیدمم ٦٠ء‏ الزما ابں دئیں المعیب۔؛ عیاتە وآئار :۰ 
(ھ) املاہ علی مقدمة کتاب عبد الحق )١(‏ : 





وقد ذکرہ فی الاقترأاح بقولە : 
٭ وقد ذکرت مواخنع من ذلك فیما أملیته علی مقدمة شرح الاأحکام 
السفری لبی محمد عبد الحق رحمه الله تمالی .٢۲()۳(‏ 


وٴالاحکام الصغری في الحدیث . للشیخ أبي محمد عبد الحق بن عبد 
الرحمن بن خر أط الاشبیليی الازدی التوفی سنة ۵۸۲ھ ببجایة . 
وللشیخ عبد ألحق کتاب ٢‏ الأحکام الکبری فی الحدیث 4 أَیضا . 
وھو کتاب کبیر فی نحو ثلاثة مجلدات ٠‏ انتقاہ من کتب الأحادیت (۴) . 
(و) تصنیف فی أُصول الدین )٤(‏ : 
قال حاجی خلیفة : عقیدة ابن دقیق ١‏ اأو لہا : الحمد الله الغالم ..إلخ٢‏ 
وشرحمبا العلامة برمان الدین بن أبی شریف القدسی (ت سنة ۹۲۴) 
وسماہ : العقد النضید أولە الحمد لللّه التمالی فی جلال قدسه )٥(‏ . 
وقد وصف اسماعیل باشا عقیدة ابن دقیق بانھا مشھودۃة )٦(‏ . 


ب+ببببببی+ 


.80٤٦/ص‎ . انظر : الطالح الہعمد‎ )١( 

۲( انظر : الاقتراح۰ص/١.‏ 

(۲( انظر کگشف الظنون . ج/۱- ص/۹٣-۳۰.‏ 

ورد في القدمة التي کتبھا محب الدین الخطیب لکتاب (العدہ للسنعانی علی احکام 
الاحکام لابن دقیق : ص/۴۸) (لابن دقیق ألمید ظ املاء علی منقدمة کتاب عبد الثحق ٭ بلغ 
نیه إلی باب الحچ : قال الحائظ الذمبی : لم أر فی کتب النقہ مثلہ). > 

)٥(‏ انظر : الطالم السعید . ص/٥۷٢۲٢‏ وطبقات الشافعمة - للسبکی .ج/۹- ص/۲۱۲. 
وحسن المحاضر3: ج/١-‏ س /۲۱۸ ٠‏ والأعلام ۰ ج/- ص/۲۸۴. 

)٥(‏ انظر : گشف الظنون . ص/۱۱۵۷ء وانظر : عدیة العارفہن ؛ ج/١-‏ ص/۵٥۲ء‏ رفیە 
ورد ضمن مؤلفات ابن ابی شریف اسمان ھما: العقد النضید فی شرح عقیدة ابن دقیق 
المید.ولھلیھمااسمانلمؤلف واحد. ۱ 

.۱٠٤/ص‎ -٤/ج‎ . انظر : مدیة المارفین‎ )٦( 


وأ 


اعلام لفقه الإسلامیء:- - 


الامام مم سن الحسن الشیبانی ر عمه اللہ تعالی 
وکتابه الحجة علی أھل الدینة 


(الملڈاة الثانیۃ] ۱ 
بقلم : الأستاذ محمد أکرم الندوي 





کتاب الحجة علی آمل الدرعة : 

ذکرہ ابن الندیم فی الٹھرست . وسمام کتاب الرد علی أمل 
الدیںة )١(‏ و هو باسم ذ الحجة فی اختلاف امل الکوفة وأھل 
الدینة ٢)‏ ف-ے ففمرس الخطوطات الصودۃ بالجامعة العربیة 
بالقاھرة )٢(‏ وقد عرف الکتاب بأسماء أخری متقاربة . 

الکتاب فی أرہمعة مجلدات ٠‏ وھی طبعة ثالثئة سنة ۱۹۸۳م 

طبعت من مکتبة عالم الکتب ببیروت . مصودة من النسخة الطبوعة 
فی الہند . ۱ 
کان الکتاب منقطعا عن أیدی الناس منذ مدة طویلة ٠‏ ولم 
توجد لەنسخۃ إلانسخة فی الکتبة الحمودیة فی مدینة النبی 8 . 
وھی علی ما فیھا من أسقام لم تکن کاملة . 

یقول الناشر : فنسخة أھل العلم من المند وغیرھم ؛ وھي 
نسخة فریدة فیها أغلاط وتحریفات وبیاضات وتقدیم وتأخیر . ولا 
أُسست لجنۂ إحیاء العارف النصانیة . وأرادت أن تنشرہ فتشنا 
نسخه . وکتبنا إلی أقطار العالم . فلم یخبرنا بە أحد من أمل العلم 
إلا بنسختین مله في الاستانة . وطلبنا تصویر نسخة مکتبة نور 
عثشمانیة . فوجدناہ نسخت من نسخة الديینة المنورة . فلا ایسنا فی 
نسخه عزمنا ان نصحح الکتاب بقدر الوسع فنسخناہء من نسخة 


جہی 


بتئئئیہ11ی٭۰:۰۰۰الاما مممہ بں الہ الشیباۂ 


بایدینا ثم قابلناء علی الأصل ٹم قابلناء علی نسخة العلامة المحقق 
شہخ الإسلام مولانا المارف اُدوار الله الحیدرآبادی العی فی مکتبة 
الجامعة النظامیة )٣(‏ . 

وقام بتصحیع الکتاب والتعلیق عليه العلامة المحقق السید 
مبدی حسن الکیلائی سفتي بلدة سورت . 
۱ وقد ضم الناشرون إليه کتاب الدیات والتصاص ملتقطین من 
الام للامام الشافعی . 
موضوع الکتاب ؛ یعالج الکتاب موضوعاً فتهھیاً ماما ,: 
موضوع الخلاف بین الأئمة . وقد ألف الطىاء حول مذا الوضوع 
قدیما و حديیثا. و سنستعرض ٹیما یلی قائمة أھم ما ألف فی ھذا 
الجال . 
تتریف علم الخلاف ؛. ومو علم بعرف ب کیلیة إبراد الحجج 
الشرعیة . ودفع الشبه . وقوادح الدلة الخلافیة . بایراد البراھین 
القطعیة ٠‏ وھو الجدل الذی هو قسم من ا لمنطق . إلا أنه خص بالمقاصسد 
الدیىنیة (۶) . 
وقال ابن خلدون : 

ان الفقه الستنبط من الأدلۃة الشرعیة کثر فيه الخلاف بین 
الجتھدین باختلاف مدارکھم وأنظارھم خلافا لابد من وقوعه . 
واتسع في اللة اتساعاً عظیماً . وکان للقلدین أن یقلدوا من 
شاءوا . ثم ما انتھی ذلك إلی الأئمة الأربعة . وکانوا بمکان من 
حسن الظن . اقتصر الناس علی تقلیدھم ٠‏ فأقیمت ھذہ الأربعة أصولا 

واجری الخلاف بین التمسکین بہا مجری الخلاف فی 
النصوص الشرعیة . وجرت بینھم الناظرات ئپی تصحیح کل منہم 
کپ مر سی ارہ سی ریمع رواادی سی مم 
مذمبه )٢(‏ ۔ 


اسب دلہ پت ہے کے موضوع افخلاف : بھی کثیرة نذکر منباما 
۴۷۶ 











ہ+ ٠٠ء‏ الصرد٦-)لملم‏ ۲۷-صفرے ۵۱٤٤١‏ 
نسب الی الأئمة التبوعین : ے ٠‏ 

١‏ اختلاف أبی حنیفة وابن أبی لیلی : للامام أٗبی یوسف یعقوب 
ابن ابراھیم الأنصاری التوفی ۱۸۲ھ . وھو أول کتاب ألف في 
منذا الجال . وھو مطبوع متداول . عنیت بنشرۃه لجنة إحیاء 
قارف الستانے بر آباد- الیک ھجت رعلق علز اہر 1 تا 
الانفائی ۱ 
٢۲‏ وس سے سی ی سم نے یں ضرف 
الندیم فی الفھرست (٦(‏ . ۱ 

: کتاب الجوامع : للامام أبی یوسف . ذکرە ابن الندیم وقال‎ ٣ 
ألفه لیحیی بن خالد . یحتوی علی أربمین کتاباً ذکر فيه اختلاف‎ 
. )۷( الناس وألرأی ا ماخوذ بە‎ 

-٤‏ کتاب الحجة علی أھل الديینة : للامام محمد . وھو الذی نحن 
بصدد الحدیث عدنه . 

-٥‏ کتاب اختلاف ماك والشافمی : للامام الشافمی . ذکرە ابن 
الندیم فی الفھرست (م۸) . 

٦‏ کتاب الرد علی محمد بن الحسن : للامام الشاقعمی . ذکرە أابن 
الندیم في الفبرست (۹) ولعلھما ھا اللذان نجدھما فی آخر الأم . 
۷ کتاب الرد علی ابن عليیة : للامام الشافعی . رواه عنه یحیی 
ابن نصر الحولانی من أھل مصر (۱۰) . 

۸- کتاب الکافيی في مقالة الطلبی (الشائنمی) : للامام داؤد 
الظاھری المتوفی ٢۲۷م‏ . 

۹- کتاب اختلاف النقهاء : للامام أبی جعفر محمد بن جریر 
الطبری المتوفی ٣١٢‏ 

۰- اخعلاف الفقھاء : للامام أبی جعفر الطحاوی التوفی ۳۳۱مھہ . 
یقول ابن الندیم : وھو کتاب گبیر لم بتمه . والذی خرج منه نحو 
ثمانین کتاباً علی تر تیب کتب الاختلاف علی الولاء )۱١(‏ 


نے 





سبب تالیف مذا الکتاب ؛ سا ذھب إليه أمل الدینة وینسب 
إلی الامام مالك قولیم بحجية عمل أھل الدینة . وقد ردوا بە 
الآخبار والآ‌دار الثابعة عن رسول الله گا . وند أنکر علیہم مذھبیم 
مذا سائر الفقباء .ولا سافر محمد إلی الدینة واستفاد من عللائہا 
وجدھم بردون الأخبار التی لم یروھا اھل بلدھم . وکذلك مارواہ 
امل بلدھم إذا خالف ما عليه ععلہم . وشمر الإمام محمد بخطورة 
الأمر ون ھذا المذھب بجر إلی رد کثیر من الأخبار العی عمل بھا 
وأانتی بہا اُسحاب رسول اللہ 28 سن ذوی العلم والغتیا . کما قد 
أنکر ذلك عليهم غیرە من أئمة البدی . فپألف مذا الکتاب رداً علی 
اأمل الدینة فی ضوء الآأخبار والآثار . ومسندلا بادلة العتل 
والأصول الثابتة في الدین . 
عمل آصل الدينة : سا اشتھر عن أھل الدینة ونسب إلی مالك 
أنہم یقدمون العمل الذی عليه أمل بلدھم علی الأخبار والآثار . 

یقول إمام الحرمین : نقل أصحاب القالات عن مالك رضی 
الله عنه أنه کان یری اتفاق أھل الدینة یعنی علناءھا حجة ٠‏ وھذا 
مشہور عنه (۱۳) . 

قال ابن القاسم وابن وھب : رأینا العمل عند مالك أُقویٰ 
من الحدیےث (۱۳) . 

سئل بن الاجشون لم رویتم الحدیث ثم ترکتموء ؟ قال : 
لیعلم أُنا علی علم ترگناہ )۱١(‏ . 

قال ربیعة : ألف عن ألف اأحب إلی من واحد عن واحد )۱٥١(‏ 

قال أبو نمیم : سأالت مالکاعن شئؿ فقال لی : إن أُردت 
الممل فأتم - یمنی بالدینة - فإن القرآن لم ینزل بالفرات )۱١(‏ . 

قال بعض أُمل الحدیث : إذا جاوز الحدیت الحرة انقطع 
نخاعه . لان فی الدينة النورة مهبط الوحی . فیکون الخبط فيه ‏ 
آیسر . وإذا ہمدت الشقۃة کثر الغلط والتخلیط (۱۷) . 


)ہ٥ز‎ 





٠ء‏ ٭الیعث الا سلامی٭٭٠٠٠٠٠٠٠۰۰۰ء‏ المر د٦۔الملہ‏ ۲۷-صفر ٤٤١۱ھ‏ 


رسالة مالك إلی للیت : کان اللیث (م ١۱۷ھ)‏ معاسراً مالك 
وسدیقا یت کے عن علماء الدینة . نلا رجم اللیت 
إلی مصر خالف أهھل الدینة في کثیر من أعمالہم اتباعا للآثار . 
ومن ثم قال الاإمام الشافعي : کان اللیث أتبع للأئر من مالك (۱۸). 
لا بلغ مالکا مخالفغة اللیثٹ ما عليه أمل الدینة کتب إليه : 

..., اعلم رحميك اللہ أنه بلغٹنی أنك تنتی الناس باشیاء 
مخالفة ما عليه جماعة الناس عندنا وببلدنا الذی نحن فيه . وأنت 
فی إمامتك . وفضلك . ومنزلتك من أُمل بلدك . وحاجة من قلك 
إليك . و اعتمادھم علی ما جاعھم منك . حقیق بان تخاف علی 
نفنسك . وتتبع ما ترجو النجاة باتباعه . فإن الله تعالی یقول في 
كتابه : ۂ والسابقون الأولون من الھاجرین والانسار 4 فاإذا کان 
الأمر بالدینة ظاھراً معمولاً به . لم أر لأحد خلافه للذی في أَیدییم 
من تلك الوراثة التی لا یجوز لأحد انتحالہاء ولا ادعاؤڑھا (۱۹) . 
رساله اللیت إلی مالك : 


محمیہجووع ج٦“‏ وس سٗووسوعہ۔ ےجذپوسوومسچریووروے.-۔ جیووجموسےججم۱رجمیے۔ ےد 





وأنه بلعك أئی أنتی باشیام مخالغة ما عليه جماعة 
الناس عندکم . وأنی یحق علی الخوف علی نفسی لاعتماد من قبلی 
علی ما أُفتیتہم به . وأن الناس تبع لأمل الدينة التی إلیہا کانت 
الہجرة . وبھا نزل القرآن . ثم کتب : 
وأما ما ذکرت من قول الّه تصالی  :‏ والسابقون الأولون 
سن الپاجرین والانصار 4 فان کثیراً من أولئك السابقین الأولین 
خرجوا إلی الجهاد فی سبیل الله ابتفاء مرضاۃة الله . نفجندوا 
الأجناد . واجتمع إلیھم الناس . فاظھروا بین ظہرائیھم کتاب اللہ 
وسنة نبيه ٠‏ ولم یکتصموھم شیشا علموه . وکان فی کل جند منمم 
طائفة . یعلىون کتاب الله وسنة نبيه . ویجتھدون برأیھم فیما لم 
ینسرے لہم القرآن والسنة . وتقدمہم عليه أبو بکر وعسصر وعثمان 
)05 ) ۔ 


روم مہہ ہہ الاجا سمحم بں الس الشیبا 


الذنین اختارھم المسلمون لأئفسهم . ولم یکن أولئك الئلائة مضیعین 
لأآجناد السلىین . ولا غافلین عنمم . بل کانوا یکتبون فی الأمر 
الیسیر لاقامة الدین . والحذر من الاختلاف بکتاب الله وسنة ئنبيه : 
نلم یٹرکوا أصراً فسرہ القرآن أو عمل بە النبی 8 ۰. أو ائتمروا 
فيه بعد إِلا علموھموہ . ثم قال : 

فإذا جاء أمر عمل فيه أسحاب رسول الله 8 بمسر والشام 
والمراق . علی عہد أبي بکر وعمر وعثمان ولم یزالوا عليه حتی 
قبضو أ لم یاسروھم بغیرہ . فلا نراهہ یجوز لأجناد السلمین أن 
یحدثوا الیوم أمرا لم بعصل به سلغہم من أصحاب رسول الله 8 . 
والتاہمین لھم . مع أن أسحاب رسول اللہ 8 قد اختلنوا بمذ في 
الفتیا فی أشیاء کثیرة . ولو لا آئی قد عرفت أن قد عللتہا کتبت 
بیا إليك . ٹم اختلف التابعون فی أشیاء بعد أصحاب رسول اللہ آا 
سمعید بن السیب ونظراؤه أشد الاختلاف . ٹم اختلف الذین بعدھم 
نحضرتھم بالمدینة وغیرھا . ورأسہم یومٹذ ابن شہاب وربیعة بن 
ابی عبد الرحمن . وکان من خلاف ربیعة لبعض ما قد مضی ما قد 
عرفت وحضرت . وسمعت قولك فيه . وقول ذوی الرأي من اأھمل 
المدینة یحیی بن سعید وعبید الله بن عمر وکثیر بن فرقفد . وغیر 
کثیر ممن هو اُسن مله . حتی اضطرك ما کرھت من ذلك إلی فراق 
مجلسه . وذاکرتك أنت و عبد العزیز بن عبد الله بعض ما نعیب 
علی ربیعة من ذلك . فکنتما من الوافقین فیما أنکرت . تکرمان 
صنه ما أکرمه رر فا ہس اھ اریہ خی خر بی 
سیل . ولسان بلیغ . وفضل مستبین . وطریقة حسنة فی الإسلام . 
ومودة لاخوانه عامة. ولنا خاصة ,ء وقال : 

وگان یکون من ابن شپاب اختلاف کثیر إذا لقیناء. وإذا 
کاتيه بسضنا فربما کتب إلیه فی الشی الواحد علی نضل رأیه وعليهہ . 
بثلادة أنواع بنقض بسضما بعضا ولا یشمر بالذی مضی من رأيه ئي 


رقت 





ھ۱٦٢٤‎ ہفص-۲۷۔ہلملا۔٦درمعلا ہ٭ الیعث الاہلا ہہ‎ ٠ 


ذلك . فہذا الذی بدعوني إلی ترك ما۔أنکرت ترکی إیاہ )٥۰(‏ . 
ولقد أُنکر غیر اللیث ومحمد بن الحسن والشافعی الذھب 
التائل بن عمل أھمل الدینة حجة لازمة . 
یقول إمام الحرمین : إن البقاع لا تعصم ساکنیپا.ولو اطلع مطلع 
علی ما یجری بین لابتی الدینة من الجاری قضی المجب . فلا أثر 
اذا للبلاد. ولو فرض احتواء الدینة علی جمیع علماء الإسلام . فلا 
اثئر لیا . فإنه لو اشتمل علیہم بلدة من بلاد الکٹو . ثم أُجمعوا 
لاتبموا )۲۹١(‏ . 
ویقول ابن القیم فی زاد العاد وھو یرد علی قول الالکیة 
بالعسليمة الواحدۃة فی الصلاة : 

. ولیس مع القائلین بالعسليمة غیر عمل أھل الدینة‎ ٦ 
قالوا : وھو عمل قد توارثوه کابرا عن کابر . ومثله یصع‎ 
الاحتجاج بە . لوقوعه في کل یوم مراراً. وھذہ طریقة قد خالئغمم‎ 
88 فیھا سائر الفقھاء . والصواب معہم . والسنن الثابتة عن رسول اللہ‎ 
. ٢ )۲٢( لاتدنع ولا ترد بعمل أمل بلد کائنا من کان‎ 

ویقول فی إعلام الوقعین : ولم تضمن لنا العصمة قط في عمل 
مصر من الأمصار دون سائرھا: والجدران والمساکن والبقاع لا تأثیر 
لها فی ترجیع الأقوال . وإنما التأثیر لأملھا وسکانھا (۲۴) ٢‏ . 
تفرق الصحابة فی الامسار : 
×× فیردااسعامم الد سرل 0 تی اانساز ماعدین تی 
سبیل الله ومعلمین للناس . فتعلم الناس منھم سنن الرسول 88 . 
وکان الخلفاء الراشدون يیتابعون ما یجری فی الأمصار فیکتبون 
إلیپا ویقیمون فیپا الدین . وقد سبقت الإشارة إلی ذلك فی رسالة 
اللیث إلی مالك . ویقول ابن القیم : 

. ومعلوم أن اسحاب رسول الله 28 شامدوا التنٹریل‎ ٥ 


)۸ ؛؟ 





بخوعئج ۰۰:٠:٠!‏ ٭الاما محمد بں المس الشیبا 


وعرفوا التاویل . وظفروا من العلم بمالم یظفر به من بعدھم ٠‏ نمم 
الندمون في الطم علی من سواھم . کا ھم الندمون ٹي النسل 
والدین . وعملیم عو الصل الذي لا یخالف . وقد انتتل آکٹرھم عن 
اللدینة . ودفرقوا فی الأمسار . بل آکٹر علمائیم صاروا إلی الکوفة 
والبسرۃة والشام مثل علي بن أبي طالب . و أبی موسی . و عبد اللہ 
بن مسعود . وعبادة بن الصامت . وأبی الدرداء . وعصرو بن العاص . 
ومعاویة بن أبی سفیان . ومعاذ بن جبل . وانتقل إلی الکوفٰة 
والبصرة نحو ثلاث مائة صحابی ونیف . وإلی الشام ومصر نحوھم . 
نکی یکون عمل ھولاآء معتبراً ماداموا فی الدینة . فإذا خالغوا 
غیرھم لم یکن عصمل من خالفوه معتبراً. فإذا فارقوا جدران الدینة 
کان عمل من بقي فیپا ھو المعتبر , ولم یکن خلاف من انتقل عنھا 
معتبرأ. ھذا من المتٹم . ولیس جعل عمل الباقین معتبراً أولی من 
جعل عمل المفارقین معتبراً . فإن الوحی قد انقطع بعد رسول اللہ 
ق8 ولم یبق إلا کتاب اللہ وسنة رسولە . غفمن کانت السنة معه فسله 
مو المسل المتبر حقا . فکیف تترك السنة العصومة لعمل غیر معصوم 
(اعلام . )۳٦٣‏ . 

ویتول : 

نقول :ھل یجوز أُن یخفی علی أُھل الدینۃة بعد منارقة 
جمہور الصحابة لها سنة من سنن رسول اللہ ق8 ویکون علمہا عند من 
نارتھا . أم لا ؟ فإن قلتم :لا یجوز . أبطلتم آکثٹر السنن التي لم 
یروھا أھل الديینة . وإن کانت سن روایة ابراھیم عن علقمة عن 
عبد الله .و من روايیة أمل بیت على عده ٠...‏ و إن قلتم : یجوز 
ان یخفی علی من بقي في الدینة بعض السنن ویکون علمپا عند 
غیرعم یی بت و وپ ویر سرت 
تخنی علیہم )٢(‏ . 





ہ٠‏ ٭ظلبحمت الابہالا ہمممی ہے الج د٦۔الملہ‏ ۲۷ -صفہے ٤١٢۱ھ‏ 


انراشفین وعمر بن عبد العزیز أنھم حکوا السنن ولم یبالوا بممل 
اآمل الدب وقد نقل ذلك اللیث بن سمد فی رسالتهہ ہاوله ال 
فی کتب الحدیث . یقول ابن القیم : 

ان عمز بن الخطاب کان إذا کٹب إليه بعض الأعراب سنة 
عن رسول الله 8 عمل بہا رٹ کر کی سر ریا کے کی ٠‏ کا 
کتب إليه الضحاك بن سفیان الکلابی أن رسول اللہ 88ھ ورث امرأة 
أھیم الخبابی من دمة زوجھا و ےا 





الرسول قا وانھا مییط اقرحی ‏ : ومٹر الخلفاء الراشدین : اکٹر 
الصحابة . والخلغاء الراشدون لم یلوا جھدا فی إقامة الدین ونشر 
السنن فيها . ولا شك أن فتاواھم وأقضیتھم تقدم علی غیرھاء ئم 
ولیپا بعدھم أمراء أحدثوا أشیاء فی الصلاق وفی غیرھا فصل بہا 
الناس واستمر عليها العمل . ومن اأجل اختلاط السنن الصحیحة 
بفیرھا بعد عھهد الخلغاء الراشدین وجب الرجوع إلی الترآن 
والسنن الثابتة عن رسول اللہ 88 وأصحابه فی الدینة أو غیرھا من 
أآمسار السلمین التی أقام بھا الصحابة واستوطنوھا . 

یقول محمد بن ألحسن : 

تال أمل الدينة : من باع طعاماً جزافولم یستٹئن منە 
شیثا. ٹم بدا لە أن یشتری منه شیثا . فلا بس بن یشتری منەه 
الثلث فما دوفه . ولا یشتری مله أآکثئر من ذلك ... قالوا : مذا 
الامر عندنا . ۱ 

قیل لیم : فھل عندکم آثر عن النبي 38 أو عن أحد من 
اأسحابه ؟ فلو کان عندکم لاحتججتم به علینا . فأما قولکم : مذا 
الأمر عنغفنا, فلیس ھذابشی 

بلعنی عن بمض فقمائکم أَنه کان لا یری ثلٹا وکان بیکرہ 
شیثا. فلا وليکم الصفیر بن عبد اللہ الذی خالفه . فرجع فقیمکم 

ول۹( 


فومدطمدئدہ ہہ ہہ ہہ ہہ الاما سمہمہ بں المسن الشیبا 


إلی قول الصغیر بن عبد الله )٦٢(‏ . 

وقال مالك بن انس کنا لا نقعس بین الاصابع حتی قضی 
بینھا عبد المزیر بن الطلب . فرأینا أن نقتص بینٹھا . فلیس ینبغي 
ُن یترك ما یوافق السنة والکتاب لہذه الأصور الختلطة یتبع فیا 
السغیر بن عبد الله ودونهہ (۲۷) . 

یقول ابن القیم : وقد أحدث الأمراء بالدینة وغیرھا فی 
الصلاۃ أموراً استمر علیبا العمل . ولم یلتفت إلی استمرارہ. وعمل 
اأُمل الدینة الذی یحتج به ما کان في زمن الخلفاء الراشدین . وأما 
عملیم بعد موتھم وبعد أنقراض عصر من کان بہا من الصحابة فلا 
نرق بیٹھم وبین عمل غيیرھم . والسنة تحکم بین الناس . لا عمل 
احد بعد رسول اللہ 8 وخلدائہ (۲۸) . 











(یتبع) 

انلش وابض ۔ 

شس گج ۱ )٢(‏ مقدمة الدرة الضیئة لإمام الحرمین . 
(۳) مقدمۃة الحجة . 0 ۱ (8) کشف الظنون . ۱۴۷ . 
)٥(‏ ابن خلدون : المقدمۃ . بہروت )۷-٦( . ۶٥٤‏ الفھورست ۲۸۱۰ . 
(۹-۸) الغیرست ۰ ۲۹۱ ۔ )٠١(‏ الفھرست .۰ ۲۹۸ . 
)۱١(‏ الفھوٴست . ۲۹۲ . )۱١(‏ إمام ألحرمین : البرھان . ۷۲۰/۱. 
)۱١(‏ القاضی عیاض : ترتہب المدارك تحقیق : الدکتور أحمد بکیر محمود . بہیروت 
۷ء ,۰ 37۷۰ . (٢١ہ٥۱)‏ تر تیب الدارك .۰ .۱٦٦/۱‏ 


.۲۰۷ , محمد الراعی الآأندلسی : انتصار الغقیر السالك . بہروت ۱۹۸۱م‎ )۱١( 
.۲۰۷ . حسین محمد الشاط : الجواھر الثصینة‎ )۱۷( 

(۱۸) سیر أُعلام النسلاء . .۱٥١/۸‏ (۱۹) تر تہب المدارك . .۱٥٦7۱‏ 
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(۲۸) زاد ا لمماد . .۲٦۱/۱‏ 


)١۱) 





تاتص الاب ۸ے یی فی الداب العالیة 
بقام : الدکتور إ.ك. کت 
ُستاذ بقسم اللغة العربھة بجامعةِ کالیکوت (کیر الا 


من ا لمعلوم أن اللغة العربیة کانت مقصودۃ علی الجزیرۃ المربیة 
وبعض أُطرافھا المراقیة والشامیة في المسر الجاملی وعھد النبی 88 . 
ولکٹھا مع الفتوحات الإسلامیۃة التی حدثت فی عمد الخلفاء الراشدین 
ومابعده خرجت من حدودالجزیرة العربیة وأاخذت توطد أقدامھا ئي 
البلاد المفتوحة وتحل محل اللغات المحلیة في تلك البقع . فازاحت اللغة 
المربیة امامھا اللغتین الغارسیة والسریانیة فی العرأق وفارس . وغلبت 
علی اللغتین الر ومیة والسریائیة فی الشام وحلت محل القبطیة والرومیة 
فی مصر . وأزالت اللغة اللاتینیة من شمال افریقیة . بنتیجة ان اللغة 
العربیة صارت اللغة العامة فی جمیم دتلك البلاد التی تم فتحہا تحت رایة 
الاسلام . 

فمن الدھش ان ھذا کله حدث فی حدود سبعین عاما مضت علی 
النتوح الإسلاعبة . وھذا من أغرب الظامرات التی حدثت في تاریخ 
الدنیا و بمثت رنان (86۷۸۸) علی ان یقول في کتابه ٢‏ تاریخ اللغات 
السامیےة ٢)‏ ما عھدت قط فتوحات أعظم من فتوحات العرب . ولا أشد 
سرعة منھا فإن العربیة ولا جدال قد عمت أجزاء کبری من العالم . لم 
ینازعھا في الشرق في کونھا لغة المامة أو لسان فکر دینی أو سیاسی إلا 
لفتان ۰ اللاتیئیة والی ونائیة ٢‏ . 

مثل ھذہ اللغة لابد أن یسمو أدبھا وأن یرقی . وأن یوثر فی آداب 
الأامم الآخری العی ترتبط بہا برابطة أو اآخری . و کان الأمر کكذلك 
فعلا . فتری ان أکثر الّداب العالمیة شرقیة منها وغربیة . جاءت تحت 
تأثیر اللفة العر بیة السمحاء وآدابپاالفراء . 


۶ ٌآ1؛ 


الاداب العالیة: جج 





باٹ+دییا1|ہ٠۰۰۰ء‏ تائے الادب الع ؛ 


آئر اقعربیة فی الماجم: 

قبل ان نحلل مذا التائیر الأدبی , نقف قلیلا عند أثر اللغة العر بیة 
نی معاجم اللغات الآخری فی العالم . لن المفردات هي اللبنات التی یبنی 
منھا صرح الدب . 

والحق اننا لا نجد لغة من لغات العالم إلا وفیھا مفردات وألفاظ 
مستعارۃ من اللفة العربیة وان أکثر اللغات الشر قیة تتوفر فیھا اللفاظ 
العربیة وتسیطر علیہا. بل إن کثرة من ھذہ اللغات احتفظت بالخط 
المربی نفسه کما هو الحال فی اللغة الفارسیة واللغة السندیة واللغة 
الأردیة بل واللغة الترکیة حتی الغترۃ التی انتھت بالانقلاب الذی قضی 
علی الخلافة العثسائیة . ولا حاجة بنا إلی أُن نؤکد وجود آلاف من 
المفردات العربیة في اللغة الفارسیة واللفغة الاردیة لأسباب واضحة ومن 
اللفات الشر قیة التائرة بالعر بیة اللھجة الأفغائیة ولغة اللایو . وکٹیر 
من اللغات الحلیة فی افریقیة تعتمد علی الحروف العربیة فی الکتابة . 
مٹھا لغات النیجر . ولیبیریا. ونیجیریا , ویتکلم السنغالیون وأغلب 
الصومالیین وأھل زنجبار اللغة المر بیة . 

وفی یوجوسلافیا یعتمد السلمون علی الحروف العربیة في کتابة 
لفتھم والٹرکیة . وکذلك الأمر عند مسلمی الغلبین الذین یستخدمون 
الحروف العربیة لعدوین لفتہم . 

وأما اللفات فی الہند فقد تقدم الذکر عن دآأثر اللغة الاردیة 

بالمفردات العربیة . وحتی اللفات المنديیة الجحنوبية التی تنتسب إلی 
الآسرة اللغویة ١‏ الدراویدیة ) لم تخلص من تأثیر اللفة العربیة فی 
مفرداتھا وممجمیتھا. وأکثر مذہ اللغات تآثر ا باللغة المربیة ١ملیالم؛‏ 
لغة کیرلا وقد اثبت . حدیٹا , باحث اأُن مثات من مفردات ٢‏ ملیالم ١‏ 
مستمدة من معجمیة اُلعر بیة . 

وأما إذا نظرنا إلی اللغات الأوربیة فٹری أن اللفة المربیة قد 
فرضت کثیراً سن عفر داتها علی عدید من تلك اللغات . منہا اللغات 
الاسبائیة والبر تغالیة والفرنسیة والائجلیزیة . 


١‏ آىببت 


٠ء‏ البعث الا ہا “!ہ١‏ ٭المرد٦۔الملہ‏ ۲۷- صئفرے ٤٤٣۱ھ‏ 





فقیل ان ربع معجمیۃ اللفة الاسیانیة ماخوذ من العر بیة فی حین ان 
البر تغالیة تضم ثلائة آلاف من الکشات العربیة وقد ألف الستشرقان . 
ہلان (۸۷۸۸۸۸ا١/88)‏ ودوزی (002۷) قاموسا بعنوان <١‏ ممجم 
املفردات الاسبانیة والبر تغالیة المشتقة من العر بی ) -010559۸188)) 
(٤ط۸۸۸ ۲٤١۸۲ ۸٤۰۱٢٢‏ 9۲۸۸0۱۰] 0۸۸0۲۶- وکذ لك تدشتمل اللغة 
الفرنسیة أَيضاً علی, مفردات عربیة کثیرة ٠‏ ویخاسصة . لھجات الأقالیم 
الجنوبیة من فرنسا مثل لیموزن (۶۸۸0۷۱۷۸]) و أُوفرن (۷۸05ا۸) 
حافلة بالألفاظ العربیة . وقیل ان الفرنسیین اُخذوا تسعمائة کلمة من 
العربیة وادخلوھا فی معاجمهھم . وھذۃ الحقیقة قد ائبتہا الملستشرق 
لامانس (۸۸۸۸۸۸5]) فی بحت قیم له عنوانه ‏ ملاحظات علی الالفاظ 
الفرنسیۃة المشعقۃ عن العربیة )“ -15 )٦۴۸۸۸۸ 09۱۲5 58۲٥5۸۸015۴8۸۸۷۲‏ 


۸۵۸۸8:(۰] 0 0۴۶۸۱۷۶ ۔ 
وأماالغة الانجلیزیة فقد استمارت من اللغة المر بیة الب کلہة نکتب 


الاستاذ تیلور بحثا في ھذا الموضوع بعنوان (١‏ الکلمات العربیة فيی 
الانجلیز یة ) 2٤٤٤1۱۹۳١(‏ ۱۷ ۷۷۸۸۲05 ۸8۸۸8۱۲) . 
ومن اللغات الأوربیة الآخری التی توجد فبها ألفاظ عربیة 
×االغالیة) القدیمۃ . والایطالیة والأڈائیة وألمولاندیة ٠‏ والانسکنەعینافیۃ . 
والووسیة والبو لندیة . 
آثر الدب المر بي غي ال٭داب الما لية : 
بعد مذہ الاشارة السریعة إلی تاأثیر اللفة العربیة فی معاجم لفات 
المالم ننظر الان إلی تأثیر ما فی الاداب العالمیة . 
ونری ان أکثر الآأداب العالیة شرقیة منھا وغربیة . نٹرا منما 
ونظماً ٠‏ قد جاءت تحت تأآئیر الأدب العربی . ویلاحظ بہذہ ا مناسبۃة أن 
کثیر ا من الأعمال الأدبیة المتائرة بالأدب العربی أعمال کلاسیکية من 
الطر از الأول . 
٭ آلف لہلة ولیلة ٭ وآث رما : 
فی مجال الآدب الامتاعی یمکٹنا أُن نقف علی عدة قسص عربیة 
خیالیة قد آثرت غی الاّداب العالیة دأثیر ا عمیقا . سنما تلك الحکایات 
رز( 


دہہہہہہ٭ہ٭٠٭٭٭٠٭۰۰۰ء‏ تائے الادب الع : 


الشہورة السماۃ < بالف لیلة ولیلة ؛ التی ھی غنیة عن التعریف ٠‏ ومع 
أن مناك اختلافا بین الباحثین فی اأصول × الف ليلة وليلة " ھل ھی 
عربیة الأصل أم لا . فلاشك فی ان مذہ القصص کائنة فی اللفة المربیة وان 
العالم یعر فھا کذلك . 

لتد حظیت حگایات ١‏ ألٹ لیلة ولیلة " بشہرۃة عالیة قلا توفر 
مثلبا لکتاب عربی .وفی أورباترجمها. لأول مرة ۰ کالند (6۸)1۸۸۵0) 
إلی الفرنسیة فيى سنة ١۱۷۰م‏ . ومن ذلك الحین مازالت تترجم إلی 
جمیع لغات العالم. وقیل انھا قد نشرت ترجماتھا ثلاث مائة مرة فيی 
اللغات الأوربیة الختلفة هي الازمنة الختلفة . وعن طریق ھذہ 
الٹر جمات العدیدة الختلنة تمکن أدباء العالم من أن یشربوا من منبع 
مذا التراث المربی القصصی . و من الأدبےاء العالیین الّذین تائروا × 
بالف لیلة ولیلة "سن یلی اسمائمم : 
سن الأالسان : 
فیلاند )۷۷٢۱)۸۶۷۵(‏ (۱۷۳۳م-۱۸۱۳م) . 
بورجر (8028ا8) (۷٣۱۷م-٣۱۷۹م)‏ . 
مافمان )۲۱١٥۴۶۸۸۸۱(‏ (۹٦۱۷۷م-۱۸۲۲))‏ . 
میلر (۸۸۱۱۰۸۶) (۱۷۹۷م-٠۰٠۱۸م)‏ . 
خمیسو (0۸۸۸۱۹80)) (۱۷۸۱م-۱۸۳۸م) . 
بلاتن (۸0ج۶۱۸۲7) (٦۱۷۹م-٥۱۸۳م)‏ . 
سن الانکلیز : 
تنیسون (ا160۸۷505) (۱۸۰۹م-۱۸۹۲م) 
دیکنز (55ا0108۸) (۱۸۱۲۳ء-۰٠‏ ۱۸۷م) 

وأما تنیسون فقد نظم قصیدة فی ١‏ الف ليلة ولیلة ) ودیکنز, کا 
یظہر لنامن کتابه ٢‏ دافید کوبر فیلد ّ٤۶۰ ٢٢٢٢( "٢‏ ۷) قد 
اف سرت اف سیا 

ومناك أدباء کثیرون من فرنسیین وایطالیین ودانمارکیین 

تائروا بألٹ لیلة ولیلة . مثلا بوکاشیو (8066۸8910) (۱۳۱۳ء 


الاداب العالیة: سک ور 





-. 


۰٠ء‏ اآلبمعث ا1 ہلا ٠‏ وو ایر الد 29۷۷ صقر 21410 ۱ 





۶)) استوحی حکایات ألف لبلة وثیلة نی دالیں سے ٭ الأیام 
العشرة ٭ (8۸0۵+۸۸ ۸۸۷۸ 06) وشوسر ((0۱۸۷۶) أبو الشمر الانکلیری 
ألٹ × قصس کانتربری )“ ناسجا فیپا علی منوال لف لیلة ولیلە . 
فیقول بعض الباحثین أن قصة شوسر الساة ١‏ حکایة الغھ4ارس العلام ؛ 
)9۹0۷۱8٢۲۸۶(‏ لیست غیر واحدة من قصص ألف لیلة ولیلة. 
ط کلملة ودمنة ٭ وآئرما: 

ومن الآثار الأدبیة العربیة التی درکت أثر ا خالداً فی الّداب 
العالمیة ٢‏ کلیلة ودمنة ) وھی حکایات سنسکریتیة تسمی ١‏ بذجتنتر أٴٴ) 
نقلھا إلی اللغة المربیة عبد الله بن المقفع (المتوفی بسنة )۷٥۷‏ عن طریق 
اللغة الغفہلوية . کا هو معروف . فقدت مذہ الحکایات نسختھا الاصلیة 
السٹسکرتیة وبقیت محفوظة فی الترجمة العربیة لعبد الله بن القدع , 
وھذه الحکایات المتعة التی وسعت علی األسنة الحیواإنات اتخدذت 
سبیلھا إلی اکٹر اللغات العالمیة عن طریق الترجمة . في أوربا . قد نقلت 
الأول صرة. إلی الاسبائیة فی سنة ١٥۱۲ء‏ . ومنذ ذلك الوقت . کانت قد 
ترجمت إلی کثیر من اللغات الاوربیة فی أزمنة مختلفة وعن طریق 
ھذہ الترجمات عرفھما الادباء العالمیون بنتیجة أن اأعسالہم الادبیة 
داثرت بھا إلی حد کبیر. ومن الأدباء الشرقیین الذین دائروا بہا أبو 
جمعٹر الرودکی (سنة ۳۴۲۹م) وھو أول شاعر فارسی عظمم نظم ٭ کلیلة 
وذثة )ا شھرا نتارسیا: وجَدا ڑوت آخووت تل ومن الادباء 
الاوربین التاثئرین بیٹےکگسا لافونتین (۷7۸18ا۶0 )٠۸‏ (١٢٦۱م‏ 
٥ء))‏ الشاعر الظریف الفرنسی . وطائفة گبیرة من حکایاته الشعریة 
متسمة بتأئثیر تصص ( کليلة ودمنة) فیپاو ١‏ ماسنجر) الائگلیزی ھو 
کاتبٔ اأوربی آخر داثر بکلیلة ودمنة . 
٭ دون گیسخوت ٢‏ والقص ص لم ربیة : 

وقد تقدم آننا ان قصس کلیلة ودمنة سےحت إلن: 
: الاستائیة فی سنة ١٥۱۲م‏ ٹم لم بسض عامان علی ذلك حتی: ترجشت قممن- 
اِبندباد البحري الی ننس اللغة وفَقہ‌الٹصس المربیة ا 


)وآ( 


ہہہہ٭!!ہ!ہ!٭٠٠۰۰۰۰۱‏ تائیے الادب العر؛ الاداب العالیة ٠٠٠٠٠‏ 


ُدرت فی تکوین الدب التصسی الاسبانی إلی حد بصید . ومن الادباء 
الاسبائیین الذین تاآثٹروا بالتراث الأدبي المربی سرفانتیس 
(؛٤٤ ))۲٥8۷۸۸۸۷۲‏ (٤۷٣٣۱م-٦٦٦۱م)‏ وروایته التھکمیة الشھہیرة ‏ دون 
کسخوت ٢)‏ (0080۷۱۸0۲6) تحمل سمات واضحة من العاأثیر المربی . 
وقیل إن سر فانتیس عاش مدۃ فی الجزائر سجینا, وانه کان قد ادعی . 
علی سبیل المزاح . ان کان لکتابه أصل عربي . 
ط القامات ٭ وافرصا: 

ومن الأعمال الأدبیة العربیة الٹی أثرت کثیر ا فی آداب اللغات 
الآخری ٭ المقامات ٢)‏ وی القصص القصیرۃ التي ابتدعھا بدیح الزمان 
الهمذانی ونسچ علی منواله الحریری وکثئیرون غیر٥,‏ وأکثر اللفغات 
الشرقیة تأثر ا ٢‏ بالقامات ) اللفة الفارسية . وقد انتقل فن المقامات 
إلی الفارسیة فی القرن السادس الہجری . وأول من ادخلھا فی الدب 
النارسی هو القاضی حمید الدین عمر بن محمد المحمودی البلخي . 
واقتغی أثرہ آخرون بعدہ . کانت المقامات الغارسیة کالقامات العر بیة 
من حمث اطارما وقالبھا وأسلوبھا وان لم تصل إلی مستوی جودتہا 
النٹیة ۔ 

وقد انتقل فن المقامات إلی اللغتین المبریة والسریائیة أیاً 
فاألفت فیھما عدة مقامات علی منوال القامات العر بیة . 

لم یقتصر أثر المقامات . علی الّداب الشرقیة , بل تعداھا إلی 
الآداب الأوربیة . وقد أثرت بصفة خاسة فی الدب الاسبانی . وظمر ھذا 


الأفسر فی بعض الروایات الاسبائیة الٹتی تسمی ٢‏ تقصص الصعاليك ٢‏ 
۲۲۸۳۸۸۸۰ ۸۸۷۷]) 


ہیوسف وزلیخا ٥‏ و ہالیلی ومجنون ۹: 
وتقدم الذکر عن بعض عوامل التأثیر العربی فی الدب الفارسی . 
وسن تلك العوامل أیضاً قصة ١‏ یوسف وزلیخا ؛االمذکورة فی القرآن 
الکریم.. ونظم ھذہ القصة فی اللغة الفارسیة غیر واحد من شعر اٹھا منہم 
ابو اللوید البلخي والبختیاری والفردوسي وعمعق البخاری . وعبد 
الرحمن الجامی . غمن المعروف ان ھذہ القصس الشعریة الجمیلة قد زادت 
( ۷ت 





ھ۱٢۱رفص بیہہہہہ ك٠ ٭الی د٦ ۔ائملہ۔ ۲۷-۔‎ ٠ 


فی ٹروۃ الفرس الأدبیة بمقدار کبیر +- 
ومن القصص المر بیة التي أغرم بھا شمراء الدرس قمصۃ ١‏ قیس ولیلی 6 
التی عرفت عندھم باسم 9 لیلی ومجنون ) وکان أُول من اقتبسپامن 
الدب العربی ونظمبها شعرا فارسیا ذلك الشاعر العبقری نظامی 
الکنجوی الذی عاش الشطر الاکبر من القرن السادس الھجری . ولقد 
نظم قصة ١(‏ لیلی ومجنون ) کثیر من الشمراء الفرس بعد نظامی . منمم 
خسرو الدھلوی الذيی عاش فی الھند وتوفی ۸۲۵م . ثم عبد الرحمن 
الجامی . ثم مکتبی الشیرازی التوفی سنة ۸۹۵م . ثم نامی الذيی عاش 
في القرن الثانی عشر الھجری . 
مدینیة أالادب الغارسی للا دب العمر بی : 
عمکنذانری ان لیس مناك عنصر من عناصر الاّداب الفارسیة إلا 
وفیه أثر من الدب العر بی . فیمکننا ان نقول ان ذخیرۃ الدب الفارسی 
ذخیرة عربیة آکثر مٹھا فارسیة . وأصولها توجد فی القرآن الکریم . 
والحدیث الشریف . وکلام الصحابة . وأمثال العرب . ورسائل عبد 
الحمید والصاحب والصابي وقابوس . ومقامات بدیم الزمان والحریری . 
وشعر ا لمتنبی والابیوردی والغزی . وغیرھا من الآثار الادبیة المربیة 
السَہمة : ٥‏ 
وقد ظہر مذا الأثر ظہورا کاملاً فی الشعر الفارسی . وکان شعراء 
الفرس بعد الإسلام یقلدون الشعر العربی في جمیع مکوناتھا کالاوزان 
والقو افی والزحافات والعلل ٠‏ والغنون البدیعیة والحسنات العنویة . 
ویدل علی مذا أَشعاز فحول الشعر الغفارسی من أمثال الرودکی وسنائي 
والدقیتی والکنجوی وحافظ الشیرازی وعمر الخیام وجلال الدین 
الرومي . وأحیانا کان الشاعر الفارسی یصوغ الشطر الأول من بیتەه 
باللغة الفارسیة ویصوغ الشطر الٹانی باللغة المربیة. وھذا النوع من 
الشمر ھو:الذی عرف في الفارسیة ١‏ بالشعر اللع ۷ فبالجملة یمکننا أن 
نقول مخ الدکتور مصطفی الشکعة صاحب کتاب ١‏ الدب في موکب 
الحضارۃ الإسلامیة ) ان الشعر الفارسی ابن شرعی للشعر العربی . 


۲٦۲۱۸) 





ہہہہہ!٭!ہ!ہہ!٠٭٭٭۰٭۰۰۱۰‏ تائے الادب الھر ؛ الاداب العالی:۰٠۰۰‏ 


وما ذکرنا عن الشعر الفارسی ودأثرہ بالشعر العمربی یمکن أن 
یتال عن الشمر الاأردي والشمر الرکی ٠‏ وکل من مذین الفنین دأثر 
پالشمر المربی میاشرة أو بالشمر الدارسی الذی حاکی الشعر المربی 
محاکاة کاملۃ . 
سح بن یقظان ٭و٭روبنس گروزو ٭: 
من الّثار الادبیة العربیة البارزة التی أثرت تأثیرا مباشرانی 

الأعمال الادبیة المالمیة قصة ٢‏ حي بن بتظان × الٹي اُلنٹھا النیلسوف 
الاندلسی ابن طفیل (توفی سنة ۱۱۸۵)) والفکرۃ الأساسیة الہذہ القسة 
النلسفیة هي ان عقل الانسان وان لم تمدہ العوامل الخارجیة . قد 
یستطیع أن یصل إلی معرفة ذات الله ومیمنته علی الکون . ویقول بمض 
الباحثین ان الروائی الانجلیزی المشہور دانیال دی فو س05 0۸۸۱۸۸) 
(٢0٥۶۔‏ (المتوفی سنة ۱۷۱۹م) قد استعار ھذەه النکرة من قصة حيی بن 
یقظان ما الف قسته الشھیرة روبنسن کروزو ) (80506 )٥085115081‏ 
ویلاحظ ان ١‏ حی بن یقظان ) کان قد ترجم لی بعض اللغات الاوربیة : 
منھا اللاتینیة والانجلیزیة (نشرت الترجمة الانجلیزیة فی سنة ۱۷۰۶م) 
فسمن الممکن ان دانیال دی فو . قرأھذہ القصة فی کل من ماتین اللغفتین 
آو إحداھما. 
آثر الشسر الصربي فی شعر التروبادور: 

وأما إذا نظرنا إلی الشعر الاوربی فنری ان أول ما ظمر فیە أثر 
الشمر العربي کان في شعر التروبادور (8ا00 08۸ا۲80) وھو نوع من 
مر الذی ظھر في اقلیم بروفانس في فرنسا علی مقربة من الاندلس 

نی القرن الثانی عشر الیلادی فنشاھذاالشمر متأثرابالشمر المربی 

الاندلسی العامی الذی یسمی ١‏ بالزجل 'اولم یلبٹ ھذاالنوع من الشمر 
ہے سا پر یس وأمانیا. لقد قیل ان ولیم التعاسع 

اکرھیں رس سو مر مامت تب کر یت اعت 
اب من الفاظھا فی أشمارہ . وزار البلاد الإسلامیة وتردد علی 
الاندلس خوور وب ٠‏ ویتال إن کئےة ١‏ تروبادور؛ ننسہا عر بیة اصلہا 


ٰز1؛ 





۰ الیحنث الا ہسالا مہم ہہک والعمد٦۔الملم‏ ۲۷ -صفہے ٤٤٢۱ھ‏ 





. طرب دور) محر فۃ عن (9 دور طر ب۱‎ ٢ 

وأما اللوشح . نوع آخر من الشعر المربيی الآندلسی نکان لە أیحاً 
تاأثیر فی الشعر الأوربی . ومذا الأئر واضع في تلك التصائد التي تعرف 
بالسونیعة ) (308۷۸۲) . 

ویڈھب البعض إلی ان ظھور القافیة عموما فی الشمر الأوربي إنما 
عو آثر من آثار الشعمر المر بی . 

آثر الدب العربی فی ×٭ الکومیدیا األالهيه ٭ 
و ٭ الخغردوس الفقود ٭ : 
ومن أُبرز مظامر التأثیر المربی فی الدب الأوربیي ذلك العمل 
الکلاسیکی الایطالی ٢‏ الکومیدیا الالھیة ۷ (01۷۱۸۷0۸۸0۷) الذی ألنەه 
دانتی )0۸۸۷7٤6(‏ (١٣۱۳م-۱۲۲۱م)‏ و عموضوع ھذا الکتاب . کا هو 
معروف : رحلة خیالیة قام بہا الشاعر فی ثلائثة أقسام من العالم الملوی . 
الجحیم . والطمرة أو الأعراف (۸6۸۲08۷ا) والفر دوس . و وصفه ما 
رای وسمع في مذہ الاماکن . وقد أثبت الباحثون ان دانتی قد استمد 
مذہ الفکرة من الصسنریبن الاسلامیین الصعربهین : غالاول مسسو قصسۃ 
اه الاسراء والممراج ؛ التی ذکرما القرآن الکریم والأحادیث النبویة . 
واللمسدر الثانی هو کتاب ( رسالہة الغفران )۷ الذی ألغە الشاعر العربی 
انتَيشرت ایے الملاء املمری (۱۰۸۹۷۹) فلا یخفی علی من یقر ا 
۸ رسالۃة الغفر ان ٢‏ و × الکومیدیا الالهھیة ٢)‏ أُوجه شبه عدیدة واضحةبین 
القتستین . وقد ألف العالم الاسبانی الأستاذ مکول آسن (۸5۱۲ )۸۸۱٣۷۵٤‏ 
کتابا بعنوان ( الإسلام والکومیدیا الالھیة 01۷۱۴-۶ ۸۸۷ 15۸۸۸) 
(0۷ع۲0۸- أئبےت فيه کون ( الکومیدیا ) مدینا بفکرتہا للسبرین 
المر بیین الذکورین : ۱ 
و یذھب جرجی زیدان إلی أن عملا کلاسیکیا عالمیا آخر وھو 

×< الٹردوس ا لنقود ۱٥۵۹٢( ٢)‏ ۶۸۵۸۵۱۶) لجون ملتن (0۷ ۸۱۸۲ ۲۷۷() 
(۷١۱م-۰۸٦۱م)‏ ایس دائر برسالة الغفران للمری فہنك مشابمة 
واضحة لا تنکر بین العملین الأدبوین . 


رق 


ببادب ئ٠۰۰‏ تائی الاد پالم ذٍِ الاداب العالية ۰.۰٠٠‏ 
ےموھووبھوسیہجچٰبے2حعجمجفعجص!فٗوصممصُمهےٗفسعحعومص+ًجهدو‌سوچوسکوم_شسسسحححعسمحجودد- 


دادئیر الآدب الم ربي خي الدب الف ولکلوری : 
ولم یتف داثیر الاّداب المربیة فی الآداب العالیة عند حد الأعمال 


الأدبی الخالصة بل ثمداما إلی الداب الشعبیة لختلف الأمم فی العالم . 
نالادب الفولکلوری الدارسی . علی سبیل ا شال . حافل بالامثال التي 
می عربیة الأصل . فمن الأمثال الدارسیة ذات الأصل العر بي ما یلی : 
- السبر مفتاح الأمور . - الید لا تصنق وحدھا. 
ِ- یعتذر بعذر أقبح من الذنب . 
- متی کان السساع بالشیٔ مثل رؤیته . 
- لا تبقی الدنیا علی حال واحدۃ . 
- تعال متاخرا وتعال سلیسا . 
۰ حافر البئر یقع فیھا داثما. 
- الغائب عن النظر یغیب عن القلب . 
- السکوت خیر من منذر الکلام . 
- السبر مر ولکن ثمرہ حلو . 
وکذلك تأثر القصص الشعبی الفارسی أ٘یضاً بالأدب العر بی الشعبی . ومن 
أمثلة ذلك شخصیة ٢‏ جحا ) ومغامر اته التی تشکل جانباً کبیر ا وممتعاً 
من الدب الشعبی الفارسی وھی مأخوذۃ من الدب الشعبی العربی . 
والادب الشمبی التر کی أیضاً متاثر بالأدب العربی . 
وأما الفولکلور الأوربيی . فھو أیشا قد دأثر کثیرا بنفنس 
اللؤثرات الادبیة العربیة . فقد اقتبست اسبانیا وبقیة أُوربا عدداأً 
کبیا من الأمثال المربیة . وإلیکم بعض ذہ الڈمثال الوربیة علی 
سبیل ا مثال : ۱ 
- استفد من شبابك فالعمر قصیر . 
-‌ انس ممومك في ليلتك مادمت جاملا مافی غدك . 
< داحة بال مع فقو خیر من مم مع یس ۔ 
- لا دلد الفدارہ الافارة . 
یں رس یس سس 


(۴۲۱؛ 


٭٭ءہء البعث الا سلا صوئیہہہ!: ہ١‏ +الیےر ر٦-۔الملہ‏ ۲۷ -صھر ٤٥٢۱ھ‏ 


ونری أَيضاً ان األوانامن الشمر آلأوربی والقصس الشعبیة الاوربیة 
ایض تحمل سمات التأثیر العربی . ومن أمثلة ذلك ما قدمنا من تأثیر 
ۃالرزجل ) في شعر التروبادور . وتأثیر ألف لیلة ولیلة فی × الأیام 
المشر ة ) ([060۸۸۸۸0) لبو کاشیو : و ( قصص کانتربری )ا لشوسر . 





/ سس رامسع :۔ 
)١[(‏ الادب فی موگکب الحضارة الاسلامیة للدکتور مصطفی الشکمة ۱۹۱۸ء . مکتبة الانجلو 
املصریۃة القغاھرةۃ. 
)٢(‏ الاسلام والحصارۃ العر بیة محمد کرد علی . دارالکتب . 
(۳٣(‏ الدب القصصی عند العرب لموسی سلیمان ۹ءء : دار الکعاب للہنانی . بیر وت . 
ر(+) تراث الاسلام.لارنولد وجیوم ترجمة لجنة من الجامعیین . مصر ۱۹۳۱م 
(٥(‏ تاریخ الشعر العربی حتی آخر القرن الثالث الھجری لنجیب محمد البھبیتی . القاھرة 
وبیروت ۱۹۱۷م. 
)٦(‏ تاریخ آداب اللخة العر بیة لجر جی زیدان . دار مکتبة الحیاۃ . بیروت . 
)(۷( حضادة العرب لجوستاف لوبون .ترجمة عادل زعیتر . 
(۸) مقالة (محاضرات ليفی بروفنسال فی الشمر الاندلسی .في مجلة ١‏ الکتاب ) عدد 
مایو ۷١۱۹م‏ 

.3۸۰] ۸.10:8 ذااا ء۸۸۸۵ ).۳٣٤٣٢۰‏ زارط ۷ط را۸۴ ط٤‏ ؛ہ [۶:٥۱:۷‏ (9) 
٭ج :۷۸.۸۱۱ ا۰ء 8.۸.۸ طط دنحادم۸ ٭ط؛ ٥٤ہ‏ ۱:۷ہ٤:11] ٢۷‏ ہ٢٥٢۱‏ ۸ 100) 








۷۶۲۲۰۱٢۷ ۲٢۲۴.‏ اہتنا 

)11( ھ۸‎ ۸۶۶۲3۲۷ ۲۱:٤:٢ ہ٤‎ ٥٢٢۴3 ط٢ د1۷۷]‎ ۲٥۱ ٠. 8۲٥۱۷۸۰ )36 ۶٤ 
نمنا‎ ۷۶۲۲٠٢۷ ۲۲۴58. 
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پل میک جک جک مک بک جک جک جک جک جک بک 
سیگ کک بک مگ بک بک بگ 


یھ 


اوہ و ود 
جھود خشیشۃ احمل مسلمی الشند علىالار تداد 


اعداد وترجمة : د/ظفر الاسلام خان 


یبذڈل بعض الطوائف من الہندوس جھودا مشهودة منذ 
المشرینیات من ھذا الترن لحمل مسلمی الهند علی الارتداد إلی 
البندوسیة . زاعمین أن معظم مسلمي الہند بینتمون إلی أصسول 
مندوسیة أجبرھا السلسون إبان حکہم علی الھند علی الإسلام , 
والآان بعد زوال الحکم الإسلامی بنبغی ان دزرول آثارہ کذلك .. 
وقد حمل لواءھذە الحملة منظمة (آریاسماح) دالجسم الاری "' وھم 
یطلقون علی ھذا الارتداد وصف (شودھی) أى (التطھیر) ویمنون 
بذلك أن الہندوسی الذی بعتنق الإسلام یصبع نجسا وعودته إلی 
الہندوسیة تطھیر له .. وحین استقلت الھند تمکن ھؤلاء . بمساعدة 
أشخاس نافذین فی الحکوعة . من إجبار مثات الألوف من مسلمی 
ولایتی ماریانا وراجستہان علی اعتناق الہندوسیة ونبذ کل 
التقالید الثقافیة الاسلامیة .. وخمدت الحرکة بمد الاستقلال بقلیل . 
بل وبدأً کثیرون من مولاء الذین أجبروا علی الردة بعودون إلی 
الإسلام .. ثم نشطت مذہ الحرکة من جدید منذ نحو عشر سنوأت . 
وترفع لواٹھا ھذه المرة منظمة ویشوا مندو باریشاد (النظمة 
الھندوسیة العالمیة) وھی الجناح الثقافي والدینی لنظمة (راشتریا 
سوایام سیواك سانغ) المندوسية الفاشیة التی تعتبر أکبر وأقوی 
منظمة في الہند . وکانت منظمة ویشوا مندو باریشاد تولی جل 
امتمامپا فی الفترة الآخیرة لقضہة معبد راما الذی پریدون بناءہ 
بعد مدم السجد البابری بمدینة أیودھیا, إلا أَنه بعد وصول القضہة 
إلی مأزق سیاسي وقانونی . وجبت مذه النظۃة أنظارما نحو حمل 


رنہ 


ہ٠‏ ہ٭البیحعث الا ہسلا بدہہہہہ ‏ ٭المرد٦۔ائمملہ‏ ۲۷- صفے ١٤٤٤٢۱ھ‏ 


المسلمین علی الردة . والنثات التی یرکرون علیپا می - کا بٹمل 
النسرون - من الغثات الھامشیة کأمل القری والنلاحین والحر فیین 





وفیسا یلی ترجمة تقریر حول ھذا النشاط . کتبه صحفی 
باللغة الانجلیزیة (عدد ٥/ینایر‏ ۱۹۹۲)) 
منظمة ویشوا مندو باریشاد تعسل بصودة غیر مثیرة علیے 


مسےجےمےمممڈجھہی مسہممہمیہ‫طمکئے۔بڑوفمضوک5کامہسےے سپ کچ سسےےاوسد باگکہ ےس بہسےزجت ویر سند لد ججےےپوپ چون سے و اد لاسما 


بقام : سروج ناغی - دملی الجدیدة 


ستقوم منظمة ویشوا مندو باریشاد برد مائة مسلم إلی 
لشرساق استاق لڑاس لاو ہے نرہ مل اتصد ٰ 

وسیقام حفل استقبال لمؤلاء العائدین إلی الھندوسیة في 
نہایة شبر ينایر بالقرب من مدیينة أجميیر بولایة راجستھان . 
وسیقام بہته المناسبة حفل للابتھالات والقصائد الدینپة . 

وستغام برامج مماثئلة خلال الشہور القلیلۃة القادمة في بعَض 
الولایات الآخری بما فیہا ولایة مہاراشترا حیث تحاول ویشوا 
مندو باریشاد أن تحصل علی موطیٔ قدم لہا . 

ویقع وراء ھذا الاحتفال جھد ضخم قام بە (قسم نشر 

الدین) 0083۲٢٢8۵ ۲۲۵۶8۵۲ ۷۱۵٥٢٢۹١‏ التابع للنظمة . ومذہ الوحدة 
تممل بصمت في إطار ھمنه النظمة التی تعمل بصخب . ویقوم مذا 
القسم بصورة مادثة . بل وبسریة . بإدخال المسلین إلی الحظیرة 
الهندوسية . ویؤمن ھذا القسم بمنطق بقول بأنه لا یوجد مسلمون 
حقیقیون فی الھند إذ ان غالبیتھم مندوس مرتدون . 


تبیہ 


ہوجو وو و وواوووووووو جو حووج ہہود مئیئة لمہل 





ورغم اُن مذا القسم موجود منذ الستینیات حین أئشثعت 
منظكەة ویشوا ھندو باریشاد . إلا ان اعتناق الھندوس للاسلام 
باعداد گبیرة بقریة میناکشی برام سنة ۱۹۸۱م هو الفذی بمت 
الحیاق فیا . وتدعی ویشوا ھندو باریشاد أنها قد أعادت آکثر من 
ماثة ألف مسلم إلی الحظیرۃ الھندوسیة . 

وھذا القسم نشیط فی کل ولایة من الولایات المندیة إلا ان 
درجة نشاطها تختلف من ولایة إلی أخری . ولایبدو أُن ھذا القسم 
آحرز نجاحا یذکر فی ولایتی اُدرابرادیش وبیهار اللتین یوجد 
بیسا أکبر تجمع للسلین کا أن أعدادھم تتزاید فی ولایة آسام 
وبنغال الغربیة نتیجحة تسلل السلىین من بنغلادیش . وتحاط 
أُنشطعه بالسریة بصورة متعمدة بمنطقة دھلی . وذلك لتجنب 
الاھتمسام وإثارة الخلاف . وخصوسصاً لن إمام (السجد الجامع) یتخذ 
لنفسه مقرا ھنا . ومن الولایات التی آحرزت النظمة نحاحا فیہا 
ولایة راجستھان . 

فی ولایة راجستہان تم رد (٭×٭٠ر٤٣٢)‏ مسلم إلی الھندوسیة 
خلال سنوات ۱۹۸۱م-٦۱۹۸م‏ . وانخفض العددڈ فی السنوات الخمسة 
التعالیة حیث أمکن رد ۵۹۱۸/مسلماً فقط إلی الھندوسیة . 

وھذا الانخفاض کان ملحوظا فی کل مکان آخر . ففی 

الغترةۃ نفسها اُمکن رد ألف سسلم فقط إلی الھندوسيیة فی ولایة 
غجرات . أما عدد العائدین إلی الھندوسيیة فی ولایة مہاراشترا 
فبلخ ٠‏ /شخصا فی الفٹرة نفسہا . 

وھذه هي الفترة التی قام خلالپا تحالف منظمات راشتریا 
سیوأك سانغ و ویشوا ھندو باریشاد وحزب بہارتیا جانتا إلی 
رفع النداء اللطالب بإنشاء معبد راما , إلی أعلی درجة من الصخب ٠.‏ . 
واشتراك ویشرا مندو باریشاد فی الحملة من اُجل العبد نقل 

۷6١)‏ ؟ 


ھ۱٢٤١ ٭ البعث الا سلا ہہہہہہ٠ ہ٠ ٭المر د٦۔العملہ ۲۷- صفےر‎ ٠ 


أولویاتھا خلال ھذه الغفترة إلی مور آخری . فلم تتمکن النظمة من 
توجيه الاھتمام الکبیر إلی برنامج رد السلمین إلی آلھندوسیة . 

ویقول العاملون فی ھذاالمشروع أُن القضیة لا تنحصر فتط 
فی إعادة السلمین إلی الحظیرۃ الهندوسیيیة بل یجب کفلك توفیر 
تسهیلات تأمیلیة أساسیة للعائدین منہم مثل التعلیم والوظائف و -۔ 
ماھو أھم من ھذا - توفیر الأمن من ھجمات الأصولیین السلمین . 
وأسلوب ھذه الوحدة یتمثل فی القیام بحملة شخسبة من بیت إلی 
آخر . وإحیاء الاحتلالات الحلیة . وعبادة الأبطال القدیسیین 
الحلیین وذلك لإسباغ النکهة الحلیة علی الحملة . 

فنی ولایة راجستھان ثتست مذہ الحملة حول الاحتفالات الٹی 
نیت خلال سنتی ۱۹۷۱م۔۱۹۷۷م لاحياء ذکری بریتھوی راج 
شوھان (وھو ملك مندوسی مزعمه السلمون سة ۸۸٦ھ/۱۱۹۲م)‏ 
نبدأت ویشوا هندو باریشاد رد السلمین إلی الھندوسيیة بصورة 
تجریبیة ہبمدیتی بالی |81 وأجمبر . وشارك فی الاحتفالات کل من 
الہندوس والسلمین . ویعتقد أن السلمین الحلیین ھم اولاد 
بریتھوی راج شومان . ومؤلاء یطلقون علی أُنفسہم (شومان ونشي) 
أى أخلاف شومان . 

وقد حدد (قسم نشر الديین) الناطق الستهہدفة والسلمین 

الذین یرید مخاطبتھم . 

و بعتبر السلمون من عرق غادی آل۷0ل380) علی هھامش 
الهندوسیة (أي الأقرب إلی الہندوسية) ویمکن إدخالیم إلی 
الحظیر ة بنجاح ئن فی ولایة مہاراشترا فیعتبر السلمون من 
غاودی آ۷۹ 600۷ الاقرب إلی الھندوس . 

آنا نی ولایة ھاریانا ومنطقة دھلی فتری منظمتا راشتریا 
سوایام سیواك سانغ و ویشرا ھندو باریشاد أن أفراد قبیلة 
افہ 





ببببئیابمںصے۰۰۱۱ء مہودعمثیئثة لعمل الہند ٠٠٠٠٠‏ 
الجات 8ل الذین ترکوا الحظیرۃ الھندوسیة لیصبحوا مسلمین 
یعرفون ب (ملاجات) )9ل ۷۸۸۵۷۸۱۱۹ . 

وفی ولایات کشمبر وھاریانا وراجستہان مناك أفراد 
تبیلة غوجار ٭٢0[[۵ا5)‏ الذین يیری الھندوس أنہم مسلمون بالاسم 
وینکن نقلمم إلی المندوسیة بسهولة. وقد عقد ملتقی غوجار بمدینة 
(ماریدوار) حیث اجتمع الغوجار من الہندوس والسلمین علی حد 


با 





ویقول رجال ویشوا مندو باریشاد أَنہم لا یجبرون أحدا 
علی تضبیر دينه وأن علیم لا ینبغی ان یوصف بتغییر الدین ٠‏ وھم 
یقولون ان تغییر الدین یعنی التحول من دين إلی آخر بینما الذیي 
یقومون به هو العودة إلی التراث والاصالة . وتأکیدھم علی مذا 
الٹھوم یعنی القول بن غالبیة السلمین ھم مندوس أاصلاً وأنھم ضلوا 
طریقھم عن الھندوسيیة لعدد من الاسباب . بما فيپا ضفط الغزاق: 
السللین والخوف منھم . وأنه رغم تحولیم القسری إلی الاسلام لا 
یزال کثیرون منھم يیتبعون اُسلوب الحیاۃ الھندوسیة فی رأي 
ویشزا ھندو باریشاد التی تؤکد علی ان هدف الوحدة المذکورةۃ هو 
اعادتھم إلی جذورھم الاصلیة وعودتھم إلی الھندوسیة تطوعیة حسب 
زعم رجال راشترا سيیواك سانغ و ویشوا مندو باریشاد الذین 
یریدون لیؤلاء ان یؤمنسوا بأنھم یسسودون إلی بیتھم فی حقیقة 
الائیز: 
وعلی عکس الحملة العدوانیة التی شنتھا ویشوا مندو 
باریشاد حول قضيیة مسقط راس راما والتی کثیرا ما اتصفت 
بنبرات معادیة للسلین . فإن ھذه النظكة و (قسم نشر الدین) 
التابع لها قد اثبمت الصمت والهدوء . وھی تعمل علی ما تسميه بہ 
(العودة التطوعیة إلی التراث المندوسی) لجماھیر المسلمین علی 
+پ٭پ؛ 





وو مو وھ" وم ٭العر ر٦۔-الملہ۔‏ ۲۷ - صلرے ٤٤٣۱ھ‏ 


مستوی القری . وھی تری أُنھا قضية دقیقة وحساسة ۰ وھی بالتالی 
لا تحبذ الدعایة لأنشطتھا فی الوقت الحالی . وخصوصا لن النظمات 
التالفة معپا تخوض غمار تضيیة مسقط راس راما والمسجد البابری 
الشثائکة . ویقوم رئیس حزب بٹارتیا جانتا بہ+ٴمسیرةۃ الوحدة) 
لتسلیط الأضواء علی القضیة الکشمیریة وشن الحملة علی ( العلىائیة 
الریذة) . 
ویقوم باإرادة الوحدة موھان جوشی . وھو من الاعضاء 

النشیطین السابقین بالنظمة الطلابیة لعموم الہند (العابعة لنظة 
راشتریا سيواك سانغ) وھو أمین وبیشوا مندو باریشاد بولایة 
راجستھان ویقوم بتنسیق جھود الوحدة فی کل الولایات الختلفة . 

وتستعین الوحدة بالنظمات التاللة أو التحدة مع ویشوا 
مندو باریشاد في تنفیذ عملیتها الجماھیریة الخططة الطويیلة الدی 
التی تشمل تقریبا کل السکان المسلمین فی البلاد . ومن النظمات 
الصتيی تتماون فی ھذە الحملة راشتریا سیواك سانغ و ویشوا مندو 
باریشاد . و آریا سماج ٠‏ و عدد لا یحصی من النظمات التطوعیة 
(الھندوسیة) . . - ْ 

اوأنشطة ھذه الوحدة لیست محدودۃة بالطمین وخذنعم بل 
می تتوجه إلی أقلیات آخری: أیضَا . ومی نشیطة فی الخزام القبلي 
بحنوب ہاو جع سوگل ارز حیرفت ۱ 


زوے وج و وج واوج وھ ٛراخ و جو ٴ٤“)و٭‏ هو٭م"پ“ 
ےج وی وو وج و جم و جج وم وہوو"ھ-ث 


یم 





الفرق بین الخرجمۃ وانلتفریبس 
الأستاذ حبیب الله خان 

الباحث في قسم اللفة لعربیة وآدابھا 
جامعة لکناؤ 





التر جمة والتعریب ھما مصطلحان لغویان . استعملہما الاولون 
کمترادفین تقریباً .)١(‏ ولکن نظرة یسیرة خلیقة أَنْ توضح الفرق 
بیٹھما . وھو أُن کلمة الترجمة تطلق علی عملیة النقل من العربیة وإلیھا 
علی حد سواع . وبینما کلمة التعریب یقتصر إطلاقه علی النقل إلی 
العربیة فقط . ولیس بالعکس . ومع تقدم البحوث لم یعد الفرق یقف إلی 
مذا الحد بل تجاوز حەود التقارب والتر ادف . وبدأً الصطلحان یدلان 
علی ممان متضادتة بثآ من متقاربة :و ھہذا طبیعی و یحصل فی کل 
اللغات . بأن بعض الکلات أو الصطلحات حسب مقتضیات الضرورة 
تکتسب ممان جفیدۃ . وتنبذ معاني قدیمة . 

وانطلاقاً من ھذہ الحقیقة الثابتة . أقدم آراء العلماء عن التعریب 
الذی اتسع نطاق مدلوله . لیستوعب الفاھیم الجدیدة تحت ضخط 
متطلبات العصر . ٣‏ 

قد ناقشت موضوع الترجمة باسہاب فی مقالی السابق النشور فی 
مجلۃة البعث الاسلامی بعددھا الثالے عام ۱۹۹۲م. واکتنی منا بالقول . 
بن التعرجمة غن وعلم. وتختص بالنقل من لغة إلی أآخری. وأماموضوع 
التمریب الذی اد اُن أناقش طر دا دعکستا افھو موضوع مذا اتال 
لیتجلی لتا الفرق بینە وبین الترجمة . 

ولمل أول من استعمل التمریب بممناہ الاصطلاحي هو الجوھری 
(ت ٤٠٠ھہ)‏ حیٹ عرفه بقولە : ٢‏ تمریب الاسم الاعجمی ان تتفوہ به 

٢) 


:البعت الا سلاس٠ ٠٠٠٠٠٠٠٠٠‏ العدد٦-الجلد۷٢٢-‏ صفر 2٤٤۳‏ 


العرب علی منامجھا )٣(‏ ) وخلال بحئٹی عن معنی التمعریب ومفہومه لم 
اجد مٰنی أدق واشمل سا ذکرہ الأستاذ کارم السید غنیم حیث قال ان 
للتعریب ثلائۃ معان : 
ع المنی الآول : یدل علی اسُتخدام المرب الناظا أعجمیة علی 
طریقتھم في النطق واللئظ . وھو مصطلح قدیم . وعن مذہ الطریقة دخلت 
اللفة العر بیة آلاف الألفاظ الاعجمیة ٠.‏ التی سمیت ٢‏ دخیلة ٢‏ . 
الہنی العثانی : بتصد بہا الترجمة من اللغات الاجنبیة إلی اللفة 
المربیة ٠‏ و پنصرف إلی ترجمۂ العلوم و الآاداب و الفتون و سائر 
الٹترجمات الآأآخضری . و ھکذا تکون کلمۃ (١‏ تعریب "ھنامرادفة لکلة 
رر ترجمة " وبعکس التعریب فی ھذا السیاق کلمة ١‏ التعجیم ٦‏ أي نقل 
الآثر من اللغة العربیة إلی أیة لغة أعجمیة أي غیر لغة العرب . 
المن ی الغالت ؛ وو أن یجمل اللفة المربیة لفة حیاۃ الإنسان المر بی 
کلھا . لغَة الفکر والشمور ولفغة العلم والعمل . بھا یعبر عن مکنونات نغسه 
وخلجات قلبه وومضات فکرہ . با یتعلم ویعلم ولا ینتقص من مقامھا 
عند تعليه لغة آخری أو أکثر , إنہااداة للتفکیر وأداةۃ للتعبیر . 

وخلاصة القول ان التعریب عبارة عن ترجمة لکنا غیر جافة. کما 
اُنھا قابلة لاحتضان کلمة بنطقیا في لغاتھا الأصلیة . ولا حرج فی 
استخدام ألفاظ أجنبیة تکتب بالحروف المربیة إذا عجزنا فی البحث 
لھاعن مقابل في العربیة (۴) . 

مذه کانت آراء الأستاذ کارم السید غنیم . وأما بعض العلماء 

الآخرین فذھبوا إلی نقیض منە. حیث ذکروا معنی التعریب بمٹھومه 
الضیق الاصطلاحی . ومنمم الدکتور عبد الله الجبوری الذی قال :< إن 
التعریب غير الترجمة بەعناھا الماصسر(٤)‏ )) وأید مثل مذا ال أی 
الدکٹور صفاء خلوصی في کتابه : ١‏ فن الترجمة فی ضوع التدراسات 
اللقارنة ) حیث قال ٢:‏ التصعریب غیر الترجمة . فالترجمة کما سبق ان 
قلنانقل معنی وأسلوب من لفة إلی آخری.بینماالتعریب ھو رسم لفظة 


3. 





ہومم ماما:٠‏ ٭الف د١‏ ہیں الکے مو الٹھر یب ::۰... 


أ٘جنبیة بحروف عربیة.وھومایعرف بالانکلیریة 18۸۸۸581۴۶110۷ 
او ۲8۸۸۷۱۲٣۸۲٢0۰۸‏ أو الترجمة الصوتیة ۰ والطریقة المتبعة فیپا ھو 
ننس طریقة قدماء العرب . أي کتابة الحروف التی لا نظیر لها في 
المربیة بما یقاربھا فی النطق . مع اسطلاح الحروف التالیة لا لیس من 
حروفنا الأبجدیة : وھی مقتبسة من الغارسیة. پ ۶- چ 0+4 ژ (الحرف 
املتوسط بین الزای والشین ٠‏ کما فی کلمة (٤8ل۲86۸9‏ (کنز) الانکلیزیة) 
ف ۷- گ 6 )٢(‏ ) وقدم الأستاذ خلوصی مثالاً علی ذلك بأن کلیة ماتف 
ترجمة وتلفون تعریب . وبہذا الصدد انقسم الماء فیمن یؤید تعریب 
الاعلام الأجنبیة بطریقة الترجمة الحرفیة ومن یؤید تمریبها بطریقة 
الترجمة الصوتیة کما یتضع من الأمثلة المذکورة أدناہ . 


الاعلام الآجنبيیة الترجمة الصوتیة الت رج ة الحر فية 


ئ0( فود فورد 
01۸۸۹ عالہ ارہ 


الترجمة الصوتیة ھی صحیحة ومفضلة لدی کثير من العلماء 
وا لختصین و أسبابھا عدیدة؛ لا مجال لذکرھا .)٦(‏ 

وذکر الأستاذ فاضل تامر فی مقال الملنشور فی مجلة الثقافة 
الاحنبية . العدد ٦-٥‏ لعام ۱۹۸۰م تحت عنوان مشکلات تعریب الاعلام 
الأجنبیة مقتبساً من الکتاب : ٢‏ العربیة تو اجه المصر ) للدکتور ابراھیم 
السامرائی ١‏ رید أُن أشیر إلی الفرق بین ماھو معرب وماھو مترجم 
عملا بما جری عليه المتقدمون . فالعرب هو الدخیل الذی جری علی 
الابنیة العربیة . والمترجم هو اللفظ المربی المتخیر لمنی من الممانی 
الحدیدۃ العی جرت فی العربی (۷) ۱۲. ۱ 

إن تصریف الاستاذ ابراھیمیشیر سؤالا آخر .وھ ماھو الفرق بین ' 


شےت 





دویاہہ !ء۱ الیررد٦۔الشلر‏ ۲۷- صفےر ٤٤٣٤ھ‏ 


العدخیل والتعریب ؟ فأجیب علی مذا إلسؤال باختصار جداآ , إن 
التدخیل مو الکلمة الأجنبیة التی قبلتھا اللغة العربیة دون اجراء أدنی 
تغییر فیھا . والتعریب هو الکلبة الأجنبیة التی احتضنتھا اللغة العربیة 
بعد |إجراء التغییر والتحویر فيھا , أرجع إلی أسل الوضوع وأقدم 
رأی الأستاذ ابر امیم زکی خورشید حول التعریب والترجمة مقتبسا من 
کتابه : < الترجمة ومشکلاتھا ۷ کثر النقاش فی مطلع القرن التاسع عشر 
بین أُنصار التعریب وانصار الترجمة وانحصر فی مساألتین . أتمرب 
الالضساظ الأعجمیة الجدی دۃ علی صیغ وأبنیة توافق البناء المربيی ؟ 
أم توضع لہا کلمات عربیة جدیدة تدل علی الأصلیة فی لغاتھا . 
کان من أنصار التعریب العالم اللغوی الؤرخ الشیخ محمد الخضری 
نقال : ٭ یوخذ عن الخترع للشی السمی واسمہ . بعد أن یسقلوہ 
بالسنتھم حتی یکون خنینا عليھا ومناسبا للیجتھا ؛ ورأی الشیخ 
الخضری أُن مذا مو الطریق ا لمعقول الذی اتبعه العرب منذ عصر الترجمة 
المباسی واتبعته کل أُمة من أمم العالم . وعارض التعریب العالم اللغوی 
حفنی ناسف وھاجم سیاسة إٹراء اللفة المربیة بالفاظ مصربة . وسمی 
ھذه السیاسة بالباب الغفتوح . واتفق الرأی علی أُن یکون للوضع 
والترجمة الکان الأول . علی أن یج التعریب بعد ذلك . وأید ھذا 
الرأٴی الأستاذ عباس محمود العقاد وقد نص ھصذاالرأی علی مایاتی : 
× یبحث في اللغة المربیة عن أسماء للسمیات الحدیيثة بأی طریق من 
الطرق الجائزة لغة . فإذا لم یتسیر ذلك بعد البحث الشدید . یستعار 
اللعظ الاعجمي بعد صقله و وضعه علی مناھج العربیة ویستعمل فی اللغة 
النصحی بعد ان یعتمدہ الجمع اللغوی (۸) ۷ . 
وإذا اُخذنا معنی التعریب الضیق النطاق الذکور اُعلاہ . بمین 
الاعتبار غفماذا تمنی قضیة التمریب الجامعی . التی تمتبر أکثر القضایا 
المربیة الحاحاً في الوقت الحاضر ٠‏ والتي یدوی صداما في مشارق الوطن 
المربيی ومغفاربه . لدی مژؤیدی مثل مھذا المعنی . فحتما قضیة التعریب 


نت 


فوہہمہااہا !٠۰ء‏ و٭الفر د١‏ ہیں الکر جمة و التعھمریب :۰.۰.۰ 


الجامعی أو تعریب العلوم لا تعنی رسم الکلات الأجنبیة بحروف عربیة . 
بل إنھا تمنی ترجمة العلوم في أُسلوب عربی والآخری فی صبفة عربیة: 
ولیست الترجمة الحرفبة التی توحی باسلوب اُجنبي بالرغم من أنھا 
مکتوب باللفة العربیة : فھکذا نجد التعمریب أشمل وأجود من الترجمة . 
أکدت البحوث الرامنة بان التعریب لم یعد یقتصر مدلوله علی 
تضایا العرجمة فحسب . بل ویشمل القضایا الحضاریة أ٘یضاً کا قالت 
الدکتورة نجاۃة عبد العزیز الطوع : ( تر تبط قضیتا الترجمة والتمریب 
ارتباطاً وثیقاً بالواقع الحضاری للامة العربیة ؛. فالترجمة ھئ مرحلة 
مامة وضروریة من مراحل التعریب ویمکن أن تسبقه (۹) ١‏ ویانی حایید 
مذہ الثکرة من الحدیث الذی ادلی بە الدکتور محی الدین صسابر الدیر 
المام للیونیسکو إلی جریدة الشرق الاأوسط فی ۱۹۸۲/۱۲/۱م :2< إن 
التعریب لیس قضیة لغة. بل ھی قضیة حضاریة أساسیة تو اجھنا حالیاً, 
اللفة لیست ألنفاظاً بل فکرآ. وبالتالی لابد من تطویر اللجتمع العربي . 
واستیعاب حضارۃ المسر. وذلك لا یتم إلا عبر اللغفة کوسیلة وکاداة ٢‏ . 
وناقش الدکتور محی الدین سابر فی کتابه : < تضایا الثقافة 
العربیة المعاصرة ٢‏ موضوع التعریب تحت عنوان : الأبماد الحضاریة 
للتعریب . وأئبت بأن التعریب لیس الترجمة فحسب بل یشمل الاّبعاد 
الحضاریة الختلفۃة منھا قضایا علمیة وفنیة واجتماعیة وقومیة وسیاسیة 
وغیرھامن ذلك .٢)٠١(‏ 
من خلال استعراض آراء العدید من العلباء . یتضح لنا أُن الترجمة 
والتعریب . بالرغم من وجود الفرق بیٹھما . أمران متلازمان ویتطلبان 
نموء اللغة المربیة یشکل متطور لتواکب رکب الحضارة وتحقیق النہضة 
المربیة . والتعریب هو مجال عام یشمل فی طیاته احتضان الألفاظ 
الأجنبیة معربا ودخیلا ونقل العلوم والمعارف إلی العربیة فی صبفة 
عربیة أي عملیة صمر وإعادة صیاغة لغویة . واستیعاب التطور والتقدم . 
المائل الذي یطر ا علی عصرنا مذا من خلال اللفة المربیة . 
(ضیضی ‏ 


ہ٠‏ ہ٭الیمٹث الا ہےاا ہہ الجھمد٦-۔الملہ‏ ۲۷ - صفے ٤٤٢۱ھ‏ 





مراج عالبحث:: 


)١(‏ الأستاذ فاضل ثامر: مشکلات تعریب الاعلام الأجنبیة . مجلة الثقافة 
الأجنبیة ‏ العدد ٦-٥‏ عام ۱۹۸۶م. ص/٣۴.‏ وزارة الخقافة والاعلام المر اقیة . 
)٢(‏ الجومري : الصحاح. 

للتفصیل راجم : الدکتور ابراھیم السامرائی : العربیة تواجه العصر . وزارة 
لاعلام بغداد. سلسلۃ الو سو عة الصغیرةۃ. ص/۲۰. 

(۳) الأستاذ کارم السید غنیم : اللب العربیة و التھغۃة النشودة فی عالنا 
الاسلامی . مجلة عالم الفکر الکو یتیة . المدد الر اہم ۹۹ءٛءم. ص/٦٦.‏ 

)٤(‏ الدکتور عبد الله الجبوری : الصطلحات العلمیة فی التراث العربی منشورات 
جامعمة الستتصر یة. ص/۲۰۹. 

)٥(‏ الدکتور صفاء خلوصی : فن التر جمة فی ضوء الدراسات المقارنۃ . مطبمة دار 
الع رفة , بغداد . صس/٦۱.‏ 

)٦(‏ الأستاذ فاضل تامر : مشکلات تعریب الاعلام الأجنبیة . مجلة الثقافة 
الاجنبیة. العراق , العدد ٦-٥‏ ص /۳۸. 

(۷) الصدر السابق . س .۴٥۵/‏ 

)۸( الأستاذ ابرامیم ز کی خورشید : الترجمة ومشکلاتھا . مطابم الھیئة العامة 
للکتاب . ص۷٦۱.‏ 

(۹) الدکتورة نجاة عبد المزیز الطوع : آفاق الترجمة والتمریب . مجلة عالم 
الفکر الکو یعیة . المدد الر اہم لعام ۱۹۸۹م . ص/۹ . 

)۱١(‏ الدکتور محی الدین صابر : قضایا الثقافۃة العربیة اللعاصرة . طبم الدار 
المربیة للکتاب . طرابلس- لیبیا . ص/۸۵-١۹8‏ . 
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نے 


عول اسمْكَماں ( بمہاد ء٤‏ 


ممسوسیاکسجمیسجب مم“ سجعججے -۔مخضسجواجٗجو:کبممسکوججسئککسسسژریوعحجئ بجرت6ہ9۵ٴ -۔حٰی یسب ‫ك سو سوب‌سسہسے ‏ ہجوبییت۔ 
مموسروبیدومبےرجمیویوظاکوقمسسھکتٗربونت ‏ جواادو وو وٗترومسوووسسرسہڈػےےصےوتجےے سو کےصیے لاجہیے۔+جسمژیداٗووسہےیاسوابویو دج ججہوچے چا‌جوسمی ود وسصےجد 


د مقصود اعت 
آستاذ اللغة گعربیة قسم العربیة گلیة الفنون 
جامعة بارود!ا الھند 


أنّ الآراء تتضارب بشأن اشتقاق ١‏ بغداد * یمتقد حمد الله العرویتی )١(‏ 
والملامة شبلی )٢(‏ والسید أُمیر علی وغیرھم )٣(‏ بانھا مشتقة من الکلمتین 
النارسیتعین ١باغ‏ ) (البستان) و ( داد ؛ (المدل) اللتین تمنیان ١‏ بستان العدل ؛ 
|[نھم یفتر ضون انما گانت ٢‏ بغداد “ موضما حیث گان نو شیروان (۷۸//۷۹٦ھ)‏ 
یمدل بین رعایاء. 

وعلی النقیض من ذلك یعتب رما البر وفیسور عبد الستار الصدیقی الغفور له 
(۱۹۷۲م-۵٥۱۸۸م)‏ رئیس القسم العربی والفارسی الاسبق . بجامعة اله آباد 
بالھند ,. مشتقة من الکلمتین الفار سیتین ‏ بغ ؛ (الالە أو السنم) العی تمائل الکلہة 
السنسکر یتیة ہ×بھاغ 86۷) و ×ط داد ؛ (المطیة) و معناما ١×‏ عطیۃة الال" یقول 
البروفیسور الصدیقی : ان تاریخ مذہ الکلة یعود إلی زمن ( زردشت ٣)‏ بل قبله 
حیث کانت عبادة الاأصنام شائعة بفارس . وھو یدعی اأنە تو جد الاشارۃ إلی کلمة 
ہ×بغ ۷ ہمعنی ١‏ الال أو السنم "فی اویستا والکتابات النقوشۃ السماریة للعبد 
الیخامنشی . وعلاوة علی ذلك ۰ فإِنه قد استشمد بالشامنامة للفردو سی الذی توفی 
٠ھ‏ و مؤلفات اللغۃ العربیة للعللاء الکبار و اللؤرخین البارزین کعبد المز یز 
ابی رواد (۸٥/۵۷٥۷م)‏ والاأصممی (۸۳۱/۳۲)) وابن قتیبة (۸۸۹/۹۰م) وأبی 
عبد الله الخوارزمی والجوالیتی (٤٥١/٣٣۱۱م)‏ ویاقوت الحموی (۸/۲۹ ۱۲۲م) 
وغیرھم.وخلاصة حجحج البروفیسور الصدیقی کمایلی: 
١۔۔‏ یمود تاریخ کلمۃ ٢×‏ بعداد “لی زمن ١‏ زردشت ٢‏ بل قبله حیث گانت عبادة 





. نرمة القلوب نقلاً من مقالات الصدیقی (بالاردیة) ج/۱- ص/۱۲۷ لکناؤ ۱۹۸۴م‎ )١( 

(۲( راجم٭ امامون ٥‏ (بالاردیةۂ)ج /۲۔ س١٦٢۱‏ . اعظم جر |۰۰۱ ۱۹۹۷م. 

(۴) راجم ٢‏ التاریخ الوجز للشرنیین ٭ (8٭٦۲۵9ھ۹8 ۲٢٤٥٢۷ ٢٢٤ )٤8١‏ 5850۲۲ ۸) 
ص/۹ ۲ لندن ۱۹۱۹۱م. 


) ۸َ) 


ہہ البعث الا ہہلا جہ:: و٭الممد٦۔الملہ‏ ۲۷-صفر ٤٤١٢ھ‏ 





الأسنام شائعة بفارس (۱). 
ند ذکر الفردوسی فی الشامنامة کللة ×بغداد ٥‏ فی حین انە نظم أحوال گخسرو 
و فریدون و اردشیر بابکان الذین سبقوا انوشیر وان العادل (۲). 
۴ لایوجد فی أحوال انوشیروان ذکر ‏ بغداد ٣٥‏ فی الشامنامة للفردو سی .لم 
یدع الفردوسي ولا الورخون الآخرون ان انو شیروان کان یعدل بین رعایاء فی 
بستان واقع علی مسافة ٢۲/میلاً‏ من (طیسفون) عاصمة فارس .)٣(‏ 
-٤‏ لاتوجد إشادة إلی بستان انوشیروان حتی فی المصادر الغھلو یة (الغفارسیة 
القدیمة) والسر یائیة .]٤(‏ 
-٥‏ وکان حمد الله القزوینی أول من ادعی فی کتابه ١‏ نزمة القلوب ١)‏ الذی ألغه 
سنة ۰٠٤/۱۳۴۳۹ء‏ إنھا اأُسست ١‏ بغداد ۷ ہأمر انو شیروان وھی فارسیۃة الأصل )٤(‏ 
-٦‏ وطبقا لعبد المزیز والأصمعی والجوالیقی وغیرھمان کلة ×بغداد ٣‏ مرکبة 
من اابغ "(الء أر السنم) و ١داد‏ “ (الععلیة) ولا من ہ١‏ باغ ) (البستان) و داد ٢‏ 
(المدل) .)٦(‏ 
۷ إلی جانب علماء العربیة ومؤرخیھا فإن علماء الفارسیة أیضا یرون 
ان کلیة ×بغ ) معناما١‏ الإاله ؛ أو < السنم " وتد استعملت مذہ الکلمة فی 
نفس العنی حتی فی ٢‏ اویستا ۷ والکتابات ا لمنقوشۃ التي تنتمی إلی عمد 
الہخامنشیین ۰ و یضیف البر وفیسور الصدیقی قائلاً ان کلة بھاغ ؛ 
(8و3٥8)‏ نے الکلمتین السنسکریتین ہ بھساغ.ے ان ) (۸ ۷٭8838) و 
(بہاغوات 8۷۸(٢)‏ 80)متائلۃ بہا( ۷). 

من الممتذر أُن یقال القو ل الفصل بخصوص کیف أصبح مذا الوضوع أُن یعرف 
×ببغداد )یبدو ان اأُحدأمن عبدہ ×بغ) لعل حصل علی ھذہ القطعة من الأرض 
عطیة من بعض ملوك فارس وسماھا باسم ہبغ ۷(الاله) اعتر افاً بکر مه فاشتھر ت 


ببغداد. 

.۱۲٠-١۱/ مقالات الصدیخي ٢س /۱۳۲. (۲)نفس الصدر . ص‎ )١( 
.۱۳۱-٣۳ ۰-۱٢۹ -۱٢۷/ نغفس ا لصدر . س‎ )٢( 

(۹) نفس الصدر . س /۱۲۹. )٥(‏ ندس التصدر . ص/۱۷۴۲. 


. ۱٢۴١-١۴۰-۱۴۳۹۱۴٥ / مقالات الصدیقی . ص‎ )۷۲( . ۱۳۸-۱٣۳۷-٢۱۳ ١/ نفس المصدر . س‎ )٦( 


۱۶م 


صور وأوضساع : 


ہین اعلام بضاء . واعلام سلسی 


واضع رفید الخدوی 


إن التصفع للصحافة الإسلامیة والتتبع لأخبار العالم الإسلامي 
یصادف إتجاھین مختلفین . اأحدھما یبعٹ علی التفاؤل ویبشر 
بخیر ٠‏ ویٹلع صدور الؤمنین . وآخرھعا یثیر القلق . والاھتمام . 
ویحدث الشعور بالخیبة . والقنوط بمستقبل السلین ومصیرھم في 
بانطباعین مختلفین ٠‏ انطباع الرجاء . والاأمل ٠‏ والطمأنینة . 
وانطباع الیاس . والتشاؤم . 
للأحداث في العالم تصویراً ثنائیاً ٠‏ نھي تصور ٠‏ صور شقاء السلین 
ني مختلف أُنحاء العالم . وتعرض معاناۃ السلین عرضاً مخوفناً 
بطریق یبدو للقاری ان السلین في ذلك الکان یواجھون الآبادة ولا 
أمل في خروجھم من ھذہ المنة الحدقة بھم . وتفخم خطط أعداء 
الإسلام والسلین . وتکشف الأسرار بطریق مھیب . یجعل السلین 
لقمة سائفة وفریسة سهلة . وتستخدم في ھذا الوصف الأسلوب 
الخطابي وتدعم الوصف اللفظي بالصور الفوتوغرافیة التيی تلتقطھها 
وکالات الأنباء الأجنبیة لتصویر بؤس السلین ٠‏ وشقائھم لاعطاء 
صورة سیلة لھم . والاستخفاف بھم . وھی طریقة للأزدراء والاستھانة 


۸۷۱۰ ؛ 


و البعث الاسلا 





۰ الع د٦۔الملہ‏ ۲۷- صفر ۵۱٢١٤٤١‏ 
بجماعة أو طبقة ٠‏ فإن عرض مسلم في حالة فقر شدید . في اطمار 
"ہالیة . بعظام واھنة . کالتسولین . أو في حالة صراع فیما بینھم . 
یقتل بعضھم بعضاً . أو تصویر مجتمع مسلم في حالة تخلف وعرض 
ما یحیط بە من قذارۃ. وعفونة. لا یدل علی عاطفة رحمة ‏ آو یشیر 
الی الحرص علی معونة الصابین . بل یدل عادة علی مماولةەالحطا من 
شأنھم وتخفیض مکانتھم واھدار کرامتھم . وقد فعل ذك الاعلام 
الغربي ٠‏ في عھد الاستعمار حینما عرض الحیاۃة في العالم الإسلامي 
عرضاً وابرز سوعءات الجتمع الإسلامي ٠‏ وعرض الحیاة في العالم 
الأوربي عرضاً زائنا تقبل عليه النفوس فأوجد بذكك کراھیة الجتمع 
الإسلامي وتفوق الجتمع الأوربي . وقبلت النفوس الریضة ھذہ 
العقلیة فنشأً جیل من الکتاب في العالم الاسلامي وألف القصص 
والروایات لتثبیت ھذہ الصورۃة . التي تحمل القاریٴ علی الشعور بأن 
کل فساد یوجد في الجتمع الإسلامي وکل خیر یوجد في الجتمع 
الأوربي . کما یعتقد عن التاریغ الإسلامي . أنه تاریخ الصراعات 
والاکراہ والاستبداد . لأن الکتاب في التاریغ ینظمون الوقائم 
التشتتة والأحداث التفرقة في الأزمان الختلفة ویکونون منھا 
صورة ٠‏ وفي الوقت نفسهە یربط عصر أوربا الحدیث بعصر أوربا قبل 

عھد الظلام وریحذف عھد الظلام الذي یر یمتد إلی ألف سنة وبذك یظھر 

عھد الازدھار متواصلا . ویشطب ما ارتکب خلال القرون الوسطی من 
جرائم . وما حدث فیھا من صراعات . وحروب . وما سفٰك فيھا من 
دماءومانشاتفيیھاعےن خصوماتعقدية.ونذھبية.وماکان یسودہ 
من تخلف . 

ِن ھذا النھج في عرض الواقع لا یأتي إلا بصورة جانبیة ء ومن 

الؤژسف ان الکتاب والحللین في العصر الحاضر في العالم الإاسلامي . 
الذین یعتمدون علی وکالات الأنباء الأجنبیة . یقعون فریسة لوسائل 
۸۶ھ( 


بوبدبدداادد:بوییی“ا“|!۱٭:صور وأوضا ہدەەہهہ 


التوجیه الضلل الغربیة . 
یقرر هذا العرض في النفوس فکرة عدم الاستقرار والصراع في 
العالم الإسلامي ٠‏ وفي الجتمع الإسلامي وینخم مشاکل السدین ۔ 
ویظھرھم کھنصر عدم الاسۃ ستقرار والاضطراب في العالم وانھم 
یستنزفون قوی العالم ویصرفون اھتعامه إلیھم ٠‏ ویشغلونه بحل 
مشاکلھم وقد أشار إليە الرئیس الأمریکي السابق نکسن ان شیئین 
یخضان بالسلین حبھم للاسلام ٠‏ وعدم الاستقرار . 
ویفوت مؤلاء الکتاب ان یبحٹوا عن اُسباب ھذه الشاکل . 
ویشخصوا العناصر التي غرست مذہ الشاکل والأیدي الخفیة الحرکة 
وراءھا. ولو بحثوا ذلك لوجدوا ان النظم والؤسسات الغربیة . 
والوکالات الأجنبیة عاملة متحرکة . وأن معظم ھذہ القضایا ترجع إلی 
تخطیط الاستععار الغربي ٠‏ وانھم عندما یصورون هھذہ العاناۃ یجب 
علیھم ایضا. ان یتعمقوا فی البحث عن آسبابھا. ومصدر الشقاء 
فان ھذہ الأسباب والصادر إذا بقیت فإن أي معونة مالیة . أُو 
عسکریة لا تغیر الواقع . بل تجعل السلین متعودین عليه وتحملھم 
علی الفکر بان ھهذہ القلاقل ھی ظاھرۃ العالم الإاسلامي . 
ان الذي یقر أً التقاریر عن معاناۃ السلین لا شك أنه یأخذ فکرةۃ 
عن معاناتھم ویحزن علیھم وتوجد فیە عاطفٰة لعونتھم . سواء کان 
في موقف ا لعونة والعطف أُم لم یکن قادراً عليه . ولکن عدم معرفة 
اسباب ھهذه المعاناة وعدم الوقوف علی العناصر التي ولدت ھذہ 
القضایا . وموقف القوی الختلفة ازاء ھذه العاناۃ . وعدم معرفة 
الأصدقاء والاعداء. لایثقف ذھنە ولا یژھله لحل مشاکلە . ولا یوجد 
فیه القابلیة لتجنب ھذہ العناصر ومعرفة دسائسھا . 
من الأمثلة التي تدل علی ھذا التصویر الجانبي : ما یحدث في 
افغانستان . فإن القاريٗ السلم یقرأ اُخبار الخلافات ہین مختلف فرق 
)۸۹۱ 
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الجاھدین . وحدوث اشتباکات بیغھم فیأاخذہ الیاس ان الذین 
چاھدوافي سبیل ال ٠‏ وقدموا تضحیات جسیمة وکانوا متعاضدین 
فیما بینھم ومتکاتفین رغم انتماءھم إلی قبائل مختلفة . یتناحرون 
الان وقد قامت الصحافة الاسلامیة بتفخیم تقاریر القتال ہین القبائل 
٠‏ ومعظم ھذہ التقاریر کانت بدون اُساس وکانت من ترویج العناصر 
التي لم تکن مرتاحة بانتصار الجاھدین . وقد کان من واجب کتبة 
ھذہ التقاریر ان یحددوا العناصر التي تکب علی غرس الخضومات 
بین ھذہ الفرق ٠‏ وتبرز الانتماءات والولاءات الأقلیمیة والقبلیة . 
وتبث الشکوك والشبھات في النفوس وتختلق الأخبار . ولو فعلوا 
ذلك لکانت ھذہ التقاریر الوضوعیة والاستطلاعات تفید في توجیه 
الذھن . ولأحدثت استعداداً لفھم القضیة . وکانت دلیلا إلی حلھا . 
وكذك الأحداث الؤلة في البوسنة والھرسل . إنھا کانت فرصة 
غالیة لادانة القوی الکبری التي لا ترید ان تکون للسلین دولة في 
وربا ٠‏ فھي تتعاطف في الظاھر مع النکوبین لکنھا تقدم کل معونة 
إلی الذین یحاربون السلین . فإن هھذہ الدولة الصغیرۃ التي تمزقت 
وسقطت لافتتھا التي کانت توحدھا وهي في معاناۃ . لم تکن تقدر 
علی القیام بھڈهہ الفامرة وتستخدم جمیع وسائلھا الدفاعیة 
والاقتصادیة في الحرب . وتواجه العالم كکله لولا اُنھا تستند إلی قوی 
العالم الکبری . فکان من واجب الإعلام الإسلامي ان یکشف قناع ھذہ 
القوی التأمرۃ . والتي تعوق الوصول إلی حل للقضیة . 
ومن الأمثلة الأآخری قضیة الصومال والسودان فیقر أً القاری 
الصدامات بین العناصر الختلفة وسفك دماء السلین . ویوجد 
انطباع في ذھنه ان السلین یتنازعون فیما بینھم وآن الاسلام 
عاجز عن توحید صفوفھم . وحل مشاکلھم . لکنە إذا تعمق في اُسباب 
ھذہ الأحداث الؤلة عرف اُن الوضع مغروض علیهم . وانھم موجھون 
ری 
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إلی ھذآ الوضع : ومدعمون من العناصر الأجنبیة التي لا ترید ان تھدأً 
الظروف في العالم الإسلامي . فتحدث فتنة أثر فتنة وتدعمھا بالمال 
والسلاح ۔ 

إن الدول الإسلامیة الشرعیة تجد صعوبات فی الحصول علی 
اسلحة ولکن ھذہ القبائل التحاربة من السلین تتدفق؛ علیهم 
الأسلحة وتنھال علیھا ٠‏ فمن أین تأتي ھذہ الأسلحة ومن يخطط لھم 
القتال ویقودھم . انه سؤال یجب ان ینشأً في قلب کل باحث . 

کذلك قضیة الأیات الشیطانیة : إن العالم یعرف ثورة السلین 
وھیاجھم . فیقول بعض أُصحاب الفکر الحر ان ھذا الانفعال یتنافي 
مع حریة الرأی ویتھم السلون بضیق الفکر . والإکراہ الدیني . ولکن 
یجھل العالم ما هي العناصر الحقیقیة وراء تألیف ھذا الکتاب وما 
دنع الکاتب الشیطاني إلی اختیار ھذا الوضوع ؛ هل هو بحث علي 
أم هو عمل مدفوع بمصالج ودوافع غیر علیة . وبالأصح دوافع 

في خلفیة ھذہ الصورۃ القاتمة لأوضاع السلین في العالم . 
ومعاناتھم و شقائھم یقر ا القاری اخباراً صفیسرۃ لاعتناق بعض 
العمال . والعاباء للاسلام . ونشاطات بعض الحرکات الاسلامیة . 
والنشاطات الاسلامية . ما یبعث علی تفائل . ولکن ھذا التفاؤل 
یتصاغر أمام التشاؤم الذي یتصاعد بمعاناۃ السلین . 

إن الاعلام فی حاجة إلی توازن في عرض المکاسب والنکسات . 
واتخاذ موقف جدی تحلیلی لکلا الوضوعین , إن الاعلام لا یعني 
التفطیة . بل انه یعني تغطیة الأحداث وخلفیاتھا . وأسبابھا 
وعواملھا . وھذا هو الفرق بین إعلام العدو . واعلام الصدیق . 
فالاحداث واحدة . والزوایا التي تتناول بھا ھذہ الأجداث تختلف . 
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الی رهمة الله حمۃ اللہ : 
العلایة الخدث یب او خمن اأعظمی 
بقام : الشیخ بدر الحسن القاممی 


بوفاۃ العلامة اللحدث حبیب الرحمن الاعظمی فی منتصف شہر 
رمضان الملاضی عن عمر ینامز ۹۳/عاماً انقرض من شبە القارة الھندیة 
جیل العباقرة واعلام الحدثین والعلىاء الموسوعیین الذین نذدوا 
حیاتہم لخدمة العلم وعکفوا علی إحیاء کنوز السنة ونشر علوم 
الحدیث النبوی الشریف بعیدین عن زخرفة الدنیا باذلین کل غال 
ونفیس فی سبیل الدین والعلم بغایة من التغانی وروح الاخلاص . 

لقد کان حبیب الرحمن الاعظمی آخر لؤلوۃ من عقد تناثرت 
حباته ونجما لامعا فی کوکبة من الشیوخ الاعلام الذین نبغوا فی علوم 
الحدیث النبوی الشریف في بدایة مذا القرن . 

ولا یخفی ما لعلماء الھند من دور ریادی فی العنایة بعلوم السنة 
الطہرةۃ تدریسا وتالینا یقول العلامة رشید رضا منشی" مجلة ١×‏ 
النار؟" مشیدا بہذا الدور فی مقدمة گتاب مفتاح کنوز السنۃة : 

×ولولاعنایة اخواننا علماء الھهند بعلوم الحدیث فی مذا العصر 
لقضی علیپا بالزوال من امصار الشرق فقد ضعفت في مسر والشام 
والعر اق والحجاز منذ القرن الماشر للھجرة حتی بلغت منتھی الضعف 
فی آوائل مذا القرن الرابع عشر .٥‏ 

کان حبیب الرحمن الاعظمی نابغة عصرہ فی علوم السٹنة اللمطھرةۃ 
وحلقة من سلسلة الذھب التی تتکون من الشیخ الحدث عبد الحق 
وو لس بأصورں ب وہ رواوہ جو :و 

شاہ الکشمیری والشیخ الحدث عبد الحی اللکنوی والشیخ النواب 
صدیق حسن خان والعلامة المحدث عبد الرحمن نالمبارکفوری . والشیخ 
العلامة ظفر أُحمد العثانی التھانوی والعلامة الحدث محمد یوسف 

۲) ۶) 
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البنوری وکلھم معروفون بمؤلفاتھم الناددة في علوم ألحدیث وشروح 
السحاح والسنن . 

ولد حبیب الرحمن الأعظمی فی بلدة ۷ مثو "من مدیریة أعظم 
کراه فی الھند سنة ۱۳۱۹عجریة وتلقی العلم فی عثو . وبنارس . 
ودیوبند ٠‏ وأخذ علم الحدیت النبوی الشریف عن أئمة مذا العلم 
وجہابفة عصرہ وعلی رأسمم العلامة الحدث محمد أنور شاہ الکشمیری 
-۔الذی یقول عنه محمد إقبال لم تشھد القرون الخمسۃ الآخیرة مثله فی 
توۃ الذاکرة وغز ارۃ العلم - والشیخ الحدث عبد الغفار من تلامذة الشیخ 
رشید أحمد الکنکوھی . والشیخ کریم بخش السنبھلی ونبغ فی الحدیت 
ووعلم الجرح والتمدیل . 

ومنذ عام ١٣٣۱ھ‏ تولی التدریس وظل فترة طویلة شیخ الحدیث 
نی جامعة مفتاح العلوم وبعد الحاح من الشیخ أبی الحسن علی الندوی 
قبل منصب شیخ الحدیث فی دار العلوم ندوۃ العلىاء مدة عام ٹم استقال 
وتفرغ لإحیسام کتب التراث و نشر علوم السنے و تحقیق کنوزما 
وترك عشرات من الکتب التی لا غني عنھا لباحث ودارس فی ھذا العلم 
الشریف . 

فقد حقق ( کتاب الز مد والرقائق االابن المبارك .وکتاب الطالب 
المالیة للحافظ ابن حجر وقامت وزارۃ الأوقاف والشوون الاسلامیة 
بدولۃة الکویت بنشرھا فی أربعة مجلدات . کا حقق کتاب مسند 
الحمیدی في مجلديین . وکتاب 8 سنن سعید بن منصور) فی مجلدین و 
۷اکشف الاستار عن زوائد مسند البزار٣"‏ فی أربعة مجلدات وأجزاءمن 
الصنف لابن أبي شیبة ٠‏ والکتاب الملوسوعی العظیم اللصنف للامام عبد 
الرز اق الصنمانی فی أحد عشر مجلدا . 

وجمیع مذہ الکتب متداولة بین أھل العلم وستبقی خالدة- باذن 
الله - غی أیدی رواد علوم السنة والباحثین عن کنوزھا وذخرا من قام 
بإحیائھا والتحقیق والتعلیق علیها وانقافھا من الضیاع فی مکتبات 
الشرق والغرب . ۱ 


ہف 
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وُھناك کتب ورسائل أخری للأعظمی لم تر النور بعد ومن أھمیا: 
الحاوی لرجال الطحاوی ٠‏ والاتحافات السنیة ٠.‏ وکتاب الثقاةۃ لابن 
شامھین وکتاب التوسل للفتنيی وکلھا باللغة العربیة إلی جانب تکلة 
الرسالة التی تنسب إليه باسم ١‏ الالبانی اخطاؤہ وشذوذہ ۲. 

أما الکتب التی النہا بالاردو فسن أھمیا: نصرۃة الحدیث فی الرد 
علی منکری السنة . وأعیان الحجاج . ورکمات التراویح ٠‏ والاعلام 
امرفوعة . 

وجميیع مؤلغاته تدل علی سعة اطلاعه ودقة فهمه . وبراعته في 
التعقیب وقوةۃ حجته . 

وقد اعترف بغضله وشھد لە بالنبوغ کثیر من اعلام عصرہ وعلی 
رأسھم العلامة اللحدث الکبیر أحمد محمد شاکر حیث إنە لا اُسدر مسند 
الإمام أحمد بن حنبل بتحقیقه العلي الرصین فبادر العلامة حبیب 
الرحمن الاعظمی بالتعقیب عليه وإبداء اللاحظات علی بعض تعلیقاته 
وقد جاءت تلك اللاحظات فی أکثٹر من ثلائین صفحة ولم یکن الشیخ 
أحمد شاکر یعرف الاأعظمی غیر أنه ما لاحظ دقة نظره فیا سجل من 
تمقیبات ادرك طول باعه وسعة اطلاعه فقبل قلك اللاحظات وجعلمہا 
جزعءا من کتابه مشیداً بالأعظمی ومعتر فاً بدقة رأیه وصحة تحقیقاته فی 
معظم التعلیقات . 

یقول العلامة أحمد محمد شاکر الحدث الصری الجلیل متحدثاعن 
ملاحظات الشیخ حبیب الرحمن الأعظمي علی کتابه : 

ہ ٹم جاءنی کتاب من اخ علم کریم لم یکن لي شرف معرفته من قبل 
وقد عرفت من کتابه فضله وعلمه وتحققه بالبحث الدقیق ٢‏ . 

ووفاء بوعدی وسرورا با جاء فی ابحاثەه الدقیقة سأثبت نص 
کلام منسوبة إليه بقولی : قال الأعظمی : بعد تمحیص کل منُبا 
وتحقیقه فما کان موافقا لما انتھی إليه بحثی لم اعقب عليه اقرارا 
بسصواب ما ذھب إليه واعترافا بفضلء . وما کان لی فيه رأی یخالفه- 
وھو قلیل - عقبت عليه بما أراه صواباۃ. ویکرر الشیخ أحمد محمد 
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شاکر فی گثیر من المواضع : ٭ والصواب ما ذھب إليه العلامة الأعظمی . 
تحقیقه نفیس جداً "'وغیرھا من کلمات الاشادة والاعتراف بالفضل 
للأعظمی . (راجع مسند الامام أحمد بن حنبل بتحقیق أحمد محمد 
شاکر: ج/٥٣۱‏ -س )۴۸۱-۲٥٢/‏ . 
ویقول العلامة ا لحدث عبد الرحمن بن یحیی ا لعلمی الیمانی مشیدا 
بتملیقاته علی مسند الحمیدی : ( تعلیقاته تنبخٔ عن وفرة علم. وجودة 
فھم . ودقة نظر. وحسن اختیار) . 
ویقول العلامة النتيه أبو الو فا الأففانی : ١‏ الملامة الحبیب اللبیب 
وجدتەه ماھعرا فی علوم السنة حاویا لہاقل نظیرہ فی زمائننا). 
لقد کانت حیاۃ الأعظمی تذکر بعصر السلف الاقدمین فقد ظل 
الرجل علی غزارة علعه وسمو مکانته عازفا عن أسالیب التشہیر 
والدعایة بسیطا فی مظہرہ رانضا المناسب قابعا فی بیت عليه في بلدة 
صفضیرة وبیت متواضع مکبا علی کتب نوادر الخطوطات وبدائع 
الؤلفات سن کتب الحدیث النبوی الشریف حریسا علی إبراز مکنونه 
وگکشف مضمونہ . 
ولولا بدائع صنع الله ما نبتت 
۱ تلك النشسس38سِائل نی لحم ولا عصب 
فرحمه اللّه رحمة الابرار وتغمدہ بواسع مغفرته ورضوانه وتقبل 
أعماله فی خدمة سنة حبیبه ااصطفی آ8 . 





الشاعر الؤمن .. عمر بھا۔ اأمیری 
عمر بھاء الدین الأمیری لم یکن شاعراً مجیداً طبق الأفاق بموامبه 
الشعریة البدعة . وعواطفه الایمانیة الجحیاشۃ . وبراعته اللغویة الغائقة 
نحسب . بل گان مفکر ا إسلامیا ٠‏ وکاتبا قدیر ا ورائدا صن رواد 
الجیل الإسلامی العاصر . ورمزا للثقافة المربیة الإسلامیة الاأصیلة 
وخبیر ا فی شؤون الثقافة والحضارة الإانسانیة عن جفدارة واستحتاق . 
ولد الأمیری عام ۱۹۱۵م فی مدینة حلب الشھباء وبعد الثائویة فی 


(۹۱) 
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الآداب والغلسفة درس الحقوق في التجامعة السوریة بدمشق ٹم اکمل 
دراسته الملیا فی الاداب وفته اللغة فی جامعة سوربون فی باریس عاصمة 
فرنسا. 

عاش فترة کأستاذ فی علوم الاجتماع والاخلاق والحضارة فی حلب 
ودمشق وساھم فی انطلاقة العمل الإسلامی بنعالیة . وشارك فی الدفاع 
عن القدس خلال حرب فلسطین عام ۱۹۰۸م . 

عین سفیر ا لسوریا فی الملکۃ المربیة السعودیة کما قضی فترة من 
الزمن فی باکستان یمٹل بلادہ کسفیر . واستأنس باشعار محمد إقبال 
وانفکارہ وتعلم اللغة الأردیة للتذوق والاستفادة من شعر محمد إقبال 
وآدبه. 

دعی فی عام ٦٦۱۹م‏ اُستاذاً یکرس الإِسلام والتیارات العاصرة فی 
دار الحدیث الحسینیة بالرباط (قسم الدراسات العلیا للدبلوم 
والدکتوراةۃ بجامعة القرویین) کما ظل یدرس مادۃة الحضارة الاسلامیة 
فی کلیة الاداب والعلوم الإنسانیة بجامعة محمد الخامس واختار المغرب 
کوطن دائم ل . فاستقر هناك تارکا مسقط رأسه عمل کاستاذ زائر 
ومحاضر فی معظم جامعات الملکة العربیة السعوديیة والآزھر. وجامعة 
الجزائر وجامعات الکویت وصنماء والاردن وقطر والامارات العربیة 
التحدۃة اضافة إلی جامعات باکستان وترکیاواندونیسیا, وکان عضوا 
نی الجمم العی . والجمع اللکی ویشارك في الندوات العللىیة 
واللناسبات الأدبیة فی أنحاء العالم الختلفۃ . 

ترك الأمیری آثارا خالدة فی الفکر والشعر والادب وقد ترجم 
بعض انتاجه الادبي والفکری إلی اللفات الغربیة کما کان شعرہ موضوع 
عدد . من الاطروحات الجامعیة فی الجامعات العربیة والاوربیة. ومن 
اشہر دواوین الأمیري الشعریة : (مع اللّه) و (الوان طیف). 

وإلی جانب استاذیته فی اللغة العربیة کان یجید عمر بهاء الأمیری 
من اللغات : الفرنسیة . والترکیة . والاردیة مع ا لام ببعض اللغات الحیة 
الآخری . 





لہ 


فراخ دی ا۲عویئی !+۲ إلیرجمڈالل+::.. 


کان الأمیری یتمیز بفکرہ الإسلامی الئیر وروحه الدینیة الو ثابۃ ‏ 

وإحساس الانسانی المرھف . وعاطفته الإیمائیة القویة . 
ِن دیوان شعرہ (مع الله) نموذج فرید ورائع للأدب الإسلامی 

الرفیع والشعر العذب السلسال . وان قسائدہ الشعریة تنم عن مقدرته 
الدائقة علی قرض الشمر وامتلاکەه ناسيیة اللغة وان روحانیته الغیاضة 
کانت قد أضنت علی حیاته قدسيیة وصفاء وآأن شفافیة قلبه قد حولت 
أبیات شعرہ الطبوع الأصیل إلی ترائیم روحیة وروائع آیات الابتھال 
داخذ بمجامع القلوب ودأسر المقول وتتدفق بالحیویة والعذوبة 
وتجمل الانسان یرددھا آناء اللیل وأطراف النہار . وھی خیر زاد 
لاذکاء الندوس والقلوب . والہاب الشعور والوجدان فی عصر طفت فيه 
ا لادیة الجامحة . وللہ در الأمیری حیث یقول : 
تبلد فی الناس روح الکغس4اح وىَالا لت وغش ررقت 
فیؤ4ارب انقذ فتی عانیسًا تضرع فی جوف لیل رھیب 

لقد انتقل مذا الشاعر العبقری الغذ . والجامد الدؤوب والانسان 
الؤمن بعد حيیاةۃ حافلة بالامجاد وا ڈائر إلی جوار ربه . ووسائل 
الاعلام العربی وحتی الجلات الإسلامیة التی کانت فتتسابق إلی 
الاقتباس من‌نورہ.وإجراءالحوارمعەوتمتز بنشر أفکارہ. فی حالة 
غیہوبة تامة وکان قد نقل سی اہ ای ا سیت 
وافته اللنیة فی السادس والمشرین من أبریل الماضی ألم یکن من حق 
مذاالشاعر النگر المتقف الؤمن أن ینوه به ؟ وتذکر مآثر اعماله 
ودوائع انغاجه ؟ 

فالی جنة الخلد - إن شاء الله - فی قافلة من نو ابغ الشمر الاسلاميی 
حسان بن ثشابت وکمب بن زھیر . ومحبد إقبال الذین سخروا مواهمبہم 
اللنیة لخدمۃ الإسلام وحملوارایة الإسلام ودافعواعنه فی غیرة وعزة 
وحماسة واأخلاص . 

رحم الله الشاعر اقوتی یر بيَاءَلََدَنیٰ أمیری واسکنة سی 
تام وذ برحمت ودخوابہ ونا ذلك علی الله ہمریز ۔ ۱ 


رقنہ 


ہ٠‏ ہ البعمث الا ہلا ہہ ٦۰۰٠٠٠‏ العرد٦۔المملہ‏ ۲۷- صفےی ٤٤٤۱ھ‏ 





الشیخ عبید اثر همن الشیروائی رد 


انتقل إلی رحمة الله تمالی في شہر ذي القعدة ١٤٢۱م‏ السری 
الناضل الشیخ عبید الرحمن خان الشیروانی الذی کان من کبار وجھاء 
الپند .و قد شغل منصب رثاسة الوزراء لإمارة حیدر آباد (الہند) 
لی مدة . وکان من أصدقاء مولانا أبو الکلام آزاد وزیر المعارف 
لحکومة الھند ساہقاً . 

اختیر السری الفاضل الشیخ غبید الرحمن الشیرواني عضواً 
لللجلس التاسیسی لجامعة علیکراہ الإسلامیة فی عام ۱۹۱۸م فکان 
وطید الصلة بہذه الجامعة إلی آخر أیام حیاته شفل منصب محکمة 
الجامعة ولجنتہا التنفیذیة . ومنصب أمین الصندوق مرات عدیدة ء. 
وشغل منصب نائب رٹیس الجامعة أربع مرات . ومتصب رئیس ن_ 
الحامعة الإسلامیة فی الآخیر . 

کما کان لە باع طویل فی سیاس البلاد واختیر عضواللجلس 
التشریعی لولایة اترابرادیش وظل عضو اللجنۂة الالیة پاساران 
الشعبیة لحکومة اتر ابر ادیش کذلك . 

أما علاقته العلمیة والدینیة بالأوساط الثقافیة والعلمیة فھی غنیة 
عن التعریف . حیث إنەه رغم ارتباطاته الواسعة بالأوساط السیاسیة 
والاجتماعیة . کان من أھم أعضاء اللجنة التنفیذیة لندوۃ العلماء . 
واللجنة الاستشاریة لدار العلوم دیوبند ٠‏ واللجنة التٹفیذنیة لجمم 
دار الصنفین ہمدینة أعظم کراء وغیرما من ا لمراکز العلبیة والثقافیة 
فی الہند . 

کان شدید الامتمام بمتابعۃ أعمال وتقدم ندوۃ العلاء فی الجال 
العلمي والثقانی . فیحضر فی جلسات الجلس التنفیقی بغایة من 


)۹ ؟ 


فعنہبہببا یا ئ۰۰ إلی رممةاللّہ+۰... 


العأکید والحرص , یسہم فی مداولاته بتجاربه الواسمعة . وینظر إلی 
ندوة العلصساء گمؤسسۃ علمیة دینیة ثتصافیة تتکفل بحاجات الئشمب 
السلم . و کان یرا.۔ا مفخرۃ فی جہین التاریخ العلمی والدینی في 
مذہ البلاد . 

عقدت حفلۃ عزاء له نی مسجد دار العلوم ندوة العلماء برثاسة 
سماحة العلامة الشیخ أبی الحسن علي الحسنی الندوي الذیي کان یتصل 
به الفقید بروابط علمیة وأسریة ویحبه حباجما. وقد ألقی سماحته 
ضوعاً لامعا علی مذہ الصلة الکریمة فقال : 

إن أسرة الشیروانی لم تزل لھا صلۃ عمیقة مخلسةۃ بحرکۃ ندوۃ 
رحمة اللّه الو اسعة حتی عین نجله الکریم عضو الجلس الاداری لندوة 
العلماء ودار الملصنفین . فکان یساھم - رحمه الله - نی حفلات ماتین 
الؤسستین بشیٔ کثیر من الامتمام والعنایة . وکان یحاول - بصورة 
دائمة - الإفادة ہما وھب من تجارب واسعۃ مفیدة وصلاحیات عدیدۃ . 
کان النواب المغفور له متشرعا مخلصاً للدین واللة صاحب مبدأ,. 
وکان یملك ذھناً تر بویا یتدنق بعاطفۃة الو اساة والمواخاۃ والنصیحة . 

وأضاف قائلاً :× إن اللة فقدت - مم الأمسف البالغ - بوفاة عبید 
الرحمن خان الشیروانی علباً من الاأعلام ورجلاً مخلصاً کان وقف 
حیاته کلہا لحل مشاکل الأمة وشٹونہا اللختلفة مستخنیاً عن الجاہ 
والمنصب والصیت الکاذب ٠‏ والمصالح الشخصیة الذاتیة . 

ترکزت العنایة والاھتمام البالغ فی إیصال الثواب إلی روح الفقید 

- تغمدہ الله برحمته وأسکنە فسیح جناته - وتمت ا لموافقة علی تقدیم 
المزاء القلبي إلی أعضاہ أسرته وجدیر بالذکر منھم نجلە الکریم 
الدکتور ریاض الرحْمن خان الشیرواني وإلی أبناء أسرته کلمم . 

وانتھت مذہ الحفلۃ المزائیة علی دعاء سماحة الشیخ الندوی ... 

(إنا لله وإنا إلی راجمون ) 
(۹۹)؛ 





ہ٠‏ بہءالیمث الا ہلا ہہ و٭المد٦۔الملہ‏ ۲۷- صفے ١١٤٤ھ‏ 





١ ۱ :‏ 
الشیخ جمیل اأحمد الخدؤ یر ۔:د 


خفوجئت أسرةندوۃ العلاء بوفاة الشیخ جمیل أحمد الندوي 
العضو الساعد فی إدارةندوۃ العلاء.والسٹول عن نشر وطبم مجلة 
البعث الإسلامی فی لَی"لة السنادس من شہر ذی الحجۃ ١٤١۱م‏ (المصادف 
۸ من شھر یونیو ۱۹۹۲)) فإنا لله وإنا إليه راجعون . 
کان الشیخ جمیل أحمد ذا صلة قدیمة بمکتب إدارة ندوۃ العلماء 
الرئیسی ۰ فکان یعتنی بانجاز الشثون الاداریة والقانونیة بغایة من 
الاھتمام و الجد .و یشعر بمسٹولیته العملیة فی کل عمل کان یوجه 
إليه. إنه قضی مدة طویلۃ فی وظیفته تتجاوز خمسین سنة قام خلال 
ذلك باداء واجبە بکل أمائة ودقة ٠‏ وحتی قبل وفاته بیوم . 
گان یتمیز بالتواضم . والمروءة. ویغفرح باإنجاز الاعمال . ویساعد 
الناس في مشکلاتھم الإداریة. فقد کان ذا معرفة کبیرة بلوائح وقواعد 
الادارة . ویقدم اقٹر احاتہ فی الشئون العامة إلعی کانت تتعلق بأقسام 
وشعب ندوۃ العلماء اللختّلفة ویعر ضہا علی رثاسۃ الادارۃ . 
لقد عم الشعور بغفراغ . إثر وفاته . وساد الأسف والحزن علی 
جمیع أوساط وأقسام ندوۃ العلباء . 
کان یتجاوز السبعین من عمره . ولکنە مع ذلك کان ذا نشاط 
ملحوظ فی أداء أعماله . جزاہ الله عن خدمساته خیر جزاء وأکرم 
مثواہ. وألہم أھله وذویه الصبر والسلو ان . 
لقد صلی عليه سماحة العلامة الشیٰغخ بی الحسن علي الحسنی الندوي 
رئیس ندوۃ العلماء مع حشد من طلبة وآساتذۂ دأرالعلوم.والمسئولین 
عن مکاتب إدارة ندوۃ العلباء. ممن شیعوا جشمانه إلی مثواہ الآخیر, 
وقاموا بتقدیم المزاء إلی أمله وأقاربہ. رحمہ الله رحمة واسمة. 
))٠.(۶ ْ‏ 


بسم الله الرمس الرحیم 


اُنشاما 
فقید الدعوة الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني رب اھ 
في ۱۹۰م ۱۲۷۵ھ 


مؤٴسسة الصحافة والنشر ص ۔ب ۹۴ لکناؤ 
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ستت۔ 
سے سد ای 
العامة]لی الٹمکیز علی اتب عاسم.. 


س د لڑ لات بابائنریل 

الطفل فی الہ یمة الا سلامیة؟ 
دراساتوآبحاد: 

گتب الئقات 

الابو اب و الٹر امم للبضفار ي 





منہجية البحعث المی .. 
اعلاءلفق الإسلامی: 
الامام معمہ بہں العس الشیبانیي 
الدعوةالاسلامیة : ۱ 
ثاثیر العبادات تی إصلاع المتمم 
اعلاملتاری خالاسلامی ‏ 
الاسام ابں دقیں المیہ ؛: عیاتە رآئارہ 


واقع الا ستمانة بو سائل الۓے بیڈ 





وضع الإ سلامی فی ترکسقان 





صا باعث مسلم یمیش ٹي الم ب 
من الا صسلامی : 
بدنسا ہے 
الب و سے - الہ سل 
۳ أغباراجتماعیة وثقافیة؛ 
]|مام السمد الأقصی السابق 
مجلڈ× اللستقیل الاسلامي* _ 


فی مداالعد - 





سمیہ الاعظمی ٢‏ 
سماعة الشیغ السیہ أبي العمس 
علي المعسنی الندو ىي 6 


د /مممہ۔ بن ہمہ الشر ہمہ ۱۹ 
د /تحمہ بن أعمہ الصالع ۷ 


الاستاذہھاں العسینی الندری ٢٢۲‏ 
عر ض و تملیں : الاغ بلال 

عبہ المی المسني النہدر ي ۲۹ 
ر 7ظفر الاسلام جاں .1 
الاأستاذ معمہ أ گر م الندر ي ٤‏ 


الانٹاڈ أیو ب الندر ص - 


در /جلال الدیں أحمد النور ىي ۸ 
فَضیذة الشیغ محمہ ار ابم النسري ۷٢‏ 
د /مصطفی مہہ طھان ۰“ 
الشیغ بر ر الس القاسمي نل 


صیدر الہ پے "ید 
ثَ۴ 


۹۹ 


دہ و ئ جو ج جہ نا ۹۹ 





الانفقتاهوۃ : 





ندوٰة العاماء . بین ابس وائیوم 


استکملت ندوۃة العلماء- والحمد للّہ - مائة عام من عمرما . ودخلت الن فی 
الغرن الثانی ہمشیٹا ال تعالی . تمثلت خلال مذہ اللدة کحرکة فکریة دعویة 
أحدثت ثورۃ في طریق التفکیر السائد فی أوساط العلماء والمثقفین حول الملم 
والثقافة وفي منامج التملیم والتربیة التي کانت تتارجع بین الجمود والجعحود 
ونقلتھا إلی جو فسیح وعواء طلق من ا لبدء الو سط : فکانت ندوۃ العلماء می أأول 
مؤسمۃ فکر یة نادت لأول مرة بإدخال التطویر والتمدیل .فی النامع التعلیمہة 
حسب متطلبات المسر وفی ضر الحضارات والثلسنات الحدیدة . ومیّات 
المقول للخروج من حصارما المرعوم إلی عالم أفسح وفکر أوسع . وذلك مع 
الالترام الکامل والشدید بتعالیم وأحکام الشریعة الإسلامیة والتسك 
بالمقائد الأساسیة فی کل رؤیة لا علاقة بی جانب حیوي وفکر اجتماعي . 

ندوۃ الملماء دعت إلی الفکر الاسلامی الصحیح والمنہج الوسط فی شئون العلم 
والدین والحضارة والاجتماع :وقامت بدورما الرائع فی مجال تفجیر طاقات 
الأمة ووضعبافی بناء الستقبل اللضمون للحیاۃ الانسانیة علی جمیع الستویات 
٠‏ وہالتالی بناء الحضارۃ الاسلامیة التی تغطی جمیم مطالب الفرد والجماعة 
والعلاقات بین الله والانسان وبین الانسان والانسان . وتمین موقفە من الدنیا 
والآخرة في ضوہ الشریمة والمقیدة. ۱ 

ہہذ! الدور الریادی والفکر الاصیل تقدمت ندوۃ الملاء إلی جمیع الاوساط 
العللیة واللدینیة والثقافیة والدعویة فی الیند والعالم ال٦سلامی‏ کله . وأثبتت 
بذلك شجاعتھا الإّےابِہۃ التی دفعتھا إلی الصدع بالحق والجبر بالواقع . 
والدعوة إلی الوقوف من واقع الحیاۃ موقف القصد والاکران . من غیر انحیاز 
لی التقلید الجامد في ششون العلم والدین . او تجاوز عن الخط السلیم المادل 
والر کون إلی گل جدید طریف من الثقافۃ والحضارة یستورد من الغرب. مع 
النظر إلی الدین وأھله بش من الازدراء. ۱ 

مذا بالآمس . أما الیوملعد عم الشمور فی جمیع الطبقات والجتممات 
ال:سلاعہۃ بغناء ندوۃ العلماء وفکر تھا , وأصبح الذین کائو ا یمارضونھا ویرونھا 
بدعة فی العلم وانحرافاعن جادة السلف × ینسجمون معھاالیوم ٠‏ ویرون أُنیا 
را 


ہہ 





کہی ‏ سب0 سض ہس 
والمام والسلوك ٠‏ وا لمعرفۃ ء ویجمع بین خیری الدین والدنیا ءویمثل فی حیاته 
عو ازنا بین حسنة الدین وحسنۃ الآخرة ٠‏ فیکون فی عداد أولئك الناس 
الذیی یقولون : ڈرہنا آتنافی الدنیا حسنةً وفی الآخرة حسناً وقنا عذاب النار). 

وة الملماء الیوم قطمت شوطاً بمیداً فی مجال العام والدین والدعوۃ والنگر 
السلیم ٠وفی‏ إعداد المقول لمواجمة الأفکار الہدامة وتر یینہا بالحجة والبر مان . 
ونجحت - والحمد للّه - قي الٹشضاء علی الأسلوب الاعتذاری والسلوك 
الانھرامی أمام التیارات الحضاریة العی أفرزتھا الفلسفات الادیة . ووجہتبا 
لی الجتممات والدول الاسلامہة اومنذ أن تمتمت ندوة الملماء بقہادة المالم 
البصیر و الداعیة و الفکر الاسلامی الکبیر سماحة الشیخ أَبی الحسن علیي 
1 السویِ تہ ۰- نے وو الدکري رک می کی 
علیة ضا ادارت فیہم الشبرہ علی دید والحماس لأداء واجب الدعوة 
ومسٹثولیة القیادة الفنگریة فی قطاعات الأمۃ الختلفۃ . بالجمع العوازن بین 
العلم الو اسم والاینان الر اسخ 

ومن اُجل ذلك فقد استقطبت ندوۃ العلاء امتمام العالم الاسلامی کلەه 

وعرفت فی کل مکان بمزایاھا الو اقعیة مما جمل الناس یحرصون علی الانتماء 
إلیھا وتبٹی فکر تھا فی شئون التوجيه والدعوۃ . ومنامجبا 2 والنگر یة 
فی :. عال التعلیم والتربہة. 

أُما منجزاتھافی ترییف الحضارات ا لمادیة ومواجمۃ التحدیات الحضاریة : 
فذات قیمة وأممیة کبہرتین : ولقد کان لتو جیھات العلامة الندوی و مؤلفاتہ التی 
تشکل مکتبة إسلامیة فکریة بکاملھا . دور ریادی في کشف الوامرات التی 
تدہر فی الظلام . وبیان النجوات والثفرات فی حیاۃ الأمة وطرق معالجتھا 
بالمام والحکة . وتفنید الأفکار والفلسفات ا لادیة ٠‏ وتأکید حاجة الانسان إ|لی 
الاسلام وشریعته الخالدة فی گل جیل وعصر . 

من ھنانستطیع أُن نقول : إ|ن ندوة الملىاء لیست مدرمة تعلیمیة فحسب .بل 
إنھا حر گة فکریة دعویة شاملة ۰ تر کز علی بناء حیاۃ الانسان . وتمیین موفقه 
من الکون وما فيە من آثار وآیات . 

والله یقول الحق ومو یہدی السبہل .. 





سعیہ الاعظمی 


التوجیە الاسلامی : 
الخاجۃ الی التر کیز علی جانب خاسم 


۱ و مقاورسة فتنة متمہ یة فی ممجال الدعوۂ ر الاصلاع؛ 
وأمثلته س تار یغ الفکم والدعو ۃ الا سلامیة 


[ ھذہ کلكة قیمة فی داریخ الدعوۃ والفکر الإسلامی . ارتجمما 
سماحة المسلامة الشہخ أبی الحسن علىی الحصلی الدسدوی . 
ہمناسبة افعتاح المام الجدید لشعمد المالی للدعوۃ و الفگر 
الإسلامی ہجامعة ندوۃ العفاء : وذلك فی ۱۱/سحرم ١١٢۱ھ‏ . 
وقسدحضر الکلة واستمع إلیبانخبۃة وجیمة من طلاب دار 
العلوم وأسادذتہا . وخاصة الطلاب الو افدین الذین بدرسون 
فی مختلف الکلیات ومراحل التعلیم . بالجحےامەمة: و وجهہ 
سماحدہ خطابہ نحوصم بوجه خاص . 


نہدیپا إلی تراٹنا الکرام تسہماً لدع ] [التحریر] 


الممہ للّه والصلاۃ والسلام علی ر سول الله صلی الله عليه وآله و سم 
رہمہ ! 
فاحمد الله تمالی علی ھذا اللتاء الذی ج۔اء فی أوائه ومکائە. 
واستطیح ان أقول لکم ائه إن داخر عن أوانه فقد جاء فی مکانہ . ولا 
یزال فی مکانە . واعتبرہ لقاءاً أبویء اأخویاً ٠‏ مدرسہا عائلیاً . 
توجیھبا دعویا ٠‏ فی وقت واحد . انە کان من الطبیعی . ومن ا لعقول بل 
من الواجب أن تتکورٗر مذہ اللقاءات وإن طالت أو قصرت ۰ وان 
اختلنت آنکنتها وأالسٹتا . فإن مذا الوضوع الذی سالتی بمشض 
الأضواء عليه . إنہ مو السود النٹتری نی النظام التملیمی ٠‏ والٹر بوی 
الدعوی . الذی تمیشون فیه . وإن في |مکائه أن یئیر فیکم بمش , 
الامتسام بمعرفا واجیکم ٠‏ وما یستقبلکم إذا تم - بمشیئة اللہ 


نت 





ٰ "ما می التحڈیات الٹی دواجھونھا ؟ ما هي المرائیل ؟ ما ھی 
گر غاردوبوسودو یراو یں بنموں 
الواجب ان یکون عندکم بمض تخمین أو بمعض تتدیر للوضع 
الاجتماعی . الدینی والسیاسی الذی ینتظر کم . ولا بد لکم أن تواجھوہ: 
وأحمد الله تعالی علی أنه أتاح مذہ الٹرسصة الکریمة للجلوس معکم 
والحدیث إلیيکم . 
إخوانی ! إنکم تمرغون أن الدعوة هي رسالۃ الأنبیاء علییم السلام 
جمیعاً من أولمم إلی آخرهم ٠‏ وإن الدعوة می رسالة الأنبیاء ووظیفة 
خلغائمم . بل تعتبر الدعوۃ ۰ نغس الرسالۃ ونطقہا : إذا تنفست کانت 
الدعوۃ . و إٰذا نطقت گانت الدعوۃ . و إذا سارت کانت الدعوۃ . وھيی 
دعوق معینة صریحة مکشوفة . متفق علیھا لا جدال فیا ء هي الدعوة 
إلی الله تعالی . الدعوة إلی التوحید الخالس ۰ والإیمان باللّہ والإیمان 
بالرسل عامة وبالرسول الخاتم خاصة . والایمان بالیوم الآخر . 
والدعوة إلی النضائل . والدعوۃ إلی انقاذ الإنسائیة من التردي فی هوٰة 
الضلال والھلاك . فہذه الدعوة متصلة وستظل متصلاةً إلی أن یرث الله 
مذہ الارض ومن علیما . وھی لکل عمل إسلامی سعید وأرضیة یقوم 
علیھسا و ھی أساسیة. ومی البتدأ والنتھی.وھذاعالا۳شك فيه ٠‏ وما 
زالت ھذہ الدعوة باقیة مستمرة نشیطة مھما تنوع الدعاة في عرضما 
واختلغوا في طریقہا. 

ولکٹی أرید أن أشیر فی ضوء دراستی للدعوۃ الإسلامیة : وداریخ 
الدیانات والشعوب ٠‏ وداریخ الحضارات والفلسفات . فی ھذا الوقت 
التصیر . ان منالك فجوات أو ثفرات تحدث فی حماة الام وغفی حماة 
المجتممات. قد حدثت فی حیاۃ کل أمة وفی کل دیانة . ون لم یُسَجّل 
داریخھا دسجیلا أمہنا مفصلا موثوقاً بە . ولکنە من طبیمة البشر , وسن 
طبمعة ألدیانات : ومن طبہعة الجتممات البشربة . 


۹۹( 
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وھو أَنّ الإنسان حيٗ نام : صاحب شعور وصاحب عقلیة . وصاحب 
تجارب . وصاحب أھواء بل رکبر ات رماح قابہات وأھداف. 
یو اجە معارضات وصراعاً نفسیا ٠‏ وفی بعض الأوقات سراعاً سیاسبا 
وسراعاً اجتماعیا . وفی بعض الاأوقات صراعاً خلقیاء فإنه لا بد أن 
تحدث فی کل مجتمم - مہما بلخ من العلم الدیني . والصلاح العلمی . ومن 
الٹضیلة الخلقیة مکاناً ساميا - لابد أُن تحدث فی مذا الجتمم الحی 
النامي ألذی یسعی علی قدميه : وینطق بلسانه. والذی تحرکە محرکات 
داخلیة وخارجیة کثیرة . قد تکون مفروضۃة علیبا. وقد تنبع من 
داخلہا: لابد أن تحدث مناك فجوات أو ثغفرات . 

ولابد ان تملا مذہ الشفرات والفجوات . تقتضسی ذلك طبیعة الدین 
وحکمة حامليه وشارحيه . وتقتضي ذلك الطبیعة ألبشریة . ولا یجوز 
أبداً أن تننل مذہ النجوات والٹفرات . ویقول الداعیة والقیور علی 
الدین . ما لنا ولیہذه الغفجوات والثتفرات وما الحاجة إلی ملئٹھا 
والاشتغال بہا ؟ مادام الدین مو الدین الکامل . مو الدین الذی یحتوی 
عليه کتاب الله المزیز . والذی وسل عن طریق الحدیث وعن طریق 
الفقه أو عن طریق البحوث العلمیة ؟ 

لا ابدا؟۔ إذابقیت نجوۃ عمیقة. نجوة حقیقیة یصح أُن تسمی 

نجوة ۰ فإله یخشی علی ھذا الجتمم - مہما بلغ من النضائل الخلتہة 
والتسمك بالدین - یخشی عليه أن یتردی أو بہوی ھذا الجتسم فپي 
ھذہ الفجوة . فھنالك فجوات وثفرات تحدث , وھی تطلب أن تملا 
وبتعبیر أصح ان تردم . 

وکذلك مدالك تشگکات وتساؤلات قد تبلخ إلی حد التحدیات . 
تح لصحۃ الدین تحة لإمکان انطباقه سی ھذا العصر . تحد لامکان 
الممل ب٠‏ تحد لإمکان القیام به قیاماً کاملاء مذہ التساؤلات (وبالأصح 
الاعراضات والتعشگّکات) تحدث فی" حیاة کل أمة ٠‏ وفی تاریخ کل ' 
دیانة : یر عیسیں جمت ٠‏ وستسمر میں ہ ساب ہی 

ڈ فک 





۰ مذہ تساؤلات 





یی سس شس رر 
وصسبر واسع ٠‏ وحکمة عالیة. ونظرة ثاقبة. ھذہ کلبامن واجبات 
الدعاة . 

واأضرب لکم بمض الأمثلۃ . والوقت قصیر, لذا أشیر عليکم من غیر 
خجل ومن غیر اعتذار . بن تطالموا کتابی  :‏ رجال الفکر والدعوة 
فی الإسلام ۷“ فتمرون فی أثناء سیاحتکم فی مذا الکتات- الذي مو ني 
عدّه أجراء- بہذہ الثفرات الزمنیة التیٰ حدثت فی تاریخ الإسلام: وما 
یتصل بالدعوۃ الاسلامیۃة . 

اأضرب لکم مثلا بالإمام الحسن البصری رحمہ الله ۰ فالإمام الحسن 
البصری مو من کبار دعاۃ الإسلام؛ قترالل لە زماناً - وھو التدر ٹا 
یشاء ومتی یشاء - کانت منالك حکومعة إسلامیة . بل وفتا للصطلع 
الجدید امبراطوریة. قویة واسعة. ومجتمم إسلامي متنوع . وشریعة 
واضحة العالم. واسعة التفاصیل . وحدیث محفوظ . کل ذلك کان 
مدالك متوگراً. ولکن حدثت منالك مرحلة جدیدة کان یجب أن ینتبه 
لھا .وإنھا جدیرة بن تحدث في کل زمان ومکان . وھو وجود النفاق . 
لم یکن منالك نغفاق عقیدة . ولکن کان منالك نفاق خلقی وعملی . وھو 
وجود تداقض عا بین التعالیم الصحیحة الاإسلاميیۃة التی جاءت فی 
القرآن . وجاءت فی الحدیث النبوی امتوادر السحیح . تناقض بین 
السیرة الإسلامیة المتینة الراسخۃ ٠‏ بین طلب الآخرة والسمی لھا 
وإیثارما علی المنافع الدلیویة . والجھد فی سبیلھا . وبین انتھاز 
الغرص التی حدثت لوجود حکومات واسەعة غنیة . ذات وسائل 
وإمکانیات متوقظرةۃ . فقد انہزمت الإمبراطوریة الرومیة 
والامبراطودیة الساسائیة (الدارسمة) امام الجیوش الإسلاممة والغرو 
الإسلامی . واستولی السلمون علی ھاتین الامبراطوریتین . وکانئت 


رت 
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مدالك غرص سانحة : فرس تُفریة کل اک لانتباز عذہ الدرس . 
لعبوٴہ العاسب الرفیعۃة . وتك وسائل الرفاعیة والشزف بالترلف 
إلی الحکام ومخالغۃ الخمیر والمبد!. 

صا ما أحدث عناقضا وددط٘ن لہ الإمام الحسن البصری ہما أوتی من 
فراسة إیمائیة . وعلم راسخ ونظر ثاقب . وبسا کان من حظہه إدراك 
عسر الصحابة ودرأسة سیر تہم وأخلاتمم ٠‏ فھو وعب نفغسے لمارضۃ مذا 
الساٹس الذی حدث فی المجتمم الإسلامی الانسانی التاشی" . الجسع 
الإسلامی العنی فی مواھب وفی طاقات . وفي ذکاء وإمکانیات . کان 
الواحد منھم یؤمن باللہ کےا ھو بأسمائه وسفاقه . ویؤمن بالرسل 
جمیعاً ٠‏ ویؤسن بالآخرۃ . ویؤمن بالتعالیم العی جاءت في القرآن . 
ولکن کان طموحه وما وٌھبه من ذکاہ , ومقددة . یغریه بن پنتھر عذہ 
النرصة.یذھب إلی الحاکم ویقول مالا یرضاء دینه. ویقول مالایتفق 
مم إیمائه وعقیدته ولکنہ آداد أن ہنتھر مذہ الفرسة ویٹال کرامة أُو ٣‏ 

منسبا رفیعاً . 

وھذاأحدث تناقضا فی المجتسم الإسلامی . وکان نفاقاً خلقباً .و قد 
جاء فی التاریخ ان ھذا أحدث - ما قام سیدنا الإمام الحسن البصری 
لحاربة ھذا النفاق . و لاستثصال شأفته والتغلب عليه ۔ تساؤلاً نی 
نفوس کثیر من الناس ؛ قالؤا: یا أبا سعید مل الیوم نفاق.؟ لأئمم 
کانوا بعرغون أن التدفاق قد مضی زمنه . وھذا بحث علمی قد جاء فی 
کعاب × الفوز الکبی۔؛ للامام الشیخ أحمد بن عبد الرحیم المشھور بولي 
الله الدملوی . مل النفاق داء مستمر . ومل یمکن أُن یوجد بعد عصر 
الرسول عليه الصلاۃ والسلام ؟ وشیٔ آخر آکئر حساسیة . ھو أنہ من 
الصعب بل من الحال تعیین المنافق ؛ فقیل لسیدا) الحسن البسری 
رحمه پا ا ودرا قال : < لو خرجوا من أزفة البصرة 


لانتوحنشٹم فہھا ۴ مم ٹي عدد لا بستان به نی الدن تماقیل لە مرة ۳ 


ثائیة : قال : لو خرجوا ما انتصنتم من عدوکم ؛ یعنی ھم الذین یکونون 


چ ھ 1ل 





الجیشی الإسلامی ء اذا سے اوران لی زہزہ دید 
تنّاوموا وتحارتوا عدوکم :لن قوتکم می الستلڈھ من مولاء الذین 
یعیشون عیش تنعم ؛ ومؤلاء الذین یتّصنون بالتفاق . ٠‏ 

نمارض.الإامام الحسن البصری النضاق ٠‏ و رگز عليه عنایته وبلافتہ 
التی - آکرمه الله بہا ۔ ومن القر رات التاریخہة الادبیة . ہو سن 
الفررات فی التاریخ الاأدبي . ان کان منالك بلیغان لا قالٹ لہما . 
أبلخ البلغاء الحمن البصری . والحجاج بن یوسف الشقي ٠‏ ولکن یکاد 
الورخون للأدب یُجمعون علی أن الحسن البصری أبلغ من الحجاج . 
فوخب نغسه ووھب طاقاته وکل إمکانهاته وقوة بیائه. وقددةۃ لسانەه. 
ووھب عنایته وإخلاصه لحاربة ھذا النفاق ولحاربة ھذا التناقض - 
الحادث في المجتمع الاسلامی بحکم الطبیعة واتساع الملکة وتضخم 
الشروة- من ذلك تعر فون أنه کانت منالك ثفرة حتی فی الممد التریب 
من ألبعثة الئبویة . وال رسالة السماویة . 

ومنالك مثال آخر ومو ماحدث فی آخر القرن الثانی الھمجری ٠‏ وھي 
فتنة عقیدة خلق القرآن . وھی المقیدة التی تزعّمپا المتزلة الخاضمون 
للدلسدۃ الإغریقیة في قلیل أو کثیر, والتتور السطحی الماجل أو 
(المقلائیة )8۵8٥ ٥8ا 8٥‏ و لہذە العقیدة لوازم فاسدة ونتائج معارضة 
لحقیقة |عجاز القر آن . وکونە مُنَوّلا من الله لفظاً ومعنیٗ )١(‏ . 

وقد احتضن الخلیفة العبّاسی الکبیر ا امون بن الرشید ھمذہ المقیدة 
وحاھا حمایة الِخگام واللوك٠‏ و أصدر سنة ۲۱۸ھ رسالةیأمر فیھا 


ہمجوجووصدجہ وا ہهھہ دھ ھ 


,)١(‏ إن ما گان یقصد بە الدعال إلی هھنذە العقیدة . ومعرفة مرامپپیاوغوامضپاسمب 
لخیاغ کثیر من مصادر الاعتزال وکتب المتزلة بعد خمودھذەالدعوة.وانتقراض عصر 
العترلة .ولکن سالا شك فيه ان ھذہ العقیدة کانت ممارضة لعقیدة السواذ الأعظم من 
السشین ٠‏ والصحابۃ والعاہمین ۔ تُدمنة لمقیدة إعجاز الفرآن . وکونه منزلا من ال 
بکلاتہ وممانيه . فان الله بقول : ( إتا أئرلناہء قرآنا عربہاً لملکم تمقلون ) (سور: 
یوسف . . الایة )١٠‏ واللعة لا تتخیل ولا تدم إلا مر کہ٦‏ من کات وألفاظ معینة . 
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سے و سو بی زیر یر مرج وعزل من لا یقول 
بذلك عٹھم . وإستاط شمادةق من لا براھا من الشہود.+ وکانت محنة 
علّدتھا وضخمتھا حمایة الملکۃ و حماس القائم علیبا 
ومدالك قام لمارضتھا وللوقوف فی وجبھا . الإمام أحمد بن حنبل 
(؛١٦٦۔-٤١٤٣ھ)‏ وخاطر بنفغسە وحماتہ. وثرکرت غيه رثاسۃة الممارضۃ . 
فحیس ومکٹ في السجن نحواً من ثلائین شمرا . وغي أیام ا معتصم 
خلیفة انكامون ضُرب بالسیاط . ضرب تسعة عشر سوطاأً. بقول 
السواط:لوضرب فیل سوطاً واحدالصاح: و مسو یقول کل مسرقة: 
ہ إیٹونی بشیی من کتاب الله وسُنّة ئبيە حتی أقول بە “ وقد کان من 
ثبات ابن حنبل وصُمودہ و إخلاصه ان انطفاأت عقیدةۃ خلق القرآن حتی 
بقیت مدفونة فی کتب اللل والنحل وعلم الکلام . وانھزمت حکومۃة هي 
من أُقوی الحکومات وأوسعبا فی عصرھا. حعی ذکر اسم الإمام اُحمد 
ابن حنبل مقتدیاً بالصدیق في الثبات والصمود ٠‏ والقضاء علی الخطر . 
فقیل ١‏ ابو بکر یوم الرکّة و أحمد بن حنبل یوم الحنة .٥‏ 
ٹم کان مدالك شخصیة أخری عی شخصیۃ الإمام أبی الحسن الأشمری 
(٠۷٢۔٣٤۳۲ھ)‏ فقد قام بدور حاسم فی مقاومة الاعترال وسلطانه. فقد 
کان ھذا الاعتزال قد آثر داثیرا عمیقا فی عقلہة الشباب الواعی . 
فکانوا × یتعظرفون )* بالانتساب إلی الفلسفة ومذھب العترلۃ . 
وأصبحت الغلصفة کا بقول الدکتور أحمد أُمین × موضة ) (۴۸898408) 
یتطرف بھا الشباب ویتنبلون بها. ویقول ہعضمم : أنامعتزلی إفعملوا 
سا ششتم أنا ممترلیٗ . وأصبح الاعتزال رمزاً وإمادة للمذکاء والتعتّق 
والعقلائیة ٠‏ حتی فی العقائد والسَائل الشرعمة . نکان ھذا خطراً 
کبیر ا علی الغیم الدینی الصحیح , وعقیدۃة الصلف المائورۃة . فوفق اللہ 
الإمام آبا الحسن الأھمری فاعترل آیاما ٹم خرج . اوھو مقتٹع بصحة 
الشریعة الاسلامیة غقیدة ٠‏ وشریعة :ا وعثلا وعلا مؤمناً بھا إیماناً 
واعیا لیس إیمانا عاطدیاً فقط ٴ نصار ینحم المترلۃ ویُقنع الشباب 
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یاجادرین بسی الدادر و کل لعادر بالدکی لی لے ۔ ٠‏ نکان 
نکاع پیشم عتاف عوم کبیر' من ا لمتائرین رافسران+ پوعرق دیا 
سیدی : اجب عن کذا .یا مولاناماذا تقول فی منا؟یاسیدی ما 
السألة النلائیة ؟ نکان یسم کل مذا . وکان الناس پتمجبون کیف 
یحفظ الإمام أبو الحسن الأشمری مذہ الراء. وبعد ذلك سبدأ ینائشیم 
ویردھم واحداً بعد واحد , أما فلان فقد قال کذا وأقول ھنذالیس 
بصحیح . وأنه شی" مٹفروض .۰ وشیٔ غیر عقلی . وقال الثائي کذا . وقال 
العالث کذا ٠‏ وال ابع کذا , کان الناس یتصورون أنه رجل ملہم . کیف 
استطاع أن یحنظ مذہ الآراء الشاذٰة النتشرۃ البمئرۃ التی لا دناسب 
ولا التثام فیھا . کیک حفظ مذا ثم یرڈ علی کل کما یرد شاب أو رجل 
کھل مکتمل الشباب : علی أطفال صفار . و ھذا کان من تتدیر اللہ 
تمالی . وبدأً الاعترال بغقد دائیرہ وسلطته ونغوذہ ٠‏ والنفوذ شی 
خطر جداآ . إذا کان لنلسفة نفوذ . وکان لیا اجلال واثئر فی اأعماق 
الٹٹس . فھو خطر علی الدین السماوی الْنوّل من الله ٠‏ ویسمر بالمقل 
الإسلامی والنکر الاسلامی إلی إتجاه غیر سلیم . إلی إتجاہ غیر 
شرعی . وغیر نبویي . 

مذا کان من تقدیر اللہ تعالی . نقد فند الاعترال وجامته . وأنا 
تحریّت مذہ الکلہة بصنة خاصة ۰ فقد الاعترال وجاهتہ العقلیة . والوزن 
العقلی . فإذا لم یکن فِمه وزن عقلی : نما قیمته ؟ کل قیمتہ اُنھا عمیقة . 
وانیا موسمة على الدراسات . وانھا تلائم المتل . وترھی المتل 
وتُسلي..فإذا نقدت مذہ الفلسفة ھذہ القیمة فقدت کل شی . أسہحت 
مفلسة لا قیمعة لھا ولا جاڈذبیۃة فیپا. 

وکذلك شأن حجة الاسلام الإمام الفزالی فی عصرہ ۰ والملاءة ابن 
الجوزی في عصرہ . والإمام عبد القادر الجیلی (الکیلانی) فی عصرہ . 
وشیخ الإسلام الحافظ ابن تیعیة في عصرہ. ومولانا جلال الدین الرومي 
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فی عضرہ : - اش لااسلام والداعون لی اللہ والدین الصحیح . 
والمقاومون للمتحدیات والأخطار علی بقاء الإسلام فيی شب القارہ 
الہندیة : والائمون من تھو لھا إلی الوئنیۂ البرھممة والحضارۃ الھندیة 
الجاملیة ٠‏ والناشرون للکتاب والسنۃ ٠.‏ والاشتغال بالحدیث . 
نیمکنکم أن تقرأوا تسة کناحهم وجھودھم . وغیرتیم علی الدین 
الأصیل اللحفوظ ٠‏ و سدی نجاحمم فی جمدھم و جى۸ادھم فی کتابنا: 
۷ رجال الفگر و الدعوة فسے الإسلام ٭ الجرہ الثالت ۰ و الرابع:۔ 
والخامس . ٰ 

فالٹضمة یا إخوائی مو ملؤ النجوۃ الواقعة فی الدکر الإسلامی . آو 
نی اللجتمع الإسلامی ومواجھة التحدّی . فسلؤ الثفرة وملؤ النجوۃ . 
ومواجمة الخطر التی حدث ویحنث بالوجود الاسلامی أو بالشریعة 
الإسلامیة واجب ومحتم . 

وأقول لکم :التضیة لیست قضہۃ دعوة جدیدة.القضیة :التر کیز علی 
جائب خاص وقضیة الضغط علی جانب خاص ۰ والتضلع ہمسٹو لیة خاصة . 
فلیس منالك تمارض آبدا . إن الدعوۃ می الدعوۃ الإسلامیة . الدعوة 
النبویة . الدعوة إلی العقیدة الصحیحۃ ء التبولۃ عند الله تمالی , مهما 
تباعد الزمان ومھما تضٌمت الشاکل ومھما اقسع الجٹمم ٠‏ وممما 
تغىّرت مطالب الرمان . الدعوۃ هي الدعوۃ . ولکن الشی الذی أرید أن . 
ألنت إلیه أنظارکم . مو الترکیزر علی جانب خاص ٠‏ والضغط عليه 
ووھب الطاقات . ووعب الامکائیات . وومب القوۃ الارادیة التی یہبھا 
الله کل إنسان لمواجھة ھذا الخطر .و للء مذا الدراغ . ولإزال مذا 
لخد : 

نما هو الجانب الحدًّد ؟ ا مین الرئیسیٰ فی ھذاالرمان ؟ ماعو 
الواقع الحدد الان فی البلاد الإسلاممة ؟ ھو موضوع حدیٹی الہوم . 

إُنھا إعادة الشقة فی نفوس الطبقة المشقفۃ بصلاحیة الإسلام. لیست 
بصلاحمة ,الإسلام فقط ٠‏ بل بصلاحیتہ للقہادة وحل:الشاکل . ولصیاغة: 
الجٹیم سہاغة سلیمة عصریة, جدیدة صحیحة: فنالجانب الذی أرید أن 





ارک شلب اس الان پاعسں ھ٤‏ سا سس 
وذکاءکم . ومجھوفذکم فی بلادکم , إذا رجمتم بسلامة اللہ تعالی . هو 
]عادہ العقة بسلاحہۃ الإسلام نی الطبقۃ الفتلة ٠‏ لآن مذہ الطبقة الئقدۃ قد 
حمفت الثتة بصلاحہة الإسلام فیما آر ُقدت دماعاً : لآن النظام الندعوی 
العربوی المصری: الغربی مو نجح فی ذلك نجاحا ؛ دسمین فی الائه 
تقریبا. أُو تسعا وتسمین فی المائۂة ٠‏ فإن الطبقة المقنة العی دخرجت 
سن الکلیات والجاءعات . أو رجمعت من الغرب بعد لفراسة . أو 
دتخرجت من جامماتھا الکبیرةۃ. لا أأقول : إنھا ضعفت فیھا الثقة ٠‏ بل می 
فقدت ثقتھا تساعا بصلاحیة الإسلام ٠‏ فالآن القضیة الرثیسیة الرکزیة 
عندھم مو إزالة مذہ الثقة عن نفوس الشعب . والتحزر من ربقة الإسلام 
وسن قمودہ الشرعیة والخلقیة والتشریعیة . والقائونیة . والدئہة . 

مذہ می الحرب الحقیقیة السافرۃ التی توجد الان في البلاد 
الإإسلاممة . ما ھی الحرب ؟ أقول لکم بکل صراحة وعلی بصیرة وعن 
تجربة واختبار . آنە لا حرب فی بلد إ|سلامی بین الإسلام والصھیونیة : 
لاحرب بین الإسلام والصلیبمة . ولا حرب بین الإسلام والنغوذ الغربی . 
لا حرب بین الإسلام وفساد الأخلاق ھی حرب واحدة ھی حرب بین 
الطبقة المقفة الرثیسبة العيی صلك زمام الحکم وبین الرعماء . وبین 
الجمپور والشعب لازالۃ ھذہ الثقة بسلاحیة الإسلام٠‏ إ|نمم یغولون بلسان 
الحال . نمم . الإسلام گان دیناً . مٹّل دورا . دورا محموداً جزاہ الله 
خیراً. جزی الله القائمین به . إنە رڈ علی الوثئنیة السافرة ۰ وإنه آزال 
واد البنات . وإنه أعطی النساء بمخضن الحقوق . واإله آزال بمض 
النکرات وبعض العیوب الخلقیة ٠‏ وبعض الڈمائم من المجتمع العربی . 
ولکن الإسلام قد مضی زمنه ٠‏ فقد وقف وتقدم الرمان , إنما مي قضہة 
القیادہ وقضہة السہاغة للحضارۃہ والقائون . وأن یتصرف ویتحکم في 
حیاۃق الإنسان. ویقول :ھذاحرام وھذا حلال , وھذا معروف ومذا 
سنکر.ھذا دین ومذالادین رسلا ۔ھذالائنسسح بذلك . الإاسلام قد 
قضی دورہ . الإسلام قد انتہی اُجلہ . إنہ قام بدور محمود في العاریخ . 





نہ قام بمملیة اسلاحیة محدودة فی جزیرۃ المرب وخارج الجزیر . 
ولکن الآن فی مذا العسر ا لمدمدن الراقی الذی بطیر الإنسان فيه فی 
الھواء.ویسیر علی لماء ٠‏ والذی وسل إلی القمر و رگر الرأیة علی 
التمر؛ إن الإسلام لا یستطمع ان یسایرہ. ویقودہ. ویحل مشاکلہ . 

_.فائٹم یا إخوانی ا أقول لکم الآن بصراحة وہکرکیز . أنتم أمام 
القضیة ألر ثیسیة الکبری التی تواجھونھا ؛ بل می تفرض عليکم فرضا 
رضیتم أم لم درضوا . هي تصة سلاحمة الإسلام للبقاء . وصلاحیته 
للتیادہ البشریة ٠‏ وسلاحیته للسُیطرة علی الجتمع . مذہ التضیة 
ستواجھونھا |إذارجعتم إلی بلادکم.ولابد لواجپةھذاالتحدی وھذا 
الحظر . لا بد له من دراسات عمیقة متنوعة ۔تدرسونما في تاریخ 
الحضارة الغربیة ۰ والفلسفۃ الغربیة , أو داریخ إیران ودوما ء وماذا 
خسرت الإانسانہة بھا ؟ وما ھی رسالتہا للانسائیة ؟ وما هي عطایاھما؟ 
نعلیکم ان تطالعوا بعض الکتب التی قد عاجت مذا الوضوع . وأقول 
لکم ومعذدة إلیکم من ضمیری وننسی ء لا بد أن تطالموا بمض الکتب 
التيی وفق اللّه لتأالہنیپا فی ھذہ البیثة اللحدودة الصفیرةۃ ھناء أُنا أحمد 
اللہ تمالی . بل ھذا توفیق من اللہ تعالی فقط. ولایرجم الفضل إلی 
أحد أبداٌ.-۔حاشا وکلا۔ ولکن (ندوۃ العلىاء ۷ أقول لکم بصفة خاصة۰ء 
|نما قامت لذ لك . 

وانٹٹز مذہ الدرسۃ للنت النظر إلی مذا . إن البلاد کائت غیة 

زاخرة باللدارس العربہة الدینیة . ما کان مدالك فراغ أبداء, لا اأسّی 
مذه الدارس احتراماً لیا . کانت البلاد زاخرة بالدارس المربیة 
الدیئہة ٠‏ کانت البلاد زاخر۔ بالکتبات الحظیمة الغنیة ٠‏ کانت البلاد 
زاخرة بوجو الا وبوجود الىاء الکباز الدققین المتوسمین فی 
الفقهٴ وأصول الدقہ وفی الحدیث . وفی العدسیر . وفي العلوم الدینمة . 
ولکن کان عدالك ثفرٗ.ماھورھذاالنغر ؟ ھو کیف تخاطب التخرج 
:من الجاءمة والکلہة , وا لمتعلم غي بیئة.غربمة . بای لسان تخاطبمم ۹ 
وما هي الوسائل التي تستخدہبا :ما مو السلاح۔الذی,بستطیح الداعیة 
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44 شبمت ھوئیا یو ۱ ْ ۱ 
آن یدلوم أو بحارب بہ . وزیدافع عن دنہ :وعن ضیرہوعن شزیتہ ؟ 
,لذلك پقیاست ندوۃ العلىاء و أنا أعتنر إذا قلت انه کانت مدالك حاجٰة 
لظہورماسع وجود مہ الدادرس والجاممات الکفہیرة . العی گانت 
حظبت جتقدیر من الجماھیر السلة منا.و إذا کانت لندوۃ العلماء 
اقیمةء, فان ھفذم القیمة می أن دنتج شبابا یستطیمون . وأن:یستردوا 
التہادة الفكریةمن الطبقة العقلة الداخكة غی الجاعمات ادلمۃ الغ ربمة . 
أو فی الکلیات الدئیة الغر بیة الو اقعة فی البیئة الغربیۃ : وُحمت.بلبانھا 
ونشاأت فی أحضانھا : تنترع القیادة الٹکریة من مولأن وتردھا إلی 
الو أاسخین فی الم . الطلثئنین . ا مفنمین النشرحة صدورمم ۱ 
والواعیة عقولہم لغیم الدین الإسلامی ٠‏ یؤمنون مولاأہَ بابدیة الاسلام 
وبصلاحیة الإسلام للبقاء فی کل عسر ومصر : کقائد موجه وداع , وبان 
ألشریعة الإسلامیة متکفلة بالسمادات الدنیویة والآخرویة صالحة لکل 
زمان ومکان , وھی أفضل وأجدر بحل المشکلات العائلیة والاجساعیة 
والتشریعیة من کل قانون وتشریح إنسانی علمانی . 
فأنتم یا إخوانی الا بد ان تستصدوا لہذه الممرکةھذہ المعرکۃ التی 
دنتظرکم بسبر نافد . لا اأستطہع أن أقول إن آباءکم ینتظرون قدومکم 
بہذا الجرع أو بہذە الرغبة أم ھذہ ا لممرکة تنتظر کم ؟ وأنا أمیل إلی 
ان مذہ المرکۃ دنتظر کم آکثٹر سا ینتظرکم آباؤکم وإخوانکم الذین 
فارقوکم وآلذین ودعوکم إلی ھذۃ البلاد. وحرموا لقاءکم والحدیث 
معکم والاکل معکم هھذه المدۃة الطویلة ء لا ھذه ھی المرکة الحاىیة 
االحاسۃ ۰ مذہ المر کۃ الالحادیة . مذہ ا لممر کا الطمانہة . عذہ المعرکة 
العادیة للاسلام : والعادیة لکل الأدیان , مذہ الممرکة دنعظرکم . 
فلا ہد ان تستمدوا لھا قبل أن تبتلوا بھا وقبل أن تواجھوھا وجبا 
نوجه . والاستمداد پمکن ھنا. فلا بد أن تقرأوا الکتب العی ألفت . 
وممذدتی إلی ندسی قبل معذرتي إلی غیری ,لا بد ان دعرأوا کخاب : 
اد الصراع بین الٹکرۃ الإسلاعیة والٹکرۃ الغربیة ۷“ وکتاب : ٭ نحو 
الشربیة الإسلامیة الحوٰة “ وکتاب : .لی الاسلام+من جدید 4 ولا بد ان 


)۱۱‌۸ٰ 
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وو و وو ا رانا 
مولفات علماء الندوق - بما أنا فيە - کتاب : 8 الإسلام علی مفترق 
الطرق “ و ظ الطریق إلی مکة ؛ للأستاذ محمد أسد المتدی 
(لیوپولدویس سابقاً) وکتب الأستاذ سید قطب رحمہ الله . والأستاذ 
ابی الأعلی المودودی فی نقد الحضارة الغربیة . وبیان الحاجة إلی 
الإاسلام ٠‏ وقبل ذلك کتاب اُستاذنا وأستاذ الجیل الإسلامی ا ملعاسر 
الملامة السید سلہمان الندوی ۲(١‏ الہہ-ےرسالة الحمدبة ) و (األسیرة 
النبویة ۱. 

وکذلك تدرسون شمر |إقبال. لا أقول أن دتقرأوا تحاخر انتہ. لئی لا 
أوائق علی بعض ماجاء فی مذہ اللحاضرات ماثة فی ا مائة فی صراحة . 
واشغرت إلی ذلك في مقدمة ( روائم اقبال " ولکن لا بد ان تقر أوا 
شعرہ وأن تتذوقوہ. وأقول لکم إن ھذا یثیر فیکم الذکاء والتذوّق . 
ویٹیر فیکم حماساً إسلامیاً قویا فتکونون بذلك علی مستوی رفیح 
وعلی سمید صاعد عال من الشثقة بالإسلام ومن القدرة علی إقناع 
اتی الدازتن العاتہین: 
یا إخوانی ویا ابنائی ! 

إن الزمان لا یتسامع والأعداء لا یتسامحون أبداء إنھم قد شّروا 
أُذیالھم ٠‏ وإنھم قد أعدوا ندوسیم وھم واقغون بالمرصاد . یمعدون 
الساعات عدًّا . بل یعدّون الدقائق عدا . لعرجھوا إلی بلادکم : 
نیز احمو کم و یصادعوکم ویہدوا لشمبہم أن مولء رجال أُمیون . إ|نہم 
أبناء جیل ماس وإنھم أیناء جیل القرن التعاسم عشر السیحی . أو 
قبل ھذا. فیمٴبغیرون عليکم عن طریق الطم وعن طربق الدراسة 
والسحافة و الاذاعة . و عن طریق الندوات العلیة و الحاضرات 
الجامعیة . فعليکم ان تستمدوا لہذه العرکة ھنا . ا لمرکة الحامیة 
الدامیة . وھی معرکۃ بین من بحتقد اُن الإسلام ھو دین خالد وھو دین 
او × إلی ہوم القیامة . وأنه الدین الکامل لسعادة البشریة حیاق, , 

تا . وخلقیا و اجتماعیا ٠‏ ودشریعیاً وعبادة روخکا وسیادةء وسن 
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سس زی دی کی وا ایر سے و ٠‏ وأنە لا 
محل لہ الان فی ھذا المسر الراقيی ہائی مذا ا لسم النعتد الواج 
لشکلات تحدث کل یوم : ولا ید أن تستمدوا منا. وأنتم متغاوتون في 
الدرصة. بعضکم لیم فرصة قلیلة وبمدکم لہم فرصة واسمعة. نملی کل 
یجب عليکم أن تستمدوا للعودة إلی بلادکم قبل الخوض في ھذہ 
المرکة . فلا تعودوا إلی بلادکم إلا وأنتم تتسلحون بالسلاح الاینائی 
العلمی المقلی العصری . بسلاح أقوی لم یخلق أقوی مده ولایمکن أن 
یخلق أقوي منہ ٠‏ ولا بد من السلاح مھما کان الإنسان قویا وغنیاء لا بد 
سن ان یتسلح بسلاح العلم لو اجمة الجیل المثقف . 

ولا بد أن تحارہوا مرکب النقص فی مذہ الطبقة الشقفة الثقائة 
الحدیثة الصابة بسرکب النقص فیما یتصل بالاإسلام . وبالشریعة 
الاسلامیة . 

ھم مبتلون ہمرکب النتص ٹی کل ما یسممونہ عن الإسلام ؛ أو 
یقرأونہ عن الإسلام ×ویقولون منه قصة الزمن الاضی .ھذہ حکایة 
للزمن ا ماضی . لا قیمة لە فی ھذا المسر راہ ای ا 
المعنویة العقائدیة للجمہور عن طریق التعلیم والتاً عالیب والصحف 
والجلات والاذاعة والندوات. 
مذا مو الواقع الذی ینتظرکم یا إخزانی ! 

وأسال اللہ تعالی أن یوفتکم للقیام بہذاالواجب . وللوفاء بحق 
الإسلام . وللوفاء بحق ألعبودیة . وللوفاء بحق الضمیر السلیم السلم . 
وللوفاء بالنسبة إلی الإسلام ٠‏ وان اللّه تعالی قد أنعم عليکم ہنعمة 
الإسلام ۰ فلا بد أن تتدرواھذہ النعمة وأن تکانحو! کل ما یہاجم وکل 
مابمارض .و کل مایتحدی الاسلام بکل قوة. و بکل وضوح . وبکل 
ذکاء. ویکل استعداد, وبکل دسلع . 

وآخر دعوانا ان ابحمد لله رب العالین : 

والسلام علیکم ورحمۃ الله وہر گاتھ :... 
۱۱/محرم الحرام ١٤٣۱م‏ . 
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یعتمسے اُصحاب الدیانات 
الختلفة .۰ والعقائد التباینة 
أسالیب متعددة , ہکل ہا - 
عنہ عقولھم . من اُجل ترسیخ تلك 
العتقدات پي قلوب الداشئۃ أرلا ‏ 
لتکیر مع نمو أجسامهم عقیدة 
راسخةء متغلغلة فسسسي سویداء 
القلوب . ولتجری ابع الدم ئي 
الشرایین والعروق . وتتعمق ئپي 
اأنسجة التي ینمو منھا الجسم , ولي 
ىف 


رھذا اہج و امن اُساسیا ت 
التربیة الخلقیة التي تتاصل جنور ھا 
ني أعماق تربة الإنسان . لن اللہ 
فطر الإنسان علی حب الاستطلاع . 
وأوجد نی غریزۃ الولاء والتدین .. 
وشریمة الڑسلام هي التي تسیطر ؛ 


من دلالات باہا ا نویل 








دکتور / محمد بن سعذد الشوپعر 


بتعالیمپا علی ھذا الاحساس . 
وترھی توجیھہ . اخذاً من الحدیث 
الشریف : < کل مولود یولد علی 
النطر ” نابوا: یپودانہ ا“ 
ینصرانۂ آر یمحسانۂ ۲ . 

وتوجیہ ھذا الولاہ ء وترسیخ ذلك 
التدین . یختلف بیز نؤثر ویؤثٹر . 
ویتباین في تمکین جذورہ منہج 
رپچ . 

نأصحاب الدیانات الختلفۃة علی 
وجہ الأرض . یھتم الداعون لکل 
راد تھا بتین بؤثر یتوقعونە 
نما ف٠‏ جذب الناُس لا یمتقەرن . 
ریتفننون في الأسالیب التي یخیل 
إلیھم اُنھا تربط الآخرین بوشیجة 
إلی النحلۃ التي یتحمسون لها رکل 
ا نہم یصب نفسہ علی الحق , 
| ویدائع من بافل ہما یتوقم معن 


کر نگ 





في تحقیق ما یصبر إلی ٠‏ ولفت | مد الیلاد, 


النظر لا یعتقدہ . والصغار إذا وعدوا شیئاً تعلتوا 

فالنصاری شلاً الذین طئی علیهم إ بہ.. ورسخ في قلوبھم ما یرتبط بە 
الجھل . کما جاء پٔي حدیث رواہ ) .. وعند ما یحین ذلك الوعد یکون 
سلم في صحیحہ . في تفسیر سور ۱ السمید منھم من یری ھذا الموعود . 
الفاتحة (بان الضالین ) هم النصاری ۱ النی تمثل أرصافہ شیخاً کبیرا . 
یعبدون الله علی جھل وضلال .. وفي | بلحیتہ الکثة البیضاء , التي ترىز 
حدیث عدی بن زید بعد ما أسام | للجو البارہ لأن یاتي مع السنة 
وسمع رسول اللہ اایة الکریمة : إ الجدیدۃ في مطلع ینایر من کل عام 
ه اتغخنرا أحبارہم ورفبانھم | ٠‏ وھذا الوعد یقترن بتاریخ میلاہ 
أُرباباً سن دون الل* نقال یا رسول ا الیم عیس بن مریم علیہ السلام 
اللّ: إنالا نعبدھم قال : ألیسوا ! فىی ۲۰/:یسمبر . وبدایة السنۂ 
یحرتون ىا أحل الہ فتحرمونہ ۰ | الجدیدة ۱/ینایرء وھو شدا نصل 
ویحلون ىا حرم الله فتحلونہ “ ۲إ الشتاء . وتکاثر الثلوج فپي بلإدھم 
تال : بلی, قال ڈ8 : فتلك عبادتھم . ا البارد. 

ھذہ الفثة وجد الأدھیاء والکذابون ! ولا کان کل شی لە قداسة في قلب 
مدخلا لی نفوسھم ٠‏ ہاسم العاطفة | الصغیر یسمونہ بابا ء کالب ورجل 
الدیٹیة لرقة قلوبھم ٠‏ و افتنم إ الکنیسة ء والرجل السن ء وکبیر 
لفرة کل دھی وصاحب فدف لیضل ؛ اوت لیا ٠‏ فإن بابا نویل . 
الصغار تبل الکبار ٠‏ ولذا کثر في ! الشخصیة الشخصیة الأسطوریة , یلتف الأطفال 
بیٹاتھم ما یریدون بہ رب قلوب ! حول . لیلاطنھم . ریتمن علیہم 
الصغار بهذا العتقد . باسم | حکایات خیالیة عن الولد وما 
الخوارق ولي مقدمة ذلك بابا ؛ ا یقترن بعقیدۃ التخلیث ء الذي آبان 
نویل . کدمیة یلعب بھا الصفار | الله جل وعلا ني کتاب الکریم عن 
وتھدی مع راس السنة الیلادیة . ! تکفیرهم لہٰذا القول . رہما قالوہ 
وشخصية وهمية یمدرىھم بزیارتہ ۱ إ علی الله جلت آسماؤ: وتقدست 


اب۱ َ‫ 





مصفاتہ :من أمور شنیعة تعالی عما | 
یقول الظالود ۔ ولا کا الصلیب | 
یتریع علی صدر باہا نویل الذکور | 
کجزہ من العقیدة: التي یراہ 
ترسیخها . نانە یرری لأمدال ؛ 
بعضاً سن الحکایات مٹھا ما یسب | 


الی تسطنطین قیصر اللك بن 
ھہلانا ء الذي کثر عندر؛ رکاد ملکہ 


ینب باختلال رمایاء وأنصارہ من | 
الروم عليۂ . فآراد ان یحملھم علی ا 
شریعة ینظم بھا سلکھم ٠‏ ویؤلف ' 
7ک فاستشار من لدی من أمل | 

۱ فوقع اختیارہم علی أن‎ ٠ 
' یتمبد القوم بطلب دم لیکون ذلك‎ 
) آقری لارتیاظھم بعہ . رأرکد لجدھم‎ 


فی نصرہ ٠‏ نفوجدرا الیپود یزھمون 


ان ي بعض تواریخھم خبرا ہن | 


رجل کان مٹھم ء وفیھم ء همٌ أد | 
ینسغ: حکم افتوراۃ 


نفر ممن الطلوب فیھم ۔ نہیس ۳ 


الطلوب بعین إلا لقتدہم إیاہ من 


حینئذ هد الحکایة تقتق عنھا ! 
حیث ا ذات باُس وقوۃ ء نشہدت لہ اُدہا 


عمد إلی من وجد فی أىة عیس وقد | 


| وینفرد‎ ٠ 
بالتاریل فیھا فممدرا إلیے رھو پي‎ 


اغتلفت دھاریپا بعد السیع 
باربعین سنة ء والتفت إلیهم غیر 
بواحد منھم . إلا قتل رشل ب٠‏ . 
فاستخرج قتسططین ما تبقی من 
رسم الشریعة بیدیھم ء رجمع علي 
ارزرا لَّ نائبے ما شاء رما راہ 


ٰ موالقاً لاختیار؛ کالقول بالصلوبیة 


ہ لیتعبد قومہ بطلب دم , والتول 
بتر۵ الختان . لأآئہ شأن قودں . ثم 
! اغتلق رڑیا قال : إنھا حدثت لا ني 
منامہ . وذلك أول شی اُظھر؛ من ھذا 
' الاپر : فجمع اُنصار؛ ورعایاء سن 
الروم . وذلك بعد السیم ہماثتین 
وثلاث وثلائین سن ء وعلی راس سبع 
سنین من مدة ملکە , نلا اجتمج . 
إلیە أنصار ورعایاء ذگر لھم أُنه 
| کان یری پي ہنا آتیاً أُناء . 
فیقول ل : بہذا لرسم تغلب . 
ریعرض عليھم غفيئة الصلیب 
ا ناىفب ذلك العابءة ء رانقطت لا 
سمشعت ضا . 

ولکي یمکن رژیا: ھذہ ۰ فقد بعثی 
الی امرأة في عصرہ کاهنة ءوکانت 


رأت شل ما رأي فقوی تصدیق الماءة 


ًَََّّْ‌‌ٰ 





سب وسب وا اور 


التماءة 
الوقت . 
وفي کتب الحوار مع النصاری . 
اوالرد علیھم نماذج سن تكك القصص 
الخرافیة . والحکایات الخیالیة . 
التي تتکرر بھا اُسطورۃ بابا نویل : 
۔تمشیلاً وحواراً .. في وسائل الإعلام 
الختلفة . رئی آناکن أخری . ثم | 
علی فیثة ثقصص تتناتلا الأمھات | 
آرلادھن ٤‏ رہ نشم شمل الصغفار پي ! 
حعلقات مع المجائز . لتقترن بہذا 
الاسم ٠‏ فی ھذا الوسم الدیني الذی 


رجملہ شعار ا ضس ذلك ! 


قصد تہ إشعال الجذوۃ في النفوس 
گل سنة . یساعد علی زذلك الجو 
البارد والإجازات . حیث یلتٹم 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ل 
۱ 
١‏ 
لجمع أمام الدائی للتلقی وتزجیة | 
الوقت ھن أي مصدر کان : قصصاً | 
تعاد قراءٹتھا ٠‏ ر حکایات ' 
تسترجتھا المجائز من الذاکرآء ر ! 
وسیلة اعلاءىي"ة تتحدث بلسان مذ, 8 
الأسطورة الوسمیة : بابا نویل .. | 
الذی لا یأتي لہ ذکر إلا في ھذا , 
الوعد السدوی . ۱ 
فیکون من ذلك ما یلبی رفبات | 
النفوس الصغیرۃ . ریؤصل جذرراً إ 


پریدرنھا أُن تبقی عتحسۃة لہذا 
العتقد لربط بأمور ۔حبوبة 
للقلوب .. من عدایار وعود طیبا , 
وأىنیات مرفوبة ء وانتصارات في 
راتف ومحبة ہین الناس .. وھذہ 
الأمور والحکایات کثیرةۃ جدأً . 
وامتلاأت بھا بطون الکتب بین تابید 
حسب العتقہ . وإنگار في سبیل الرہ 
علیھا ء٠‏ وتوضیحع زیفھا .. 
وأذکر في ھذا الوقف بعضامن 
تلك الحکایات الخرافیة ء والأمور 
التي ترسغخ علی اُٹھا معجزات من 
رجال ھذہ النحلة العقدیة علی پر 
المصور . حیث ذکر أحمد بن عہد 
الصمد الخزرجي المتوفی عام ۸۲٦ھ‏ 


أحد تساوسة ء ضمن رسالة سماھا: 


مقائع الصلبان ؛ وھو في الأندلس 
بعد ىا تخلص من سجنھم ء رکان 
غبرہ ۲۲/غاباًء فبعث بہذا الرہ 
الذی یشمل محاورۃ ونقاشاً . 

مع ذلك التٹس الذی آراہە تحویله 
عن عقیدۃ الإسلام .. رآبان پي ذلك 
الرد ھن تقصص منھا تول: 
-١‏ في لیلة النصف من شھر افسطس 
|| یعظمون تكك اللیلة تعظیعاً شنیعاً 


م ۴۴ یک 





لی الیوم . وسبب ذلك ما یصفە |! 
تسار ستھم للناس فی تما اسطوریة ا 
عن نزول مریم سن السماء علی دون 
آننونش الطران بجائع طلیطلۃ . 
وأنھا کست رآسہ بتحلیة وجسمہ 
بشیاب (القائع :ص/۷٦۱).‏ 


۲- وما یروونە من روایات یدعونھا | 


لي زیتونة وادی اش ویزعمون لي | 


تر تقف ارض شنت دمنفقة وِکنیسة 
مکتاسة ۰ رادی بسطهہ والٹو 
الجدید في عیدھمء والنور الذی ینزل 
بہیت المقدس لیلہ راس السنة إلی 
بھا سن جھال العالم غیرهم (القاع 
:1 .. 
٢‏ وآأنھم یحدثون الناس بنماذج 
بحجة اُنھا عن الممجز ات , فتنطلی 
صلی البسطاء حیث قال : وصف لي 


مہ* 


اسیا ٹیس اویسں 4 


لیتمجبوا ےہ رھهھو َ بین 
السماء والأرض : لآن الحدیث عنہ في ! 
الکنائس متواتر اللسیظرة علی | 


۱ 
۱ 


العقتول . نال آحد رؤساٹیم عنہ آ 


ا بھردی؟ کان کاتباً لہ . نقال : 


. تزِسنني وأعكك السر ء قال : نعم‎ ١ 
فقال : إنھا حیلۃ ء استکشن إیاھا‎ 


نتال : إن ذلك الصلیب الذي یظنە 
الناس ہلت . تسکە أُحجار 
التناطیس من جھاتہ الأریع . فأَر 
الر ئیس ان یخلی لہ الکان یوما 
لیتفرد بہذا المشھد , فدخلہ وحد:. 
وأر بحفر جانب واحد من الحائط 
فاستخرج من ححراً سن التناطیسں 
ا موازیاً للصلیب فمال إلی جهة 
واحدة. واستخرج مشثلہ من الجانب 
الثائنيی فاضطرب الصلیب رنھم 
الرئیس الأمر وانصرف (القائع : 
۹. 

)- وذکر غعن بعض شافد النصاری 
العظمة عندھم حکایة تقول : إِن ید 
الله تخرج لھم پي یوم واحد امن 
السنة من وراء ستر , یرونھا عیاناً, 
وکانت جزۃَ سن العتقد . فحکی ان 
ممن أَبغض النصرانیة بعد أُن 
عرف أُسالیب رجال الکنیسة ‏ اعتنق 
ا دینا آغر رکان آد حظی عند بعمض 
ا رڑساء النصاری باآئدلن لوصلة 
ا کانت بینھما یرعاھا الرئیس فیس ء وفی ' 
|امچین پرباً الا . رغب إلي 





ےی خر کس 
>>> >سوات ج0 


الرثیس أن یعود للنصرانیة ُٹھا ٦‏ قال: لاء قالا: اترید ا تحل ربا 
دینەه . وبدأ یوضع مزایاھا ا ربط منذ لف ستة أو نحوما ء تال : 
وآسرارھا من واتع القصص آافتي ! لا ء تعاذ ال ولکني أرید أن أتذ 
تاصلت في ذھٹ , رتال لە: : الا تری ! علی سر ھذہ الید . قالا : هي ید 
الأعجربة : ظھور ید اللّ لنا ني یوم | اُستف دون الستر راقف . قال : احب 
معلوم من السنۂة . لا یکرم بھا أحد إ أُن أراہ٠‏ قالا : انت رذ ك , نکھنا 
غیر النصاری ؟ فقال لہ الرجل : لقد | الستر فرأی تسا مجرود الخدین . 
ر ضشیت فيی ھذا الأمر بشھادتك ىرترفاً وراء الستر ,. نلشا عاینە 
وصدقتك علي . پأبحث عنہ . فإن إ الرئیس آرسل یدہ وخرج إلی عسکرہ 
کان ما یزھم فڑاء التسیسرن حقا ٠ ٠ ٠‏ فقال لہ الرجل : ماذا تأمرئي بە 
فسوف أعود إلی دینك ٠.‏ فخالط ! الآن في دیني بعد ما عاینت الأمر 
الرئیس الشك . فما دنا ذلك الیوم ! بنفسك . فقال : رأيك خرجت منہ .. 
الذی تظھر فیہ الید . سافر بنفسہ ! ففھم الرجل وسکت (القائع : ۱۷۴). 
تحو المشھد : و تسرب مالا یھدیە |. وغیر ھذا من القصص التي من مھمة 
ھنال ء فبدر إلیے الأسالفة رقربوہ | بابا نویل ترسیخھا في الئاشدۃ ‏ 
لتقبیل الید . فادا ظھرت الید لە من إ وتاسیل مکانة القساوسة الذی 
وراء الستر . وضع يد لفپيھا . إ یمشثلہم بابا نویل حتی لا یکذبھم 
راسکیٰسا بشدۃ , نصاحوا بہ ) أحد ولا ینائشھم ٠‏ لأْن تعالیمهم 
یقولون : اتق الله اآن تخسف بك ۱ تقضی بالطاعة العمیاء وہدون نقاش 
الأرض . الآن تقع عليك السماء اأن ؛ بل اسناە اأر إلیہم .. ودر 
ترسل عليك الصراعق , نقال ؛ دھوا ا السشین نبذ ھذا التقلید وعدم 
عنکم ھذا کل فان ھذہ الید لا أحل ا ! السماع بالظھور ئي بیٹاتھم حتی لا 
یدی عنپا ٠حتی‏ أعم اأحقاتصنعون ۱ آپرسخ ئني أُذھان أُطنالہم فیکہر 
نیھا أم باطلاً ء نا رأرا إلحاح لم ' معھم لیباعدھم عن دینھم الحق . 
یبق منھم إلا إثنان وعرب الباقون . | وھن مصادرہ الصادقة التي لا یتطرق 
کل )لی القول وقالا :ما تبغی في | إلیھا ثك أر تأریل . أنھا من الل 
آسبرت عن دین آبالك ؟ ٰ وما کان عن ال فھو الذی لامراء فی 


۶> ٤۵ غھ‎ 


حجہ جہچبٹ حنتہ ححت يہ تہ ہے ہے 


4۷44ج)4 ۷چ ۱۷۱۰)۱۰۹۷۱۰۱۷۱۰۱۷ ۱۷۰۱۹۷۱۰ )۱۱۷۱4 )4 ۱۱۷۱۱۱۷۱۱۴۱۰۹۱۰۹۱۰۴.۰۷ب۱۷۷۱۱۷۱۱۱۱۷۱۹ یک من 8لت باہانو ول >>>>> 


ولا جدال . ا بالذعب ء بالخط الأفریقی وداخل 
رس ل ظروم عند ظناصر : | الکتاب مدرجة منصبوفة أیضاً , 
ذکر یی یح کئیں ا میں مکتوبة بفضة ء بخط أفریقي أیضا ء, 
الرحمن الناصر أقوي خلفاء بی نیھا رصف عدیتہ التي أرسل بھا 
أىیة في الآندلس : وھو عبد الرحمن || وعددھا ء وعلی الکتاب طابع ذھب . 
الناصر لدین الله ثاسن لوڈ ! رزنە أربعة شاقیل ٠‏ علی رجہ نہ 
الآاندلس من المسضین . رحل سن قصر | صورة السیح وعلی الآخر صورة 
الزھراء إلی قرطبة وهي الدینة الٹي إ اللك.رصورۃولدہ. 
بناھا رأقام بھا قصراً بدیعاً , کان الکتاب بداخل درج فضة 
فی . 


وآراد استقبال وفود الروم منقوش ٠‏ عليه غفطاء ذھب ۰ لی 


رقعد لھم پي بھو الجلس الزاھر 
قعودا حسناً نہیلا وقعد عغن یمینەہ 
ولی العھد من بنیہ وقعد عن یسارہ 
منذر بن سعید . رٹ 


صورة اللك من الزجاج اللون 
البدیع . رکان الدرج داخل جعبة 
ملبسة بالدیباج . 

ولا احتفل الناصر لدین اللّ ھذا 


مراتبھم یمیناً وشمااً ‏ 
الحجاب سن اُھل الخدمة من 
الوزراء واموالي رغیرهم, بی 
صحن لدار اُہمع بمتاق لبسط 

وکرائم الخرانك . وظللت آبواب 
الدار رحنایافغا بغالی الدیباج , 


الاحتفال . احب أن یقوم الخطبا 
والشعراء ء بین یدیە لیذکرو! جلالة 
بلکہ ,؛ وعشظمة سلطائہ . ریصفوا ما 
تھیاً سن توطید الخلانة لي دولتہ . 
وتقدم إلی الأمیر الحکم ٠‏ ابنە 
رولي عھدہ باإعداد من یقوم بذلك 


ٰ ۲3. 


ورفیع الستور . لیظھر لھم عظمۂ ! امن الخطباء . پابر الحکم النقیہ 
الإسلام رعلر قدرہ . محمد بن عبد البر الکیسائي 

فوصل رسل مك الروم حافرین مما | بالتاھب لذلك . وإعداد خطبة 
رأر. من بھجة اللك ء ونخاءة | بلیغة یقوم بھا بین ید الخلیفا , 
السلطان ٭ ردفعوا کتاب لکیم أٔ زکاد دم مو درد علی تاد 
صاحب قسطنطینیة العظمی ٠‏ وھو لي | الکلا .ما لیس في ورسخ غیرہ , 


رق مسبوغ ہلون سمارق + مکتوب أ وحضر الجلّی السلطاتی . ند قام 





سا لھا یق لیریس آ7 بقال للحق صدلت , رللبطل 
برو ا و أبهة فخلانة ای 


یھند إلی لفظة ء بل غشي عليه 
ورس رر 


فقیل ہي علی افقالی ۔ ردو حینشۂ | 


ضیف الٰخلیفة الو افد علیۂ من العر اق 


ویر الکلام :س---۔ 1 


وآٹنی عليه 0 انتطع الترل ؛ 
بالقالي . ٠‏ فوقف ساکتاً منکراً ٹي ؛ 


کلام یدخل بە إلی ذکر ما آرید متە . 
ادا رأی ذلك کٹ 
غخطہشہ . ٠‏ بکلام عجیب رفاو 
الإحسان ٹپی ذلك القام کل مجیب , 
یپسداتر 
ذلكِ ہمد ریا 


حمد الله والثناء عليے 
الال . رالشکر لنعمائہ 
والسلام علی محمد صفیە . 
أنبیائه ء ان لکل حادثۂة نقاماً, 


 دادعتلاو‎ 


ولکل مقام مقالً ولیں بعد الحق ۱ 
إلا الضلال . ا ساس ۸م ۱ 


کریم . بین یديی ملك 


فاصغوا إئی معشر اللاً بأأسماعکم . ' بالزھراء: 
وألقوا لی بأفئدتکم ء إن من الحق | 


سحاً کأنما کان یحفظ قبل | 
من الکان الذي إ 
انتھی إليە أبر علی فقال : : آىا بعد ٰ 


یس 





کذبت ء وإن الجلیل - تعالی في 
ا سماله وتقدس بصناتہ وآمائه - 
آمر کلیمہ موسی ان یذکر قومەه 
بایام لل عز وجل عندھم : رفیہ رئي 
| رسول اللہ أُسوة حلنة ٠‏ راإئی 
أذکر کم ہایام الله عندکم . رتلائیے 
| لکم بخلانة امیر الؤٹٹنین ار 
شمشکم . ٠‏ وأمنت سربکم . 
قوتکم ء بہدسد أن کنتم ث8 
فکٹرکم . رستضعفین لقراکم . 
وستذلین فنصرکم . 
واستمر كذلك بکلام مجیب بہر 
القول جزالة ء ول اأسماع جلالة ‏ 
فخرج الناس یتحدثون عن حسن 
متقاسے رو ثبات جنانہ ء و بلافة 
لسائہ . کان الناصر لدین : 
ىک رود لک ھذا 
ا منڈذر بن سعید البلوطي نقال : راللہ 
ا قد آحسن ىاشاء ولشئن أخرني اللہ 
گر سز ذکرں۔ ٠‏ نضع ید23 یا حکم 
عليے . راستخلمہ رذکرئيی بشانہ . 
٭ للصَنیمة مذھب علہ . ثم ولاہ 
لصلاۃ رالخطابۃ فی ال"ٰسحد 


(نفم الطیب جء... 


6 ٢٢٦٣٢ 






الؤنسان ۶ فی الإاسلام سید مذہ 
الارس وما فیھا وھو عبد لہ وحدہ 
الذی خلقه وکرمه وجعله خلیفۃ . 

وکل قیمة سن القیم المادیة لا تطغی 


علی قیمة الانسان کا دری ! 
الحضارۃ الغر بہة الحدیئۃ وإن کان | 


والإنسان 81000 سے 
بین إ نب 
الخلائق فی مذا الکون وم | 


استعدادات تجمله فذا 
التکریم أن کون قیما علی نئسه 
متحملا تہمة اتجامه وعمله . 
والأستاذ الدکٹتور محمد بن 
أحمد الصالع الأستاذ بکلیة 
الشریعة جامعة الإمام محمد بن 
سعود الاسلامیة ألف کتاباً عن 
- نی حد الإسلا 


: ۰۹ 


یروبث وعن خیاتہ ے۶ ۱ 
کفلیا الإسلام لە حتی یکن ان ! ۱ 


ر محمد بن أحمد الصا 


عرض وتعلیق : الأستاذ علي القاضي 


الجسمي والعقليی_ والنفسی 
والروحي وبذلك یمکنە ان یحتقق 
وظہفته فی مذہ ألحیاۃة . 
ا قتربية العقلية ؛ الإسلام نتح 
أمام العقتول کتاب الکون علی 
مصراعيه ودعاھا إ|لی التدبر فی 
ملکوت السماوات والارس ولم 
ایترك أمامها الباب مغلقاً. وقد 
نبە الله سبحائه وتعالی إلی أن 
ا المارف الکونیة واسمة الآفاق : و 
|| لو أن مافی الأرض من شجرہ أقلام 
والبحر یمدہ من بھدہ سبعة أبعر 
نا نفدت کلمات الله ) (سورۃ لتمان 
: ای :۳۷۰) وقد أثر الله سبحانه 
وتمالی أن یطلب ا مزید من العلم : 
( وقل رب زدنی علباً 4 (سورة طه: 
الّیه ؛ )۱١١‏ ومن الأمثلة لیادین 
المرفۃ العی فتحما الله تعالی أمام 
إ البشر وحفرمم إلی ولوجھا: 
-١‏ وصف تکوین الانسان العقلی 
| والجسمانی ععا ۔تناولعه علوم, 


یخرج إلی الحیاۃ مکتملا للسج | ۱ الطب وعلوم ألنقس . 


آد 





۳۳۵۰۰ ربوق ااول٢١۵۲۲‏ 
۔ وصفے الڈرس وما فیبا من ۱ بہنە ثم ہجمله رکاما “٠.‏ (سورة 
جبال وآنھاز وصحادی وسمول | الئود الآیة .)٦۴٤:‏ 

کا تناولعہ علوم الجبال وطبقات إ ۸4- النظرة إلی اللخلوقات بعامة : 


یت 


الڈرس 7 آئ تجمل الڈرس مماداً ! 


والجبال أودادا 6.٠.‏ (سورة الیہاً ٠‏ 


9 اولم بنظروا فی ملکوت 
الماوات والارس وما خلق الله 


۱ 

۱ 

۱ 
الایي  ()۷-١٢:‏ ٘ من شی ..) ( سورۃ الأعسراف . 

۴ تکوین النبات سا دناوكته | الأیۃ .)۱۸٥:‏ 
علوم النبات : ( فلینظر الإنسان إ وعلی ا لمسلمین ان یطرقوا مذہ 
إلی طمامه نا سببنا ا ماء سبا ٹم الأبواب وأن یلجوا مذہ الیادین 
شتتنا الأرض ش3تأآ..) (صّورة عبس , ١‏ وادڈیستنیروا بنور الله الذی نتعح 
الأیۃ : )٣٣-٣٢‏ . ۱ لم آغاقاً واسمةً ومجالات رحبة 
4- تکوین الحیوان مما دناوله علم || تکسبھم المزید من المدی والر شاد 
الحیوان والطیور : ( أولم یروا | . وإذا لم بغفعلوا حق علییم أو 
ال الطیر فوقہم صافات 7 یوسنو ا بالتتصیر فی حق خالقمم 
(سودة اللك . الأیة ۱۹۰) . | الذی سخر لہم ما فی الأرض جمیعاً , 
4- تکوین الأحجار ما تناولته | وئنی حق أنفسیم بل وفی حق 
علوم الطبیعة والکیمیاء : ۶.. وإن | الإنسائمة کلھا. 

من الحجارةۃ لا یٹنجر مه الأنھار | ومصدر العلم مو اللہ سبحانه 
.. 4 (سورۃ البدر 8 الأیه .)۷٢١٢‏ ا وتمالی مه یستمد الاإنسان کل عا 


٦‏ وسف الأجرام السماویة مما ! علموکل مافتح لە من أسرار ھذا 
تناوله علم اللك  :‏ وآیة لہم | الوجود ومن أسرار ھذه الحیاة 
اللیل نسلٔغ منه النہار فإذا شم ومن آسر ارز نفسہ . 

مظلمون ..)4 (سورة یس الایۃة : والعام بفتح اٌداتا جدیدة 
.:)٠٤-۷‏ ویخرج الإنسان من ضیق الجبل 
۷- الظوامر الطبیعمة مما تناولتہ إ! وظلمته إلی نور العلم وسعله ویمنح 
أبحاث النضاء وغیرما : ( الم در آ الإنسان حفاء وشفافیة دفتع 
أن الله پرجی سحاباً ہم یولں ۱ البسیرة وٹمنح القلب نسۃ الرؤیة 

: 


ظط ے8۷ 4ک 


صہ سہ حصہ کے گت 





وتجمل صاحبھا في حالة پمتاز ۱ درجات ) (سورہ الجادلہ : الآأیۃ: .)٢٢‏ 
بہا عن الجمال . ۱ والإنسان الذي برید ان یتعام 
ولیس العلم ھو العلومات | یمکٹہ أن بتعلم من العلماء ومن 
ا لمٹردہ الدفلمۃ التي ترحم الذمن ا الرملاء وسن الأغارب بل وعن 
ولا درٹکز علی امس ثابتة ولا إ العلامیذ ویعطہنا الترآن الکریم 
تودی إلی العلم النافع الذی یخرج ۱ مثلا لواحد من أولی العزم من 
الإنسان من الظلمات إلی النور ٠‏ | الرسل یأاخذ الطلم عمن هو دوںە 
ولذلك فإن الذین یقفدون عند |ٔ نموسی عليه السلام أخذ العلم عن 
حدود العجارب الدردہ ا الخضر بعد أُن تحمل مشاق السفر 
وايشامدات الظاھرة هو جاءمو ۱ ومتاعبه . 
معلومات ولیسوا بعلماء لن العلم ۱ وقد رفع الإسلام من قیمة العلم 
الحقیقی پمنحع الإنسان نفاذاً فی إ ویتستل ھذا في نبي الله طالوت 
البسہرة وقوة في الادراك وسلامة | الذی اعترض عليه بنو إسرائیل 
نی التٹکیر وقدرة علی التیام | ا لأنه لم یؤت سعة من ا مال فقال اللہ 
بالٹسط والمدل إلی جانب أنە ا تعالی : ۂ إن اللہ اسطناء علیکم 
یقود أمله إلی الإیمان بالدین | وزادہ بسطة فی العلم والجسم 4 
گلە . (سورۃ البقرة ۰ الأیة : )۲١۷‏ بل 
والل سبحانئه وتعالی وھب | وجمل قیمة العلم فوق قیمة اللك 
الإنسان المرفة مدذ أُن آسند إليه إٗ فقد دوجه داؤد وسلیمان عليھما 
الخلافة فی الأرض و وعدم أن یریع ا السلام إلی رب[هنا بالحمد 
آیادہ ىىي الآناق و وعدہ الحق . إ لتنضلہما علی کثیر من عبادہ 
نکشف لە یوما بعد یوم,وجیلا بعد | اللؤمنین بنعمة العام ولم یذکرا ما 
جیل فی خط یکاد یکون ساعداً ا آدامما الله تمالی من ملك علی ما 
بدا عن بعض القوی والطاقات إ کان علیہ سن عظمۃة وائتساع . 
التي ۔ئلرم لە فی خلائة الارض ! فالملىاء نی الحیاۃ عداۃةۃ للبشریة 
وسو النرلة : یرفع الله الذین || نی طریتیا إلی اللہ وھم حملە 
آمنوا منکم والذین أوتوا ال مشاعل الہدی والنوزر وحماة 


حوکد حصصجص.-صسجبد+بپچکاائھوکگئئت. کککوتد فقوت کاکتنیماائ ککئت حعخففحمت سضکمرااود۔جکاائنئاہ. لہا جکفوبئہچستہ.جآنئنمروو ۵ئاا تجبرائائد.جبفمئتْ اکلہ حسسدک ۔جوھوٹکت جسجدد۔ 





سی سر یی . فنإذا نسد ا الغانی : آن نپستسل ععوللا 


مشاہ اسیحوا فعنة کبیرۃ ونسد | 
ہفسادھم:خلق کبیر والشریعة | 
الإسلامیٰة تدعو إلی العلم بمٹھوءه | 
الشاتل الذی ینتظم کل ما یتسل إ 
بالحیاة ٠‏ وگل ما یعود بالندعة | 
علی الہسلین فی الدنیا والآخوۃة . 
_۔.س اتیج فی 


١ 
۱ 
۱ فيقعرآدالکریم:‎ 
۱ | رسم القرآن الکریم ا نیج العلمي‎ 
السلمیم النذی یصل المتعلم من خلاله‎ 
إلی: آألعلم والمعرفة ویقوم علی ا‎ 
: أمرین ثابتین‎ 
الآول : أُن نستفید من تجارب‎ 
غیرنا بالاعتبار سا جری لہم‎ 
والانتفاع بالحسن من تصرفاتمم‎ 
آٹلم یسیروا فی الأرس فتکون‎ ( 
لھم قلوب یعقلون بہا أو آذان‎ 
یسمعون بھا فإنھا لا تمسی الأبسار‎ 
ولکن تعمی القلوب التي‎ 
.)٦٤:٭يألا‎ . الصدور )4 (سورة الححج‎ 
وذلك یتم بأن ینس کل جیل‎ 
| بتعلیم الجیل التالي ما وسل إليه‎ 
- سن تجارب وما استفادہ‎ 
تغارف وعظات وعبر من سیرة‎ 
الأممالسابقة و أن یقوم مذا الجیل‎ 
۱ سن العالین بارشاد غہ رم‎ 


ےھ ہت 


يپ یت صّب صحھ حم کم جع جکعسے 


4 


ارتا نی طلب الحتقہتة 
لنبعدی إلی ما لم بہتد إلیەه 
غیرنا فقد وصف اللہ سبحانه 
وتمالی الذین یصمون اآذانم 
ویوصدون خقولیم بأَنهم شر 
الدواب : ( إن شر الدوآب عند الله 
السم الہگم الذین لا یعقلون ۹ 
(سورۃ الأندال , الأیە : .)۲٢۲‏ 

والعلم حق مشاع لجمیع الناس 
وقد أرسل الله سبحائه وتعالی 
الأنبیاء واللرسلین لیعلمو ا الناس 
ویرشدوھم إلی سا فیه خیرھم في 
الدنیا والآخرہ . 
القھهمب تجربہي :: والنذھب 
التجریبی فی أَصله مذھب إسلامي 
یقول × جب ) في کتام 
<دالاتجامات الحدیعة فی الاسلام ؛ 
٥‏ أعتقد أنه من العىق عليه أن 
اللاحظطات التنسیلہۃ الدتہیتة التی 
قام .بھا الباحشون المسلمون قد 
ساعدت علی تقدم المرفۃ العلمیة 
مساعدة عادیة طىوسة وأنه عن 
طریق مذہ الملاحظات وصل النیج 
| التجریبی إلی أوربا فی المصور 
إ|ٴ الوسطی ۷. 

کما یقول بریغولت في کتابہ : 





گ‌ 


‌- 4-444 4ب ب۱۱ ۱)۱)۱)۱۷۱×)۷۱۹۰۰ )4۷ انطنل فی الخریية 1 ملافوة>>>>> 


( بناہ الانسائیة علی أُسول الحضادة إ لتربہة شباب مسلم یؤمن بربە ودینە 
المربیة) ٭ لقد کان العلم أھم ما جاەت ویودی وظہنتہ العي خلدہ الله تمالی 
ب٭ الحضادة الاسلامیة علی العالم إ من أُجلە؟ 

الحدیث ولکنها کانت بطیثة وسا إن ذلك یتم إذا قامت التر بہة علی 
یمیر مذا الیچ أن العلم سار فی طلال | سس الشریمعة و قوائینپا ومثلما 


جوم-جود 


المثیدة فلم ینقطم عن الروح ولذلك ۱ | الملیا ٠‏ وینبفی ان دولی المنایة 
نلم یوجد بین الدین والعلم نجوة کتلك إٍٔ والامتمام بالدرجۃ الأولی بالُطنال 


وذلك بإقاءة ما یعرف ہمدینة الأطفال 
الختلعة والکتبة الناسبة حمدی 
بستطیع الطنل ان یتضی وتتاً 
ا فیپا نافع لە ئی تربیته الکاملة 


التی نسر اما فی المالم الغربی .٤‏ 
والعلم : منة گہری مو منة الله تمالی 
علی الانسان فی الڈرضس ٠‏ النەہ التی 
أنتذت البشریة من ظلمات الجیل إلی | 
نور العلم والممرفۃ ء وھی منة لا بدرکما ٰ 
ویعرف قدرما إلا الذی مرف الاسات" 


ہس التکائلۃ . 

وعرف وإن ما یبمث الممة والنشاط فی نفس 
والتعلیم : حق من حتوق الملدل | الطنل ان یجد عنایة فائقة بە وامتماما 
یقول المؤلف الفاضل : ط التربیة شدیداً بعلبہة رغباته المقبوله واإشباع 


ال[سلامہة جہاز اجتماعی بعبر عن 


غرائرہ بالأمور النائمة التی تحمله 


روح الفلسفة الإسلامیة . وقد کان ! علی العأمل والتفدکیر والرغبة في 
مناك جھاز تربوی متغلفل فی کل |ٴ الجد والانفتاح . والاشراف ینبعی أن 
ناحیة من نواحی المجتسم الاسلامی ۱ یکون ساہقاً نریہا والشرفون موملون 
ابتداء من الکتادیب العی تعلم الصفار || ومتخلقون بالأخلاق السلامیۃة. 

الی الدارس والجامعة التی تلم إ آما الذین تجاوزوا سن الطدولۃ 
الکبار . وقد ازدھرت الححارة | فالمنایة بھم تکون بالقراءة الحرة فی 
الإاسلامیة بسبب دقة النظام وانتشارہ إٔ الاجازات وإجراء اختبارات لها . 
وکانت تلك التربیة محققة لروح ۱ ومنح مکافأت للبرزین مم الاعتام 
الاسلام . ولکن التربیة القائمۃ الہوم ا بحفظ القرآن و التجوید و الثقافة 


فی العالم الاسلامی لا تعبر - مع | الاسلامیةوالمیرۃالنبویة. 
الأسب- عن روح الاسلام ومئلہ الملہا ! ۱ بہذاأ نمتطیع ان نر ہبی الطعل 
فی الخالب . إٗ والشاب العربیۃ !لاسلامیة التی توملہ 


ما الطلوب ڑ موس سس بس 


: 7 7 ۰ 
٠ 7 7 7 ٰ‏ [ اکن ٢‏ ون“ 3 
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تراما وابعاد: 2 


مسسووںدہہ 


کتب الثقات 





٦.۔.‏ الأسقلا سان المسیني الندوي 


آسٹاذ ہکلیة الشریمعة بجامعة ندوۃ العفاء 


ادا یموق سو لب الونندفی | الکتاب الوحید الدي خدم واعتني 


الثقات خاصة : قلیل جداً : أقدمہا 
ثقات المجلي (ت )۲٦۹‏ ولا یوجد 0ن 


اُسله بین أیدینا الن ؛ وما وسل ٍ 
إلینا یدل علی ان ماد الکتاب لم '' ۱ 


تکن موسعة ٠‏ وإن المؤلف کان 


یختار وصفاً محدد1 بایجاز ۱ 


شدید ؛ ویذکر عبارات اسطلاحیة 
معروفة في التعدیل : وکان منھجە 


المحدثین المتقدمین . 
والف بعد بعحو 


العا۰اء گیا تداولوا گتاب ابن 0إ 


حبان (ت ؛۴۹ھ) التأخر سز عبارات جدیدۃ في التمدیل 


بسنین : الذي حاز القبول بالرغم ' 


من انتقاد العشاہ لہ ورد توثیق ' 1 
في عدد من الرجال , ولکنہ هو ؛ٍ 


بحوالي قرن من ۱ 
ام ابو العرب القیروانی 1 
کتا با فی الثقات ولم یتداول 1 


إ بە المداء من بین الکتب ا مؤلفة في 
اذا الموضوع . 

وکتاب ابن حبان من أوسع ما 
ألك - ممسا بقي من عادیات: 
| الزسن َ‫ فيی الثقات ؛ فقد تناول 
سیر الرجال وتراجمھم بإضافة ؛ 


إ وراعي في توثیقھم منہجۂ الخاس 
1 الذي یختلف فيه عن الجمپور 
في التمدیل منہج معظم الماء إإ متبما 


اُستاذہ ابن خزیمة (ت 
١۱ھ)‏ ولقد کانت قیمة الکتاب 
إ وأھمیت ترجع إلی اجتھاد ابن 
حبان واستقرائہ لأحوال الرجال 
إ| وروایاتھہم وتقدیم الأحکام بشیٔ 
امن البسط والتفسیل , واختراع 


إ والجرع لم تکن معروفة في 
| مسطلحات الأقدمین ؛ وانتقد علي 
ھذا الاختراع من حیث إنہ نشا 


زس 








ا ا مؤلفین حسب ترتیب اسملي 


مع التی توسل إلیپا 7 الوفیات ؛ وا مؤلفات التی اُلنوھا 
الکلام علی الرجال لنھا جاءت || في الرجال الثقات ؛ وأقدم من 
ي قوالب غیر مالوقۃ تفرد بھا ا یعرف من الؤلفین في ھذا 
ابنٰ حبان ولیست مصطلحة بین ! !ا اموضوع . 
امعدثین . ۱ -١‏ المجلی (ت ٢٦٦ھ)‏ . 

اما کتاب ابن شاھین (ت ۱ ل : الثقات )١(‏ : و أسل الگکتاب 
ویو ہیں بی مفقود : وإنما وصل إلینا بتر تیب 
ت بشیٔ جدید في الموضوع ۔ ۱ إ| الحافظ تقي الدین السبکي 


ومن الف فیە من المتأخرین لم ؛ 
تحظ مؤ ل4سساتھم بالاھتثسام : 
والعنایة ء ولم یکن الموضوع | ۱ 
یعتاج الی إفراد الؤلفات فيه ا 
بعد الکتب الجاممة بین الثقات ۱ 
والضعفاء: ولان کثیر ا من الثقات . 
تکام فیہم بمعض الحدئثین فنقل ؛ 
فیہم بعض الاقوال في الجرح مع || 
ُفوال التعدیل ٠‏ فکائت الگتب || 
الجامعة هي الأولی ہ إلا أن ٠‏ 
افراد الؤلفات فیۃ تیسیراً علی ا 
الباحشین . >5 

وأذکر فیما یلي - اا2 ۱ 





(٥۷۲۔۷ 5٠۷‏ ثم بتر تیب الحافظ 
ا الھیٹميی (ت ۷۷ھ) والکتاب 
مرتب علی حروف المجم , 
ویتراوح طول التراجم بین 
| السطر إلی المشرین سطراً . 
٠‏ ید گو الإسم واسم الاب والکنیة 
والنسبة إلی الصر ویذکر 
ا عبارات التعدیل , مشل : 

× ثقة ثقة > و × ثقة > و <سلا 
بس بے )٢(‏ و <حسن الحدیث ×" . 


ویعین طبقة الراوي ؛ ورہما 


یشیر إلی المزایا العلیة ؛ کما 
یذگر عقائد المترجمین و قسد 


)0( مخوط في مکتبة شهید علي ۲۷۸۷/ اف ۲۲ ویقع في ۱۷ ورقة. 
)۲( موارد الخطیب : لاگرم ضیاء المسري ح۰ح۰+ھ.. 





ژميثه ایسساء و رميه بالنسق ۰ 
وربما یذکر تولی بمنہم القضاہ ٠‏ | 
وقدا یذکر شیوخ صاحب الترجمة ‏ ۱ 
او تلامیذہ وقد ذکر في بعض ا 
التر اجم اُحداثا وقعت لاسحابپا ا 
گکذکرہ بعض ا لمناقشات مع الامام | 
اأحمد فی الحنة )١(‏ . ۱ 
۷۔ أبو المرب محمد بن اُحمد ا 
التمیمي القیروانی (ت ۲۲۲ھ) . ۱ 

لە : کتاب ×< الثقات ٢‏ . ۱ 

ذکرہ السخاوي فی الإعلان ١ . )١(‏ 


۴ ابن حبان : (ت ٢٤۲ھ).‏ ۱ 


لہ : < الثقات ) .)٣(‏ . 
ذکر السخاوي انہ اأحفل کتب ا ۱ 
ثقات )٤(‏ وقد رتبه ابن حبان | 1 
علی الطبقات : 
فا لطبقۃة الاولی : ھم الصحابۃ : 





مو _ گا ٰ_ 
وتناولیم في الجلد الأول . 
والطلبقة الثائیة : شم التابمون ' 
. وتناولہم فی المجلد الثانی . 


أُما الطبقة الثالثة فہم اتباع 
إ التاہمین و قد خسص لہم الجلد 
' الثالث . 

ورتب الاسماء علی حروف 
المجم ضمن الطبقة ء وحافظ علی 
|| ذکر اسماہ النساہ بعد الر جال في 
کل طبقة ء وفي نھایة کل طبقة من 
'پورمور شور ات ٹریم 
ےی سی 

و اقتصر علی الثقات : وقال : 
< فکل شیغخ ذکرتہ في ھذا الکتاب 
فھو سدوق ٥ )٥(‏ ویری ابن حبان 
! ان الأسل في مشاھیر الرواة 
' العدالۃة حتی یبتبین ما یو جب 
ا القدح ا+وقہدرد عليه ابن 


٠ )۷-( ا حجر‎ ١ 


)١(‏ بحوث في تاریخ السنة ا مشرفہۃ : لأکرم ضیاء العمري :۰ص/۹۹-۹۸. 


(۷) أُیضاً : صس/۱۰۹. 
(٤)‏ الاعلان : للسخاري ٰ ص/۸۰ : 


(۲) طبع في خمسۃۂ اُجزاء في حیدر آباد الدگن ۔ 
)٥(‏ الشثقات : ابن حبان ؛ ج /٦۔-‏ ص .۲۲٢/‏ 


.۱٢/ص لسان ا میزان : ابن حجر؛ ج/۱-‎ )١( 


(۷) تاریخ السنۂة : .۱٠۰-۹۹‏ 


ظط 


وابن حبان نتوسع متساھل في ۱ 
لعدد من الرجال ۰ ١‏ وذ ڈگر في ۱ 
پممشس و یم 
فی کتاب الضعفاء والمجروحین! 
وبین ضعفہم ٠‏ وذلكث من 1 
کسی ہس .۰٦)١(‏ 

ما تر اجمه فہو یڈذکر فی ' 
ترجمة الراوي اسیہ واسم ابی ۱ 
وکنیتہ ونسبه ورہما ذگکر أسماء ؛ 
الأمھات ؛ وفي تراجم ڈکر عددھم ! 
في۔ البلد ان واماکن شیوخ ١‏ 
ژوایاتھم : بقول ى دروی عنہ إ 
البصریون “ أو الگوفیون ٠٢‏ 
وأحیاناً یذاکر عنوان واحد من إ 
: 1 
احادیثھم عن النبي 5 ویشیر إلی 
مشارکتھم في الغزوات والفتوح ! 
وفي بعض التراجم ذکر ستي | 
الو فیات ومواضمپا ١ .)٢(‏ 


۱ 
مشاھیر علاء الأمسار (۷). ١‏ 


.۱٢٤٤٤ الرسالة الستطرفۃ ؛ الکتاني ء س‎ )١( 


٤+4‏ >> 76 ً >> ًًٗٗٗ٭٭٭٭٭٭٭ 





نے ا ہیا بت ضر 


٠‏ الثقات فقط ٠‏ وقد رتبھم علی, 


الطبقات ثم علی الأقالیم ٠‏ فذکر 
العجاز والعراق والشام ومصسر 
والیمن وخراسان ووصف مالٹھا 
سن مکانة وأنھا معروفة بالعشاء: 
ا وذکر من کان فیھا من الصحابة 
إ والتاہمین و اتباعهم مراعیا 
إ لطبقاتھم وبلدانھم ١‏ والتراجم 
مختصرةۃ یکتفی بذگکر الاسم 
إ| والنسب والکنیة وقد یذکر بعض 
'' الاحداث باقتضاب . 
+- ابن شاھین : (ت ۲۸۰ھ) . 
ل کتاب ×ط الثقات >“ وقد وسل 
الینا ھذا الکتاب بعنو ان : 
ہ تاریخ أُسماء الثقات ممن نقل 
عنہم العام )٤(‏ “ . 
والکتاب مرتب علی حروف 
العجم ؛ وقد اقتصر فیه علی ذکر 
اسم الراوي و اسم ابیے و نقل 


(۷) بحوث في تاریخ السئة اللشرفۃ : گرم المسري ٠س‏ ۱۰۱. ۱ 
(۳) طبم بعنایة فلا یشھر : مطبعة لجنة التأألیف والٹرجمۃ والنشر ؛ القاھرة ء ۱۹۰۹م . 
("٤)‏ مخطوط في مکتبة الجامع الکبیر بصنعاء ۱٢-‏ مصطلع ویقع في ۹۲/ورقۃ (انظر علہ 
قائمة با لخطوطات العر بیة المصورۃ بالمایکروفیا من الجمھوریة العر بیة الیمنیة) ٠‏ 

۱ نف 





أُقوال اد ااجرم راڈ في 1 
۱ تو ثیق اُسحاب: التر اجم واحیاناً ! ۱ 
یلد روایاته عنھم ٠‏ وقد یذکر 1 
بعض شیوخ سصاحب التر جمة ۱ 
وتلامیذء .)١(‏ . 
۵- الدار قطني : (ت ۲۸۰ھہ). 
ل : × ذکر أسماء التاہمین ومن ۱ 
بمنھم مین صحت روایته من 
الثقات عند البخاري )٢(‏ ۷ . ۱ 
و ×× ذکر أآسماء الت۔۔۔۔ا ہعین ۱ 
ومن بعدھم ممن صحت رو أیتہ عند || 
مسا ٠)۷(‏ ۱ 
٦‏ آبو نصر الکلاباذی : (ت ۱ 


۸ھ-) . ۱ 


× الھدایة والإرشاد في معرفۃ إ 


جدت مجچں 





8۲ھ الثقۃ والسداد )٥(‏ 7 


وھو في رجال البخاري الذین 
| آخرجہم فی السحیع (().. 

وتمضی فترة ثلاثة قرون لم 
یظھر فیپا إلا کتاب واحد في 
الثقات ؛ ولھل خبایا ا لمکتبات 
الخاسة في العالم وا ملکتبات العامة 
ا التی لم تحظ بفھرسة متقنة کاملة 
تکشف بعد ظپورھا عن وجود 
کتب قیمة في ھذا الملوضوع . 

والمتتبع لتاریغ التألیف في 
مذا العام یری ان موضوع الثقات 
لم یعتن بە العلاء مثل اعتنائہم 
بکتب الضعفاء والکتب الجامعة بین 
الثقات و الضٰعفا ٠‏ و قد کانت فسيی 


)۱( موارد الخطیب : اکرم العمري : ص/۲۱۲. 
(۷) مخطوط في لالہ لي ۰ ۲۰۸۹ (بر وکفان : تاریخ الادب العربی ٠‏ ج/۴۔ ص/۲۱۲ء 
ومن نسغخة في گوبریلي ٭؛ تقع في ۲۹/ورقة ) (سزگین : تاریخ التراث العربي . 


.)٦۱۱۷/ ص‎ ۔-٢۸۶ج‎ 


(م() مخطوط في کوبریلي ٠/٠۰‏ ویقع في ۱۰/ورقة (سزگین : تاریغ الثراث العربي : 


ج/-۔ ص/۰٢۱۱۷).‏ 


(4) مخطوط في دار الکتب المصریة ٠‏ نسختان : الأولی في مجلد یقع في ۲۱۰/ورقة 
قیاس ۱۷ ٭ ر۱۴ سم رقم )۱١(‏ ء۰ والثانیة في مجلد في ۲۸۱/ورقة قیاس ٢٢‏ ٥ر‏ ١٣١سم‏ رقم 
٦‏ وانظر عن نسخہ الخطیة الأآخری (سزکین : تاریغ التراث المربي ٠‏ ج/۱۔ 


ص/٢٢٣).‏ 
)٥(‏ تاریغ السنة :اکرم العمري ١ص‏ /۱۷۳. 


فی 


وی ب و٥2‏ ویو >4 4صوی ہی >۔>>>>>>+> ہق اہتشائت >>> 
ھذء الکتب کفایة ؛ فرکد التألیف 1 العحدثین ؛ فسالفت کتب فسي 
الملفرد للثقات حقبة طویلۃ . آ۱ ×< الثقات ؛ گما اُلفت کتب عظیمة 
آما الکتب التي اُلفت في رجال | | القدر في اُنواع العلوم والفنون . 

الکتب الصحیعحةۃ کسحیحي البخاري | ۱ فمن ال مؤلفین في الثقات : 
وسمام فقد یمکن أُن یعد بعضھا من ا ۷- الشمس بن محمد بن أٌيبك 
قبیل کتب الثقات : إلا ان آکٹرھا کرس )٣(‏ (ت ۶٢۷ھف)‏ . 
ہما ٭ شر ألف کتاباً في × الثقات > ولم 
آ7902 : یکلہ ولو ب0 لکان اپ 
تاب واحد في موضوع الثقات و | وأآسماہ ب0 فقطڈ منهہ :فی 
هو <الثقات؛ )١(‏ لابن خلفون )٢(‏ ۱ مجلد )٤(‏ . 
الاندلسي (٥٥ہ٥-۹٣٦).‏ ۱ ۸۔- الذھبي : (ت ۷۰۸ھ) . 

ثم شہد القرن الثاىن نہضة إ له کتاب من تکام فی وھو موثق“ 
جدیدة حیث انتعشت العلوم علی ' ھکذا ذکر عنوانہ الصفدی 
ایدي عباقرة العلاء ونوابغ إٔ وذکر انه کتبه بخط وقرأء علی 


)0( اقتبس منە ابن حجر فی تہذیب التھذیب : ج /۱۔- ص/۷٦٦‏ ۰ج- ص/7/٠٠)‏ 
ومواضع أخر . 

(۷) هو محمد بن اسماعیل بن محمد بن عبد الرحمن بن مروان بن خلفون الأزدي (أُہو 
بکر عبد الل) محدث حافظ ؛ عارف بائر جال من أُھل أونبہ ء ولد سنة ۰۰٦‏ و ولي القضاء 
ببعض النواحي ؛ لہ المنتقی في رجال الحدیث في خمسة اُسفار وغیرہ من الکتب (معجم 
المؤلفین : ج/٥۔-‏ سص/١٦٦.‏ 

(۲) هو محمد بن علي بن أیبك السروجی ابو عبد اللہ الحافظ ولد سنة ١۷۱ھ‏ سمع من 
الدبوسي وابن المصري ولازم اہن سید الناس ؛ قال الصفدي ما رایت بعد اہن سید الناس 
مثلہ . ما سالتہ عن شٰ من تر اجم الناس و وفماتھم و اعصارھم رو تسانہغہم إلا وجدتہ 
فی ؛ حفظہ لا یغیب عنہ شیٰ ١‏ مات بحلب ۷٢٢‏ (طبقات الحفاظ : ص/٢٢۰١-٢٣٢).‏ ۰ 

۱ )۶( الاعلان : السخاوی ص/۱١؛۰‏ ۰“ ٠‏ نشر دار الکتاب المربي ۱۴۹۹۰ھ . 


ج یو 





مؤلفه )١(‏ وذکر السخاري له فئ-+لر جال ما خلف في الثقات إلا 
کتاباً بعنوان × معرفۃة الرواة ١‏ گتابین سعیرین ؛ وکذك ابن 
الملتکم فیہم پیسسا لا یوجب اٴ حجر منف کتاباً واحداً في 
الرد ل (۔۴). ١ ٣‏ الثقات ولم یکملہ . 

وقد الف الذھبي بعد تالیف ' وأفرد فی بعد ابن حجر الشیخ 
لکتاب میزان الاعتدال کما ذکر | الحافظ زین الدین قاسم بن 
هو فی مقدمتہ ٠‏ وبین في مذہ || قطلوبغا العنفي (ت ۸۷۹ھ) کتاباً 
الرسالة الجرح العتبر والجرح '! بعنوان : ٭ کتاب الثقات ممن لم 
الردود؛ وضرب لذك أمثلة می || یقع في الکتب الستة “ وھو گبیر 
الثقات التکام فیپہم بما لا في أربع مجلدات (٦)ء‏ ولم ینھض 


یجر حہم )٤(‏ . ۱ بعد ذلك اُحد للکتابة فی ھذا 
۹۔ ابن حجر:(ت٢٥۸ھ).‏ ا الوضوع ببہذهہ السسممۃ 


سنف في < الثقات > ممن لیس !ا والتفصیل (۷) . 
في التھذیب: ولم یکمل(٥).‏ ۔إ ولم اقف علی غیر ما ذکرت من 
ومما یدل علی قلۃ عنایة العشاء || المؤلفات في الثقات . 
بإفراد المؤلفات في الثقات أُن || ویلي ھذا النسل فصل فی کتب 
الذھبي , الذي الف عشرات الکتب || الضعفاء - بمشیئۂ الله تعالی . 





.۲٢٢۲۰/ س٠ نکت الھمہان‎ )١( 

(۷) العلان . السخاوي . ص/۸۷:-۔۰۸۸. 

(۳) وفي سنة۹۰۱ام نشرہ عبد المجید زگکریا باسم × رسالۃ في الرواة ا ملتکم فیھم ہما لا 
یوجب ردھم " مع مجموعة رسائل آخری . 

(8) الذھبي ومنھجہ في گتابہ : × تاریخ الإسلام “ بشار عواد معروف . ص/۱۹۴۳-۱۹۲. 
)٥(‏ الإعلان : السخاوي :۰ ص/۱۰۹. )٦(‏ الرسالة اللستظرفۃ : الکتاني ء س /۱۱۷. 
(۷) وجاء ذکر کتاب في فھرست الکتب العربیة المحفوظۃ بالکتب خانة الخدیویة 
بسرای درب الجمامیز بمنوان ١‏ مختصر الثقات من تھذیب الکمال في أُسماہ الرجال ٭: 
ولم یذگر اسم المؤلف . مخطوطہۃ نمرة خصوصیة ٢۲ء‏ وئمرۃة عمومیة ١١۱۱ء‏ (ائظر 
فھر‌ست الگتب العرہیة ج/۷١۔‏ ص۱۴۸ء جمخ وترتیب حصنین محمد) طبعة آرلی 
بمصر۱۴۰۱ . گذلك ذکر ھذا الکتاب بنفس العنوان في فھرست المخطوطات بمکتبة 
قاف ببخداد.ص/۷۸ء رقم الخطوط ۱۷۰م . 


لم 


الّہواے والتراجم لبشاری . میزاتھا وخصائصما 


الحننا لنالا ا 
لسماحة الشیخ العلامة أبی الحسن علي لحسنی الندوي 
عرض وتعلیق :؛ بلال عبد الحي الحسنی الندري 


معاصريه ومن تقدمه بقلیل من 


مذاھب:.٠‏ فإنه یُعقد باب ویاتی 


١ 
۱ 
|| ُوردہ نی ھذا الکتاب من الأبواب‎ 
۱ 
|| والتراجم والتوائھا علی ہبم‎ 
۱ 

حتی قال الکرمانی )١(‏ :< إن مذا ۱ نقض ما انتشر في الناس . وجری 

قسم عجر عنە الفحول البوازل من || عليه المَامة أو نقل عن عالم وھو 

الأعصار . و العلىاء الأفاضل من |إإ عنده مخالف للحدیث وما ثبت 
الآمسار فتر کو ما باعذار ۲" ھو || من السنة . فہو یؤژدی بذلك أو 
عدم اطلاع اکٹرھم علی ما کان إإإ ینظر إليه من طرف خفي . ولا 
یسود فی عصرہ من آراء وأقوال || یستملع ذلك ولایفھم سر إیرادہ 
یشتد حو لا الخصاءم . ویکٹر فيه || ل. إلامن اتسع علمه واحاط باکٹر 


)١(‏ هو العلامة الحدث الکبیر محمد بن یوسف بن علي بن سعید ,. شمس الدین الکرمانئی 
(۷۱۷-٦۷۸ھ)‏ أصله من کرمان . اأخذ عن أبہە بہاء الدین وجماعة ببلدده ثم ارتحل إلی 
شیر از فاخذ عن القاضی عجد الدین وٴلازمہه اثئنٹشی عشرة8 سنة . قال ابن حجی : تصدی 
لنشر العلم ببغداد ثلاثین سنة , واقام مد بمکة وغفییافرغ من تألیف کتاب ١‏ الکواکب 
الدراری فی شرح صحیع البخاری × خسسة وعشرون جزۃآً منفیر!. وله غیر ذلك سن 
التصائہف . سمع مه جماعة منمم القاضی محب الدین البعدادی وغیرە مات راجمامن الحج 
فی طریقەإالی بغداد ودغن فيه .الدرر الکامنە ج/1. ص/٠‏ ۱ ۔الاعلام:ج/۸- ص /۷. 


)۶( و۳)؛ 





مسنفيھما إذ شوآمد الثار تروی 


ما کان یوجد فی عصرءہ من الأخلاق 
والمادات و الاقوال و الآراء : 


وکذلك اطلع علی کتب معاصریه مصنفیہما, ومثل مذالا ینتغم بە 
او من سبقه بقلیل کمسنف عبد || إلا من مارس الکتابین واطلع علی 
الرزاف (8) ومصنف ابن )٢(‏ أبی || ما فیھما (۳) ۷. 


وسبب آخر لہذا الغضوض 
والتعقد . وعجز العلماء والشراح 
عن حله ومماناتھم فی ذلك الشدة 
ذکر. إذ قال  :‏ وأکٹر ذلك || والشقةحتی التجأً کثیر منمم إلی 
تعقبات تبکتات علی عبد الرزاق ||| تأویلات وتکلغات لا یسیغما الذوق 
وابن أبی شیبة فی تراجم السلیم. حتی قال الباجی )٤(‏ : 


شیبة وغیرھا وقد أشار إلی ھذہ 


النکتة الشیخ ولي الله الدملوی ني 
بعمض مباحشه فی کتابه التقدم 


حسم حستناہ تھب سو جب ہبنٛے- سصہے وأ کے جو ہرجد دعاصتہد: جس عہ کیجے ہے ہست بسجت عست نب نت سے سے ہاج پچ 


)١(‏ هو العلامة الحدث الحافظ عبد الرزاق بن ھمام بن نافم الحمیری أبو بکر الصتعانی 
(١۲۱۱-۱۳ھ)‏ من حفاظ الحدیث الثقات . گان یحفظ نحوأ من سبعة عشر ألف حدیث . 
دوی عن معمر وابن جریچ والأوزاعی والثوری وروی عنه أحمد بن حنبل وإسحاق 
وغیرھما . قال الذھبی رحمہ اللہ ٥:‏ کان رحمه الله من أوعیة العلم له کتب أشہرھا مصنفه 
نی الحدیث جمم غمه الأحادیث المرفوعة وآثار السحابة والتابعین ٠‏ تہھذیب التہذیب : 
ج/-۔- ص/۲۱۰.وفیات:ج/۱- ص/۳۰۴.میزان:ج/۲- ص/۱٦۱۲ء‏ شذرات : ج/۲- 
ص/۲۷. تذگرة الحفاظ : ج/۱- ص/٦٦.‏ الاعلام :ج/٥-‏ س /۴۵۳. 

)ھ۲۴١-۱٥۹١( عو الانام أحد الأعلام ابو بکر عبد اللہ بن أبی شہبة العبسی الکوفی‎ )٢( 
. صاحب التصانیف الکبار سمع من شريك وابن المبارك وغہرھما . کان ثقة عدیم النظہر‎ 
خرج لە الشیخان . قال أبوزرعة:عارأیت احفظ مه . وقال أبو عبہد : انتھی علم‎ 
الحدیث إلی أربعة منمم ابن أبی شہبة لە مصنف فی الحدیث گمصنف عبد الرزاق . تذکرة‎ 
.۱۱۷/ الاعلام : ج/١- ص‎ ,۲۸٥/ ص‎ -٦/ الحفاظ : ج/۲- ص/٤۴٦. شذرات : ج‎ 

(۳) رسالۂ شرع الٹر اجم للامام ولی الله الدملوی :ص/٦‏ . 

() مو الحافظ الملامة سلیمان بن خلف بن سعید التجیبی القرطبی أبو الولید الباجي 
(٢٥٠٦۔٤۷٢ھ)‏ فقيه مالکی گبیر من رجال الحدیث أُصله من بطایوس ٥٣٥۵۷۲؛و86)‏ 
ومولدہ فی باجة بالآاندلس . رحل إلی الحجاز فمکٹ ثلافة أعوام وسافر إلی بغداد 
والموصل ودمشق وحلب ثم ولی التضاء فی بعض أُنحاء الأندلس روی عده الخطیب وابن 
عبد البر وخلق سواصضسا .ل٭ کتب اُشپیرھا: انختقی فی شرح الوطأاوشرح الدوله . توفی بالریة 


۳۴۹ ۰۸/ وفیات :ج/۱- ص/٥۳۱ خذرات :ج/۴۔- س‎ ۱١۷۸/ تذگرۃ الحداط : ج/٣- س‎ ٠ 
: سص/۱۸۹‎ -٣/ الاعلام :جح‎ 
کاو‎ 





44۷ 4 4۷ک عاے>> ۶۷ >4 لویو اب وانے نے 


وإنما اوردت ھذا ھہنا لا 


ی, >64۰+>+->> 


لم یکن فیپا ھدوء واستقرار بل 
گان ینتقل من بلد إلی بلدا ومن 


یجمم بین الت رجمة والحدیث الذی محنة إلی محنة ومن جفاء إلی 
یلیما وتکلفھم فی ذلك من تعسف جفاء حتی لقی ربه . 


۱ 
أ۱ 
۱ 
ا 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
التاویل ما لا یسوغ ؛ هو أن|]| ویدل علی ذلك ما نقله الإمام 
الکتاب لم یزل فی دور التنفیخ || أبو الولید الباجی المالکی في 
والتھذیب والحذف والزیادة.شأن ا مقدمة کتابه نی آسماء رجال 
الکتب التی بمنی بہا اُسحابھا ||| البخاری , فقال : أخبرنی الحافظ 
آشد عنایة . ویصبون فیها علمہم || ابوذر عبد الرحیم )١(‏ بن أحمد 
ویعتبرونھا عمدة بضاعتھم ورأس ||| الھروی . قال حدثنا الحافظ أبو 
یَْ ۱ 
مالھم وزادھم فی الآخرة . وشان ۱ إاسحاق )٢(‏ إبراھیم بن أُحمد 
۱ ۱ 
نبوغ وعلمیم نی نمو فلا یزال ||| البخاری من أصله الذيی کان عند 
۱ 
یزال قلیہم یتناوله بالتحسین || 


الفربری فر أیت فيه أشیاء لم تتم 
و اشہحاء مبیضة.مٹھاتراجم لم 





)١(‏ هو الإمام الملامة الحافظ أبو ذر عبد الرحیم بن أحمد الأنصاری ا لمالکی . ابن السماك 
شیخ الحرم الیروی (٢٥٥--٤٤٢ھ)‏ سمع آأبا إسحاق الستملی والدار قطنی' وأباالھیئم 
الکشمیھنی , وروی عنہ أبو الو لید الباجی والخطیب البغدادی وغیرھما , گان ثقة ضابطاً 
زامداأورعا جاور ثم تزوج فی الحجاز وسکن السر وات فکان یحچ کل عام لە مصنفات . 
تذگرۃ الحفاظ : ج/۴- ص/۰۴۳٠۱.‏ 

. مو الحافظ أبو إ[سحاق إبراھیم بن أحمد بن إبرامیم البلخی المعروف بالمستملي‎ )٢( 
محدث ثقة لە معجم األشیوخ . توفی سنة ۴۲۷۲ھ . شذرات : ج/۴- ص/٦۸. الاعلام : ج//۱‎ 

- ص/۲۴. 

)۴( مو الحافظ محمد بن یوسف بن قطر أبو عبد الله الغربری ٠-٦٢٢(‏ ٠ھ)‏ أوئق من 
دوی صحیح البخاری عن مصنله واشہرھم سمعه مه مرتین :الاولی سمة ۸١٢م‏ . 
والثاىيیة :سنة ٢٥۲ھ‏ ورواہ عنه گئیرون نسبتە إلی فربر من بلاد بخاری یی 
شوال .شذرات: جح/۲-۔ ص/۲۸۱ء الاعلام :حج/۷- ص/۱۹۸! 


(٤ز‎ 


بای >>>>>>۲ 


یثبت بعدھا شیئاً وفیہا أحادیث 
لم یترجم لہا فأخننا بعض ذلك . 
قال الباجی : ومما یدل علی صحة 
مذا القول . أن روایة أبی |سحاق 
استصملی وروایهة ابی محمد 
السرخسیي وروایة أبي الهیٹم 
الکشمیپنی وروایة ابی زید 
الروزي ‏ مختلنة بالتقدیم 
والعاخیر مع أنھم انتسخوا سن 
اأصل واحد وانما ذلك بحسب ما 
تر کل واحد منہم فیما کان في 
طرة أو رقعة مضافة أُنە من موضع 
ما . فاضافه إليه . ویبین ذلك أنك 
تجد ترجمتین وأکٹر من ذلك 
متصلة لیس بینھا أحادیث )١(‏ . 

وآیدہ العلامة الحافظ ابن ححر 
صساحب فتح الباری . فقال : ١‏ 
وھذه قاعدة حسنة یفزع إلیہا 
حیث یتمسر وجە الجمع بین 
التعرجمة والحدیث وھی مواضع 
قلیلة جدأ )٢(‏ . 


پ>+ ‏ اآسکیثت ۶ 








(١۔-)‏ مقدمة فتح الباری : ص/٦.‏ 
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وعلی کل فہذہ بعض أُسباب 
لتعقد الأبواب والتراجم فی مذا 
الکتاب الذی اعتنت بە الأمة أشد 
اعتناء بعد کتاب الله . وصلت 
إلیپا دراسة قاصرة من لم یکن 
صاحب اختصاص فی فن الحدیث . 
وقد یکون أآکثٹر من ذلك . ولا 
آخر فی عالم العلم والتأمل 
والبحث . وفوق کل ذی علم علیم . 

ولم یزل الموضوع غضاً طریا 
یطر قه کل باحث فی علم الحدیث . 
وکل دارس ومدرس للجامع 
السحیح .وکان الوضوع فی حاجة 


- بعد ضیاع کتب التقدمین 


الاربعة التی تقدم ذکرھا - إلی 
کتاب أكمل واشمل وأجەمع 
وأوعی . فجاء ھذا الکتاب )٣(‏ - 
والحمد لله - وافیابالفرض . 
مسعفا بالحاجة لصدق قول 
الاولین (کم ترك الأول للآخر) 
وکان الولف )٤(‏ - بارك الله نی 


(۳) ألفە العلامة الحدث الجلیل الشیخ محمد زکریا الکاندھلوی رحسے الله , وسماہ: 


ٰ۸ الابواب والٹراجم للبخاری ۲. 


)٤(‏ مازال مشتغعلا بالؤآفادة والعبادة حتی واماہ الاجل فی ۱/شعبان ١٤۱۰ھ‏ بالدینة 


النورة ودض بالىقیع 


و ۹ 


>6۹4۹.4۹۷۷44:)>4> >>> ۴۰۴۴844. > 


حیساته۔ قف ذکر فی کتےابہ : 
۸ مقدمة کتاب لامع الدراری ) 
بکل ماجاء سن أُصول الشیخ الإامام 
ولی الله الدملوی ١‏ والقواعد 
الكلیة للتطبیق بین الابواب 
والتراجم .وأبواب لا درجمۃة لھا 
وکذلك کل ماجاء في رسالۃهة 
الشہخ الملاة سحمود حسن )١(‏ 
الدیوبندی وکل ما وجد من 





فوائد فی دروس الشیخ الکبھر 
برلاتا رشید () احصد الگنگو می 
وکذلك کل ما وجده من اأُصول 
وقواعد فی کلام الحافظ (۳) ابن 
حجر و القسطلائي () . 

والحافئظ المیٹی )٥(‏ . 
فناستوعبپا وزاد علیپا مما کان 
خاطرہ اباعذدہ . ولم یسبق إليه 
حتی بلغ عدد م۔.۔ذنہ الاصول 


جووسمہ کیو سمسمدیفمصرجص- ھوکھد. چوک عغممدكہ-حصجوت- موک ہے جسیم :'یفاقممدٗ کرت جس ژیووت ‏ جمووک.-جوسموط+ پیوس -۔أوبیکہعجسمج.- بسوس_ :کون موجہ 





: . مضت در جمعه‎ )١( 

(۲) مو الغیغ الحدث رخہد اد وو ظا أُحمد الانصساری الحدفی الرامفوری ثم الگنگرومی 
(٤٤٢۱-۔۱۴۲۴ھص)‏ ولد ضي گنگوە ونشاً بین خؤولعه . قراالختصرات في بلده تم سائر إلی 
دھلی وقرأعلی الشیخ عبد الخنی حدی غاف أفرانہ تی العلوم وتصدی للتدریس بگنگوہ : سائر 
إلی الحجاز قلاث سرأت واستداد سن شہوخہ الشیع عہد الدني والشمخ م|مداد اللہ 

کانت أُوفاته موزعۃ مضبوطة بحافظ علیپا واقعضر فی آخر عمرۃ علی درس الصحاح الستة نليا 
گن بصر ترثك التدریس وتوصح فی الارشاد والعحقیق ‏ گان آیية بامرۃ فی التٹوی وانتباع السدة 
والصمل بالعزیمة والحرص علی نشر الحدة .لا بمرف الحاباۃ والدامنة فی الدین صمح العواضم 
یا وت یتور بی پور سی ہس نو موجہ سس 
ےرس رس مت محلم سرت کلدای ہد الا 
در مہ لجامم الترمذی وطہع ہاسم* الکوکب الدری ٥‏ نرمة الخواطر : ج/۸۔ ص/۰۸٭۱ء. 

(۴) مضت ٹر جمکه . 

)٤(‏ ھو الإصسام العلاعة الحجة الحدث الغتہه الحائط خیاب الدین أُہو المباس أحمد بن محمد 
التسطلانی الملصری الثائمی (۹۲۳۲-۸۵۱مہ) أخذ عن خالد الأزصری والجلال البکری وغیرصا . 
ترأاصحیح البخاری ٹی خسسة مجالس علی الشاری حچ غیر مر8. ول مصدفات اشیرھما شرحه 
یسرم ما ری ا 0و ری او اعم ا و ا نإنه 
گان حانظامتقنا جلہل الشدر . حسن التقریر والتحریر ‏ لطہف الؤاشارة بلیخ المبار8: حسن 
اع والعالہیں ٠‏ لطہف التر تہب والتوصیفہ , ترفی بالتاصرة ٠‏ شذرات الذعب : ج/۸- 
س/۱. 

)٤۰‏ ھو الإصسام العلامة الحدٹ الخقيه الؤرخ بدر الدین محسمود بن شیاب الدین أحمد المینتابی 
الصری الحدئيی الثشپورز پالمینى (٢٦۷.٭۸۶)‏ تثنقه علی والدە ثم رحل إلی حلب وأخذاعن 
برسف بن سوسی اغظلطی الحدفی تم قدم القدس الشریف ذأخذض خن الملاء السیداسی وصحبه حتی 
سائر محە إلی القاصرۃ ولازمہ حتی عات غفاقام بسصر مکباعلی الاضدتدال والاشفال: وولی حسبة 
الفامرة تم ولی عدػ تداریس ور وطائف دیديۃة واشعیر اسمه وہمد سہته. آنتی ودرس وصنف 
الی ان ولی تضاء قضاۃ الحخہة بالدیار الصریة , گان تصیحاً باللنعہن المر بہیة والعرکہة . 
رکان أُحد وعمۂ العام ؛ اُخذ عنە مالا بحصی . له مصفات جلہلۃ اشہرھا . عمدۃ الغاری ضرح ۱ 
سحمح الہخاري فی عشر یہن مجلدآ ٠شذرات‏ الذھب ؛ع /۷-۔ ص /۲۸۱ء ‏ الجواھر الشی؛ہ : ج/۴-۔ 
سص/٠٦۱ء‏ الفوائد الجھیة : ص/۸۷. الصضرء اللامعم : ج/۱۰- ص/۱۴۱ء. 


نو 












الکلیة إلی سبمین أملاً وتاعدہ || 
فاحٹوی علی علم غزیر لم نجدہ 
فی کتاب واحد ۔والغیب عند الله 
فاقترحت علی المؤلف کا اقترح 
کثئیر من تلامینہ تجرید مذا 
الجزء وطبعه ککتاب مستٹل فقبل 
مذا الاقتراح مشکورا سا 
الی الشتعلین بتدریس مذا 
الگتاب العظیم بصفة خاصة 
والخادمین لعلم الحدیث بصلة 
عامة مستحتا ثناءھم و تقدیر ھم 
ودعواتیم الصالحة وما عند اللہ 
آونی وابتی واعظم واجل. وکان 
قد دناول کل کتاب من کتب 
انجامع الصحیح ونکلم علی || 
ابوابھا ودتراجپا باباً باباً|] 


بحر و وغر علیہم وقتاً طوبلاً 
وعناءاً کبیرا . ولا یعرف قیمة 
مذا الکتاب وما فتع الله به علی 
مولنە الرأي السدید والقول 
الصواب وما آتی به فيه من لباب 
النقول وسلوۃ الأقوال ومحصول 
المقول والالباب . إلا من ماردس 
|اھذهہ الصناعة واشتفل بتنریس 
الکتاب عدة طویلة ولتي الجمد 
ااوالعمناء فی حل غوامفضه وفك 
مشکلاته وقد قال القائل : 
۱ 












۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


انما یمر ف ذا الفضل 


سنراً ضخما قد یقمع في عدة وندعو الله أُن یندغع بہذا 
اجزاء. وأصبح الکتاب موسوعة || الکتابپ طلبة العلم وآسائذۂ: 
أو دائرة ععارف بالتعبیر ||| الحدیث کسائر مؤلفاته ویمز با 
الحدیث فی کل ما بتصل ا العلم والدین ٠.‏ والحمد لل أولا 
بالابواب والتراجم في الجامع || وآخرا . والصلاة والسلام علی نبیە 
الصحیح للبخاری خنیاعن غیر: || الصطفی محمد وعلی آله وصحبه 
وبذلك آغنی طلبة علم الحدیث || أجمعین . ۱ 


۴*۱ 


مٹھجیة البحث العابی ۱ 
ناف الیحٹالعلی وبدھیاته 
فلی درب السحث الأکاد 
بقلم : دکتور ظفر الاسلامخان 





وتقیم أعمال الآخرین وأن 
دمکن في نمایة الأمر من 
۱ الإشراف علی آخرین یجرون 
ابحاٹا فيی ذلك الفرع من العلم . 
أُما لو کان الہدف ھو مجرد 
الحصول علی الشہادة للتسلق 
علی السلم الوظیفيی والاجتماعيی 
فھو مضیعة للوقت ونیل من مذا 
الجال السامی . 
الوضوع ؛ ینبغي آٰن یکون 
اختیار الموضوع من صمیم عملك . 
سحیح ان بمض أسادذتك أو 
ا الباحثین الذین سبقوك یکونون 
قد أاُشاروا عليك بالبحث فی 
قضیة ما . ولکن مذا لا بکئی 
لاختبار موضوع ما بل عليك أن 
تجری دراسة: أُولیة حول 


الہدف من وراء بحثك . وقد 
تتعدد الإجابات ولکن اأطن ان 
مناك إجابتین صحیحتین لا غیر 
لہذا السوال . اولہا ھو ألك 








ٰ ۴۰ 8 لن 
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الوضوع إلی أن دتقتنع بأنه حتاً 
جدیر بأن تفني في سبیله عدة 
سنوات من عمرك الثمین . ولو لم 
تصسل إلی هذہ القناعةك فسوف 
تضیع من وقتك ومن وقت 
الآخرین وقد لاٴتحصسل فی نمایة 
الجہد علی الثبرة الطلوبة وھي 
الخبرةۃ الغنیة اللازمة لاجراء 
البحوث ۔- في استقلال و 
بسصسمون إشراف آخرین- في 
مجال تخصصد آو حتی 
التخصصات القریبة من مجالك . 
وبعد ان یکون رأيك قد استٹر 
علی موضوع ما وتکون قد قرأت 
بعض المراجع حول . ینبغی أن 
تضع علی الورق بعض الأسئلة العی 
ترید الإجابة علیپا فی بحك . 
ونوعیة الشہادات التی ترید 
جعها والتی تری أُنھا ستکون 
صامة وستؤدی إلی النتائج التي 
ترید إبر ازھا من خلال بحثك .. 
وھذا من أنضل الوسائل في أول 
رحلتك العلمیة لترکیز أنظارك 
بصورة جیدة علی ما تریدہ حقاً, 
وإلابقی الملوضوع ملامیالا تدری 
مس ترغب في تحقیقه . سحیح ان 


یں>>>>>>۲ 


۷۵- 
أانکارك 












وأاسلتك سٹتغفیر 
وتتبدل کلما مضیت فی البحث . 
وھذہ ھی سنة البحث .. فقلیل من 
الباحثین یحملون حول موضوعمم 
نی نھایة الأمر نفس الأنکار التی 
حملوما فی ہدایة ألبحث . وذلك 
نتیجحة الشہادات وا علومات 
الجدیدة التعی بتوصلون اإلیبا 
خلال البحث . ویجب ان تکون 
الشہادات والأدلۃة ھی التی تفرض 
عليك مسار البحث ولیس المکس 
وھو ان تفرض الخطة التي 
وضعتپا بنفسك مسار بحثك 
وأنواع الادلة التی سۃنیہا دون 
غیر ما التی لا توائم خطتك : فہذا 
لیس من الأمائة العلمیة . 

وعليك قبل اختیار الملوضوع 
ان تعاکد من ان احدا لم بسبتك 
وھناك 
اَالیب کئیرة للتحتق من مذا: 
مہا الرجوع إلی کتب دوریة 
متخصصة ‏ تسصرھا مختلف 
الجامعات والہیئات عن بحوث 
الدکتوراہ التيی اکصلت فی 
جامعاتہا و جاممات بلنھا . 
وعلی سبیل الثال: 


| لی ببہحجٹث أکادیمی ٠‏ 


+>>>یم+>>>>×٭٭ 44444444 >> >>>>>ویقفے آ مھ 


١-۔‏ رسصائل اماجستیر 
والدکتوراہ 

فی الجامعات الصریة : 
|۔ انشاء محمود عز الدین 
وعادل بشیلي بشای . دلیل 
رسائسل 
والدکسوراەہ التعلقة 
بالشرقٰ الأوسط التي 
أجیزت بالجانعات الصریة . 
مظ. جاىعة عین شمس (القاھرةۃ 
۷عھ) ص /۱۲۲. 
پر مؤسسة الآھرام بمصر . 
الدلیل الببلیوجر انی للرسائل 
الجامعیة فی مصر ۱۹۲۲ “)۱۹۷م 
(القاھرة ٦۱۹۷م)‏ (الجلد الأول 
عن الانسانیات ولعله الوحید 
النشور). 

٢۲۔-‏ رسائل الدکتوراہ 

بالجامعات الأمریکیة 


: والکندیة‎ 
۸۸۸۰۸۵١۱ 5ا٥۰‎ 


آج٠"‏ )ء00] جیئ 5:3۲٢۴‏ ل6٤‏ ]انا 
۹۸۷4 :71ا ضتأ| ٥٥0۱٥١٢٥۲٢ہ::ا01‏ 
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یحتوي علی قائمة ب ۰۰۰ ر۱۹ 
رسالة دکتوراہ قدمت حول شتی 
موضوعات العالم الثالٹ خلال 
فترةۃ ۱۹۱۹۔۱۹۷۸م ٠‏ ومنھا 
موضوعات عن الشرق الأوسط 
وشمال > إفریقیا ‏ والعالم 


الإسلامي بصورة عاما . 


٭أآہ؟ 8::+::0:18 ٥١‏ ئ٣مہوںی‏ 
ج000 ۸۲۱ 
ا۸۶ جِط) مہہ ۲۱٥٥٠۰‏ د۲3+::ا0 
.8 18831 ۷۵ 

آہ ۲۵٢۲۷‏ ط۱۱ .0.0 ۱١۸.۰‏ ۸ا۵5 ۷۷ 


0٥ئ‎ ۲٥۶۹۰ 1970. ۸۷۱۱۶ 103 ح٠.‎ 


یحتوي علی قائمة ہے ۰۴۲" 
رسالة جامعیة حول الشرق 
الأوسط - والاسلام قبلت 
بالجامعات الأمریکیة والکندیة 
خلال فترة ۱۹۸۲ ۱۹۱۸م . 

وتابعة الؤلف بملحق حصر 
فیهە الرسائل التي قبلت خلال 
سنوات ۱۹۸۱-۱۹۷۵م : 

۸۲۷۲٣3٣ 00 ۲١٥3ا‎ 
0155968۲۲3۲1۱٥ ہ٥‎ ۲۲١٢ حاد۸۲‎ 
ا۷۷۰۲۱۲‎ 1975-1۰ 

۷ہ ۷۷3۶٥۲٣٥٥۸۰ 0.٠09. ۱۱۲۹٢۷‏ 
۔م 200 +11× .1983 ۲٥۶۶۰‏ ئ8٥0‏ 
وقد آعد اتماد مکتبات 


البحث الأمر يكي 1 301ء۸90 


۶: ۱۵۹4 





ا 
دلیلا بعنوان :۔ _۔ 


ث٥‏ ہ8 ۲9ء*::ا0 060:3۱٥‏ 
۷۴۳۶:۱٢۶٤‏ ننا ۸٥1۴۱:۵3‏ ۷طا 


ویمکن الحعصول علی صور 

معظم ھذہ الرسائل عن طریق 
شرک۔.: 

۲۲۶۱٢۷ ۸۷۸۰۰۲۲۱۶٢۱٣٣ ۱۱:٢۰٢ ۲٣۵3٤۱٠‏ ۷ ہنا 


٤(4 ۱‏ 656 ت7 ١١٣۲٢۳۱‏ 300 
۰۸۰ء,لا 48106-1346 0۲۰۸۸۱ تا۸۲ ۸۳ 


دھي الآخری قد أعدت عدة 
4(۸ں]]" ٤:؛۰اء٭‏ ۸ :۲۱۸ ۷۷ طا۸۲3 


ہ٤‎ (00۲۵۱ 0115:6۲۲3 ۱۱۱٢ ٤۶9 
۸۵۲٢٢۶۲٢' ٦٦6:6: )1989( ۰. 


وھی تحتري علی تفاصیل 
۷ / رسالة جاىسیة 
بختلف الوضوعات 
والاسلامیة للفترة المتدة بین 
۷۸ْ۹۷م۸ء. 


۴ رسائل الدکتوراہ 
فی الجامعات الفرنسیة : 


8۶01۲۱۱٥٥ ۲۲۵۲٢۴۵۶ )٤9‏ د۸ 
۸35۱۰۱3۱18 

٭٤ ٣2٦٥‏ ٭ِل :ہ۸ × ب0 

٥ا‏ ۲ا5 ۲۲۵3۲۵۱۶ ۷۲۲۶۷31۲٢‏ 5نا 

ی0 ٢۱١0۶‏ ذا5ا ٤ء 3٣۵۵٥۰‏ ۸۸۱۲۰۷۰ 
۰6٤9‏ .1979 وج 1968-609 
٤۰‏ ۰۱۷یا ×× ل۶ ٠ا٥٦‏ 
نم 1982.438 


دھي تحتوي علی فھرسة 
موضوعية عن ۸۰۷ر٥:‏ رسالة 
جانعيیة قدمنت إلی الجانعات 


حول 





العر بیة 


تو ہی >> ۵ك ۷٣-1[يك٢۳-‏ بی الو ل٢٦٦1ھ‏ 
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الفرنسیة حول العالم الغربي 


والإسلائيی: خلالٰ سنوات 


۸۷۹۸م 


6- رسائل الدکتوراہ 
في الجامعات الأا۔۔۔۔۔_انیة 


سسسئفظ مو ا53ککولککلشکیےسیھلکٌاککمسچمسامسکایکڑسئمسوڈمڈ0ااکلجت ‏ یس سحك س۰ ےل تس ۶7۳۰070۷7095770۷ جس سمل لوا ا ڈاکانا یں مہ مکی 


5۷۰۰۸۲۰ ی3ا 

۰۲ ٘۰ ۹۳ء۴ ٣(۰‏ و زططم[۱۸۱ث۶<٢٥‏ ۷ 
6 11 ہ۰۰۳٢۲‏ ۱+ ا۰٣۲‏ 
(1885-1970) ۲صونیء0 

۰ ۴۱۰۲۹۷ 93۲6۲۲ 3۱۹ئ۶ ں06 
۱1۰ , دج؟۱۱۱۰۹۲۰جد۰۱١۴۲‏ 
نم 280 


تحیط ھذہ القائمة بالرسائل 
القدمة في جامعات ھذہ الدول 


خلال سنوات ۱۹۷۰-۱۸۸۱. 


.ا3 .٥ء ۱٣۷.‏ ۷٤ا‏ ء0 

۲ ماں )٢٥٢‏ ذو اںط‌ :ب٥١۲1‏ عی٤‏ ںُء تا 
/۶ 0 ):+ 61ف اہ: ہ٥۲۶٤٥٣٥ل‏ ۸۷۰ ۷ل 
۳ ! ٥ط:‏ ٥ہ‏ ٦ج6:]آ‏ ۲۲۵۳ء٣‏ 
3:٠. ۳٦٥٥٢۰۶‏ ۸۸۱۸۵۵۰ 
0۳۱۲٣۱۷ ۱٥۶٢٤۷۰۰ ۲۱۴۷۳۱۰۱۲3٥۰‏ 
۲۶13۰( ۸۷9۴۹۲۲۱۱۰۲۶ ٢۱١٢۶٢۱ءا‏ 
۰م ۷۱۱۰۱77 


تحتوي علی ذکر الرسائل 
الجامعیة حول الشرق الأوسط 
الإسلامي بالجامعات الأُلانیة . 


2۰ء 5۷۷ وں داک 

۳۲ ء۶ جچعمل جوفباء+ما 

:لہ دا 5ء ؛ں+َّ( ٢۱٢٠٢٢۱ا‏ واںباعوا۷٠١٠۲‏ 
٥:٤ ۶۱۷۸۷ 6‏ اس ۶۹ل۱[م٤٤0::6‏ 
۹۶۹ ۱۲ 8۱588۲30۲۰ 
8۰ ۱۲۶۱18 :1:۱۰۴۱ ئ] آااجاد۶1 ۱۹ 
۰ا۹-8:61583٥۱-ع‏ سا۴۲۶۱ .(1978 
٤٠‏ ۲۰۷۰۲۵۱0 ۷ء5 وں‌ دا٤‏ 


72106 


44444 پ0 >>> بے بج یک۷۱۷۰ >> 





4444 
تحتوي علی قالمرة ہے 6۰٠٠:‏ 
رسالة ٴ جامعیة قدمت إلی 
الجامعات الألمانیة والسویسریة 
والنمسویة ۰ خلال الفترة العتدة 

بین ۱۹۷۸+۰۱۸۸۰. 

-٥‏ رسائل الدکتوراف 
بالجامعات البریطانیة 
راایر+شقةویییسبا: 

٣١۱٠٠٢ ؟اںواه:٤:‎ 
ا٦ب۶ ۲۰۰ھا9ا ہہ‎ ٤٤٣ ۸۷۸۱۸٣۸۱۰ ۷ 
۷ہج‎ ۸۷۱۶۲۱۲۰۷ ٠۰۰٢ ۸۲۲۱۱٥حم‎ 0۰ 


3۰ ہ۸۸ ہ۱ہ١١۱]‏ .1978 
۰] 200 


تحتوی علی ذکر ٣٠٠٢‏ رسالة 
دکتوراہە قدمت خلال فترۃۂ 
۹۷۸۸۰ءءم . 
وقد أُمدت مؤٴُسسة ۸5۹۹۱۵ 
البریطانیة فھرسا برسائل 
الدکتوراہ والماجستیر القدمة 
إلی الجانعات البریطانیة 
والایرلندیة بعنوان : 
٥٥۱ ٠۲۳‏ مت: 2 ۶ء5۶ 16ا۲ و٥‏ ×ہ! 


۹٥‏ ا ۶۰ ٣۱ء٣‏ اہ 
سن --2ئ" 601" 


ولیس عدننا هو ان ہیں 
جنیعا وھناك فھارس کثیرۃ 
متنوعة اخذت مختلف الھیئات 


اگ ۱ 


نمیو مہ جوفمہد: دوہ چسرہ عجرم جصوہ خص جج حصتیہ سکم جوسی۔ یراد حہ لمت ڈکد.: غدفبتک: نججموکھ .رص گولائا کرفئا جُمکھٴ: محمد ہسبت مہ جاکھٗ.' سسہ تدم تہ تہ حسجہ سے تج کباجہ. عصجہد.'جسجدہ کی جمیکدد.۔جہ جاحلہ چہتہف ووہ |ہے جسصربہہ مہ حضسہٴ گی جمودہ راہ ححسیہ' جمددہ ہحلردہ. حم سب وچھم 'جیلہٌٗ جووہ عرولمہ:مازمچد: کرو“ چجقبمد ×چ×۳ہٗ 'بہمود چچدد ےا 





4+44 





والجانعات نشرھا . تتناول 
آسپا وإفریقیا وجنوب شرق 
آسپا وبعضش الہلاد علی حدہ: 
وھي کلها تتناول قضایا عربیة 
اِسلاميیة داخل حدود تكك 
الناطق والبلاد . ویمکن الرجوع 
إلی بەمخھا في : 

0.٠.٠985. 


ں١٤‎ ٥٠٤۷ )٥۲۱۴۷٭ ئاہت8‎ )٢ 
ا را دا ٥٥ااں٢5 ٢٠ہ دا9ا‎ 
5۱٥.9 )٥٥0ءٴٗ۷٢۴‎ 1۱985( 


ویمکنك الحصول من بعض 
الجامعات الغربیة علی القوائم 
بالبحوٹ الجاريیة بها لنیل 
درجات الدکتوراہ ۰ أما تعاون 
الجانعات في البلاد العربیة 
والاإسلامیة بہذا الشأن فالأسف 
أمر مشکوك فیه .. ومھما فعلت 
نقد تکتشف في تھایة الأمر 
(وخصوصاً لن القوائم التي 
تطلع علیھا لیست کاملة ولا هي 
س8 آخر العلومات بل 

تتوقف عند سنة معينة) ان 
شخصا آخر یقوم ببحٹ ممائل . 
وفي ھذہ الحالة لا یس من مرآسلة , 
ذلكِ الشخص لعرفة خطت: 


چو 





٭ الٹي بمتکعف علیپا 
بھذا اأسلوب أُن' 
سے في البمٹ وأن 






تمضی قسسما في معالجة الوضوع 





بأسلويك الا لو اتضع أنه یعتعد ا 
علیٰ ذات الصادر الأولیة التي 
تعتمد عليها وأنه قد قضی 
شرطا طول منك في البحث . 
وقد تدرك بعد قطع بعض 
الأشواط في موضوع ما ان 
باحٹا آخر قد سبقك إليه ۔ 
بالفعل ۔ بتناوله بالتفصیل 
وآنك لن تضیف جدیداآ . أو أن 
الوضوع لا یکفي لبحث أکادیبىي . 
و ان الصادر والشواھد التي ۱ 
ترید استخدامھا موجودۃ ولکن 
یستحیل عليك استخدامپا 
لسبب ما کان توجد في مکان ما 
لا سبیل لك للوصول إليیه أو أن 
الذین في حوزتھم ھذہ الصادر |, 








) 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 






ل 


وقتكه ٠‏ ہل عليك قبول الأمر 


|| عذہ الحالة لا ینبغي ك التماديی 


تي الوضوع وإضاعة الزید من 


الواقع والبعث بسرعة عن 
موضوع آخر سو وھذا 
أنضل بکثیر من أُن تحاول 
جس اعداد 2 _متلفیق 
سس لا وجود لە علی أٔرض 
الواقم . 
اختیار الوضوع: 

یجب عليك ان تقضی بعض 
الوقت - کثلائثة اُشھر مثلا - نفي 
دراسات أاُولیة حول الوضوع 
الذي تود بحثه . فتقرأآما کتب 
عنه أر ما پتوفر عنه من 
معلومات من أي نوع ہس ومنٰہ 


العملیة مجدیة جدا فھي ستوضح 


لك معالم الوضوع الٰذي ستقضی 


ني بحثه سنتین أُو أکٹثر . ولا 
تتخبط خلال مذہ 
|| فتضیع من وقتك في قراءات لا 
+٦‏ -- ,0 


الرحلة 





ان تکون قد توصلت إلی فکرةۃ 
عامة: (٭٭8) علی الأقل حول 
الوضوع وعليك ان تظل مسکا 
بخیط عھذہ الفکرة علی الدوام 
وألا تسمم لھا بالانفلات من 
یدیك ؛ مع استحضار ان مدپك 
هو في نھایة الأمر ان تتقدم 
ببحث شیق ٠‏ ومقروء بسھولاة . 
وسھل . وھام في موضوہ . 
وبعد اُن تکون قد مررت بھذہ 
الرحلة الاولیة حاول 
بمساعدة اُستاذك الشرف 
تحدید موضوع بحلك بش من 
الدقة . وباإمکانك تغپیر ھذا 
الوضوع في مراحل تالیة 
بموافقة مشرفك وطبقا للوائع 
في جانعتك ٠‏ والجانعات عموماً 
لا تمائم في تغفییر موضوع 
الرسالة ما دام في نفس 
التخصص رکان الأستاذ الشرف 
موافقا علی التفییر : ومن الفید 
ني ہدایة تسجیلك للوضوع الا 
تہمالٹ کٹیزا بل اترک عائعاً 
الی حد ما علیٰ ان تحددہ: ز ْ 
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۳ ئیوزکتت۔ عچڑوواکن: کتنرترد حون کنتتن عجججیکربا کویلہ جکنتت :جصیکو. کػکررائتئہد.: جووائتا یکئئنت."گککائنلنا'کئتفانت کائنا خرپ<را*' 'ریاتانت:تجبتانتانا. سوب 'ککسیاتہ: ویو 'سنازان ڈکتا٣1یبامکٹاصنتٹ‏ ۔نغڈانتاراا:'غخافنائت؛ ڈارائتنا:' کسمیاائنئا 'کنروانارکا:.ںب۵ایجنوا٠‏ کتائنا کنتبتائنت: جتم: حمو جکئہ حضجب خحسحتہ دجسجصتن ککننتٹ .ات حجحنتہ ۶کت جرسی حست سس جٹیں صسوجب جدب کحوہ: عیہ ہت يسبہصن جح جح ھجوااا ددنفا جانلللہ 









رصع چ- وسوبر 


عگھ۔ 


فیما بعد حین تتضع لك تعالەه 
بدقة فتشعر بأن في إمکانك 
تحدیدہ ۔ 

ثم عليك ان تبحعٹث في 
الاستعداد والادوات اللذین 
تحتاج إلیھما بعد أن ت۳ 
رأايك علی موضوع ما . 
تکتشف عند ما تۃ رد ۴ 
أُمعاق البحث ان معرفتك 
بخلفیته أو بعض القضایا 
الفرعيیة التعلقة بهە لیست 
دقیقة. وھناك اُسلوبان لعالجة 
ھذا الخلل .. أولهعا : أن 
تتجاھل ضۃحالة مترداڈ 
وتعمضی قدما تتجنب بمنکە 
وحذق (الطباد) بحمیث لا 

یکتشف اُحد العیوب الکامنة 

فيك .. والأسلوب الآخر هو أن 
تعود إلی قراءة مراجع ثٹانویة 
لتسد الثفرات في معرفتك 
وبالتالي تثری بحفللك 
٢‏ الأسلوب الأول : +2ھئ ّ 
قد یوقعك في مشکلات حقیقیة 
|| فیما بعد مع الأستاذ الشرف او 


ٹسشمت الشاضسے> >>> 
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المتمنین .بینعا لن تزداد. 1 


فاشفۃ بالأاسلوب الثاني .. ونقول 
ھذا مع التحذیر من عدم 
الاستغفراق في قراءة المصادر 
الثانویة لدد طویلة وإلا اُضعت 
الکثیر من الوقت .. ولو مضیت 
مستغرقاً في الصادر الثانویة 
لِدة طویلة . فقد لا تستیقظ الا 
بعد فوات الأوان .. رلذك 
عليك ان تحدد موعدا تترك فيه 
الراجعم الثانویة4 وتلتفت بھنہھ 
!لی الصادر الأساسیة وحدھا: 
ولو اعترتك فکرة ۔ وأنت تقرأ 
الصادر الثانویة - أنك لن 
تتمکن من وضع تصور واضم لا 
تریدہ فعليك الرجوع فوراً إلی 
الصادر الأولیة . وأن تبدأ بعد 
قلیل بکتابة ما توصلت اليه : 
فھذا سیعید إليك وضسرح 
الفکرة . والکتابة هي التي توضح 
الفکرۃ التي تبقی بصزرة غیر 
مرکزة في الخ . وعند وضٹھا 
علی ف٥‏ ستکتشف الٹغرات 
والعیوب الوجودة في معلوماتك 





رگا ×× 
شر لاعظ متا لم 
الرسائل العلِیة تطول .عموماً 
لسنوات وسنوات +٭ وھو عیب 
شائع في جامعات الشویق والغرب 
علی حد سواء اباوھو اأُمہانا 
ناجم عن إھمال بعض الأساتذة 
الشرفین ما یقدمه لھم طلبتھم 


|من فصول . کنا ان الطلبة ھم 


الآخرون بنشغلون . بعد ان 
یصلوا إلی مرحلتي الماجستیر 
والدکتوراہ ٠.‏ عن دراساتھم 
بأشیاء آخری بدلا من الترکیز 
علی بحوثھم .. الھم لیس فقط 
ان تعد رسالتك بنجاع . بل 
الھم . كذك . ان تنجزڑھا ني 
مدة زمنیة معقولة ‏ ولکي تتیکن 
من إنجاز ھذا عليك أولا وضع 
جدول زمني معقول وععلي ثم 
عليكِ محاولة تطبیقه علی حد 
الإمکان ۔ 
سمات لبحث لبعث اأکادیمسی: 
ناك ثلاث سمات رثیسیة لا 


رہ 


6)۹ >>>>>>>>>>>>>>>4>>> صلقهچة آلمحث اتھاوی>>>>> 






الأکادیمي : الدقة ب۷ م۸ اپلاتشناول تخدیة طرگھا: 
والوضوع ٥:۷۷‏ والثبات علی || آخرون بإسھاب . فعلی سبیل 
اأسلوب الذي تخشفسسارہ و+--الثال نی:عالة وجوٰد کتاب 


موک . عثل ٠‏ ۹۰-۰١٢۵٥)اا‏ جائااںء۰ءد5؟ 


۷۷ ”ںو ؛1أ۱٥ 5۱۹4۵ حاج ب۷ جاہ ٤ہ جا ہ‎ ۳٠15 
ع+۰۱اھدا) ادحہ85 ؟ہ ]ک۴‎ 1973(۰ 


الم یکن ستساغا لباحثین 
ا آخرین ان یجعلاہ موضع 
دراستھما للدکتوراہ بجانعتي 
علیجراہ الاسلامیة وبھوفال .. 


۷+ 6 واموعذہ المحات ٭|| 
بدون شك ٠‏ هي الدقة . وکنقطة ٰ 
البدایة لاہد ان یکون الوضوع | 
النھائي الذي تستقر علیا 
واضحا ومحددأ بکل الدقة ۱ 
الیکنة: فلا ینبغيی ان تأغذ 


علی عاتقك بعث موضوع ھلامي اللھم إلا إذا کان الباحث 
ور قضیة تتعلق ہفترة زینیة || الجدید سیضیف جدیدا بالفعل 


أو سیتناول جانباً هاماً لم 
یتطرق إليه من سبقوہ ٠‏ کان 
یکون قد ظفر بمصادر جدیدة 
لم تتع لمن سبقوہ . ٰ 


غیر محددة کما لا ینبغي لك ان 
تبحث فی شخصیات معاصرة 
وأحداث لم تکتمل بعد بصورة 
نھائیة . 
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٭ یتبع ٭ 


۰۰ ؟ 


لم 
ک٠‏ ےا ات الہ یں مرا مہ 


اعلاہ الفلقهِ الإسلای 





اڑمام بت معمد بن الحسن الشیبائنی :رع اللہ قعالی 


وکتابه : الحجة عل یآمل الدینق : 


(الھہلنا الڈالنتا - 


72 دا محمد ظز ک0 


مال کان ماك وہ یج 


اختلف ا الکیة فی حجیة 
الممل: ما الراد بها . وھل إنه 
یعدم علی الخبر أم لا ؟ )١(‏ . 
وأما عالك فإنه لم یصرح في 
ذلك بشی . وغایة ما نقل عله 
نی موطاہ ُن بر وی الحدیث 
ویقول : العمل ببلدنا کڈا . أو 
لیس عليه العمل ببلدنا . بل قد 
ثبت عن مالك أنه لم یکن یری 
السل حجة لازمة ,. ولا سیما بمد 
ما کتب |ليه اللیث فإائه انتبه 
إلی أن إلزام السل ہما عليه 
امل الدینة سیودی إلی إبطال 
کثئیر من السنن و الائضیة 
والفتاوی الثابتة عن رسول اللہ 
8 ئپی آمصار الإسلام .و قد 
تواتر عن مالك أنە : 

قال لە ابو جعفر النصور : 


اجعل العلم علماً واحد1 ر پا ۳ 
عبد الله . قال : فقلت : یا أمیر 
الؤسنین إن اأسحاب رسول ال 
8 نفرتنوا آفي البلاد نافنٹیکل 
نی عصرہ ببما رأی (۲) یقول 
ابن القیم : 

بل مالك نفسه منم الرشید 
من ذلك و قد عزم عليه و قال 
له : تدرق اسحاب رسول اللہ ا 
فی البلاد . و صار عند کل 
طائة منیم علم لیس عند 
غیرھم. وھذا یدل علی أن عمل 
اُمل الدیينة لیس عندهہ حجة 
لازعة لجمیع الأمة ٠‏ وإنما مو 
اختیار منهە ما رأي عليه العمل . 
ولم یقل قط فی موطثئه ولافی 
غیرە : لا یجوز العمل بغیرء . 
بل یخبر |خبارا مجر دا ان 


ری 





مناعمل أھل بلدہ (۴) . 
ویقول إمام الحرمہن : 

والظن بسالك رحمه اللہ لملو 
درجته ‏ أنه لا بقول بما نقل 
الناقلون عثنه . نس قف یتوئلف غي 
الأحادیث الشتی نتلما علاء 


اللدینة ٹم خالغوما . لاعتنادہ 
فیھم أنھم أُخبر من غیرمم 
بمواضع الأخبار وتواریخہا )٤(‏ 
مٹھجه في مذا الکتاب : 

|نه رتب الکتاب علی الأبواب 
الفتھہة . یبدا کل باب بذکر 
قول أبی حنیفة . ویردفه بقول 
أُمل ا لمدینۃ . ویتول : قال أمل 
الدینة . کم یحنج لآبٰی حنیلة . 
ویذکر ادلۃة اھل الدیدںهہ 
ومستنداتھم . ویرد علیپا . 
وأحیاناً بذکر قول سالك ؛ وھو 
نی کل ذلك احتج لأبی حنمنة 
ابلغ احتجاج . ولم مترك 
مفعبه إلی مذھب مالك أو أمل 
الىینة إلا غی التلیل النادر . 
وھذا بیدل علی أمائتہ وصدقہ . 
یم للادلۃہ وخضوعه للقرآن 
والسنٰة : ۱ 


بقوله .: اختلاف الکوفة 
وأامل النینۃ فی الصلوات 
والمواقیت . ثم قال : 

قال ابوحنیفة رضی الله عده : 
پنبغي ان پسٹر بالنجر . لا قد 


جاء فی ذلك من الآثار . ولان 


صلاة النجر یکون الناس فیپا في 


حال ثقل من النوم.. فینبغی ان 
پسٹلر بہا لن یشہدھا من کان 
نائماً وسن کان غیر نائم . 

وقال أھل الدینة ومالك 
پنبعی أن بغفلس بپا نما جاہ 
فذلك من الأخبار . 

وقال محمد بن الحسن : قد 
جاء فی ذلك آثار مختلفة من 
العفلیس والاسفار بالنجر . 
والإسٹار بالنجر احب إلہنا: 
لان القوم کانوا یغلسون 
فیطیلون القراعةق . فینصرفون 
گما پبنصرف اُسحاب الاسفنار . 
ویدرك النائم وغیره٥‏ الصلاةۃ . ٹم 
ذکر الأخبار )٥٢(‏ ۔ 
نع آمل الدینه آدارمم 

7 برأیھم : ' 

ٰ ابعول فی باب الچ 
علی ألخنہن : 


ری 





قال, ق :لا باس 
باللسح علی:الخغین ٠‏ لللقیم یوما 
ولیلةٗ من الحدث إلی دتلك 


الساعة من الخد :..۔وللسائر ثلاز 
ایام ولیالیما . لا بسح أکثر 
می بذلك ےہ 

وقال أھل الديینة : السح 
عَلٰی الخفین لللسائر أبدا. لیس 
فی ذلك عندنا وقت یمسح علی 
خفيه مادام مسافراً . ما لم 
یحدث ٠.‏ 

وأما المقیم فإن أھل الدینة 
اختلنو!ا نی ذلك ؛ فقال بمضہم 
لا ینسح مقیم علی الخنین . منہم 
مالك بن آنس ومن أخذ بقولەه . 

وقال غیره من أھل الدیدة : 
السافر والمٹیم فی ذلك سواء . 
بمسحان علی الخنین بدا ه 
ولیس فی ذلك وقت . وسن 
تال مذا القول عبد المزیز بن 
آبی حازم سلمة ومن أخذ بقوله 
من أمل الدینة . 

وو قد کان عالك 
یقول بہذا القول اتا س 


ہو اس 


شہدرم ہو 0د 2ویںن 


اللٹیم علی الخفین . 


-پاي افرتن 1 السنة فی ۔مذا ؟ 
اقول : مالك الأول.؟ أو غقولەه 
الآخر ؟ غفقد زعسموا أئی,یقولون 
بالسنة وبما کان عليه رسول 
الله ق8 وأصحابءہ . ۱ 

و قال محمد بن, الحسن : 
الآثار فی السح للمقیم یوما 
ولیل و للساغر ثلاثة آیام 
ولیالییا کثیرة ممروفة . واما 
الٹقه یشکل عليه الآأثار نی مذاء _ 
ثم ذکر محمد الڈّثار الواردہ 
نی ذلك ومنما ما رواہ مالك 
واھل المدینة . ویقول : 
نہنه آثارعم التيی رووما 
وحملوھا ثم۔نقضوما بر أیہم :)٦(‏ 
مخالفة أھمل الدينۂة للیشھور 
من الاخبار : 
قال ابو حنیفة رحمه الله فی 
السج علی الخفین : یمسح علی 
ظهر الخفین . ولیس علی الذی 
یمسع أن یمسح باطنہما بش . 
وتال أمل,الدینة : یجمل 
کنا علی ظاھرمسا وکنا علی 
اسفلہما ٠‏ فٰیقبل بالکدت۔۔التی 


علی الظطامر لی اسصأاق الِقدُم:.., 


) ھ٢‎ 





ویقبل جائتی علی الآاسفٹل من 


المقب إلی. الأساہبم فئیسح 
ظاھرەه وباطلهہ. ۔ 

وقال محمد بن الحسن : 
وکیف قال مذا أمل الدبۃ ؟ 
نا نعلم اأحداً یبسر شیئاً یتکام 
بمٹل ھذا . 

ٹم ذکر أثر عسر بن الخطاب 
الشہور وغیره من الآأثار . ثم 
تال : قال أھل الدییۃ : نتد 
تال مذا ابن شہاب ۰ قیل لہم : 
افائرو ئن فیرہ ,7ای راءة 
قالو ا :لانعلم أنه آثرہ عن أحد . 

قیل لم : قد أخبرنا فتیہکم 
مالك بن آنس عن مشام بن 
عروة آنە رای أباء یسح علی 
الخفین . قال : وکان یمسع علی 
طامرھما ٠.‏ ولا یمسع علی 
باطٹھما . قال : فینزع العمامة 

فھذا قول عروۃ بن الزبیر 
وھو کان أفقه وأعلم بالروایة 
والسنة من ابن۔شھاب . فکیف 
ترك مذا در قر فی 
وھم+الذین دووہ (۷) .. 
ترک آعل الدیط قھیاے 


قال ابو حنیفة رضی اللہ عنه 
نی رجل غسل قدميه . ثم لبس 
خليه . فلم یحدث حتی استاأنف 
بقیة الوضوعء : إن ذلك یجزيیه . 
فان ا٘حدث بعد فلك توخا 
وسسح علی الخفین . لأئه حین 
غسل رجليه ثم لم یحدث حتی 
توضاً بقیة الوضوء فقد ہار 
طامراً . 

وقال أھمل الدینة ئيی رجل 
غسل قدميه ولبس خفيه ئم 
استائف بقیة الوضوء : لیشزع 
خليه ثم لیتوضأً ویفسل رجليه . 

وقال محمد بن الحسن.: 
کیف بنرع خليه وھو لم یحدث 
حتی أتم وضوہہ ؟ قالوا : لأنه 
بدا بالرجلین قبل وجمه 
وذراعيه . فکنلك کان مذا 
مکذا . 

قیل لیم : فسما تقولون فی من 
توضا وعليه خفاہ غوجب عليه 
السج فسہا. عنہ. حعیں جف 
وضوهہ ٠‏ أیمسحچ علی خدیه آٛئؤ ا 
بعید الوضوء ؟ : قالوا ن بل 


( ے۱ 





یمسع علی اخلیه ولا یعید 
آلوضوھ ٠‏ ٰ 
قیل لھم : فہذا ترك لتولکم 
نی من ترك عضواً أو بدا بعضو 
قبل عضو . قالوا: لأنمنائنمل 
ابن عمر رضي اللہ عنہما حین 
بال بالسوق فتوضاً وآخر السح 
علی خليه . ولا دعی لیصلی 
علی الجنازة مسح علی خليه ثم 
صلی ولم یستأنف الوضوء . 

قیل لہم : فہذا الحدیث حجة 
عليکم . وقیل لمم : السع علی 
الخنین لیس یجزؿ عن غسل 
الرجلین ؟ قالوا : بلی . قیل 
لیم : آائلیس قد سار کنسل 
الرجلین ؟ قالوا : بلی . 

تیل لیم : فسیما غسل رجليه 
حتیں یجف وضوھہه اُستتبل 
الوضوعء . وإذا : نسيی ان یمسح 
علی الخفین حتی یجف وضوعءہ 
لم بعد . قالوا : لنمل عبد اللہ 
بن عمر رضی الله عنہما . 

قیل لیم : فاإننا یقاس ما لم 
یت فيه أآثر علی ما جاءت نيه 
الآتاد . نتد رویتم أثرین ني 
مسح الراُس والمسح علی الخنین 


وَلم تقیشوا علی واحد مٹہما . 
ل١ی‏ ش٘ اختلف منذاؤغیره من 


مواضع الوضوء ؟ 
وقد زعمتم آر لا در عندگم 


فینبغی لن قاس علی السنة 
والآثار ان یقتیس علی السنۃ ما 
لم یات فيه آثر تا قد جاءەت 
فیه الأثار سا یشبهه (۸) . 
تقعدیمآمل الدینة 
خبر امرأۃ علی آفثار 
فقھاء الصحابه : 
وھو الخلاف الشہور في 
انتتاضس الوضوء بمس الذگر . 
یری امل الدینة انتقاس 
الوضوء لحلنیث بسرة بنت 
سفوان . أنبا سمعت رسول اللہ 
ق بقول : إذا لس أحدکم ذکرہ 
فلیتوضاً . 
لیم : نقد بلسا عن رسول ال 
8 أنہ سثل عن ذلك . فقال : 
فی ڈیم بی 0 
یر فيه وضوعاأً . ۱ 
رشبم 
ان علی بن ابی طالب ٠‏ وعبد 


و ہہ ) 





اللہ بن مسمؤ۵ ... و عیسار بن 
پاسر 6ہ بن الیمان ٠‏ 


وعمران بن ۔تعصین ‏ رسضي اللہ 
عنیم لم یروا :خغي امس الذکر 
وضوھ بن مؤلام من بسرة 
بنت سفوان ؟ 

ویقول بعد أن سرد آثاراً 
کثیرۃ لنقھاء الصحابة :. 

فگیف نترك حدیث مؤلاء 
کلبم واجساعیم علی ھذا علی 
حدیث بسرة بنت صلوأن .لیس 
معہا رجل . والنساء إلی الضعف 
سامن فی الروایة (۹) . 

عجب لن زعم أن 
أمل الەدینه یق ولون با ثار: 

قال أبو حنیفة رحمه الله : سن 

رعف أو قاء او ئلس مَلء نہ آر 
اکٹر أو سال من جرحہ دم أو قیع 
أو صدید یکون سائلاً أو س 
ا آلہتیر 

وقال أھل الدینة: 7 
الوضوء إلا من حدث یخرج من 
ذکر أو‌دبر .او ینام متطجعاً, 
نان قلس طحاماً أو,قاء فلیس عليه 
وضو آ سو .من ذلك 
و لیفسل فاھ. . َ 


وقال محمد بن الحسن : وکیف 
قلتم مذا؟ فقد رویتم فيه الوضوء ۔ 
ٹم روی أحادیث الینیین . 
وتال 'وقدروی منہ الأحادیث 
نقیمیم مالك بن نس . نکیں 
درکت هذہ الاثار .ولم تترك إلی 
آثار معلبا ؟ 
ثم یقول : نمجبا من زعم أن اأمل 
الدینة یقولون بالأئار ٠‏ وھم 
یرووٹھا . ثم یتر کونھا عیاناً إلی 
غیر أئر )۱١(‏ . 
احتجاج محمد لابی حنیفة 
ومتابمعه لاھل الدریة : 
تال ابو حنیفة رحمه الله نی 
رجل مریض یصلی بالناس جالسا 
وھم قیام : إن ذلك یجزیخ. 
وقال اأھل الدینة : لیس العمل 
عسَنا أن یصلی الاسام بالناس 
جالسآً. 
ثم ذکر حدیثارواء امل الدینۃ 
أن رسول اللہ 8 صلی بالناس فی 
مرضے وھو جالس . ولکنەه اختار 
قول أمل الدینةءیقول:- ‏ 
قول أھل.المدینة فی مذا اأحب 
لی من قول ابی رحخیفة:: و إِن 


ےا کچھ 





طهام _. 


الدیدۃة (١۱)۔‏ 
حارواية آھل الديعة 
رجل نن خر اسان : 

یری أبو حنیفۃ أن السافر إذا 
نوی الاقامة ببسر خمسة عشر 
یوما أو اکثئر آتم الصلاة . وإن 
أجەمع علی أقل من ڈذلك قصر . 
ویری أھل الدینة إنه إذا نوی 
ار بمة أیام آم ٠‏ ویقصر فی ائل 
سن ذلك . 

یٹول محمد بن أالحسن : کیف 
أخذتم بالأرہم ؟ 

قالو! : بلغنا ذلك عن سمید بن 
المسیب . قالوا: روا مالك بن 
ان عن عطاء الخر آسائی عن 
سعید بن ألمسیب . 

قتیل لھم : فقد أخبرنا بذلك 
سالك. فقد اأخذتم علکم مذا ئي 
مذہ الأربع عن رجل من امل 
خراسان . ولم یبلغ أحداً منکم 
بپائرہ عن سعید بن السیب . إن 
ھمذا من المجب . إنکم درغبون فی 


ثابنة لم سائد اللدینة ببخرج 


ٹم :ڈکی۔ سبب متابعته لأمل ‏ 


مادز عمون رت امل افکرت : 
ولا داخذون بھا.. ودشروون عسن 
باخذ من أھمل الکوفة . کیب لم 
تسحوا بہذا الفحدیث : وھو فی ما 
تزعمون:فٹیھکم سمیش:بن السیب 
حتی تروونے عن عطسساء 


الخراسانی . 


آنا نی لم ارد بذلك غوسبتے عطاء 
الخر آسائيی ٠‏ وإن کان عنندا لثقة : 
ولکنا ردنا اُن نبصر گم عیب 
قولکم و تل ممرفتکم بقول 
فتیپکم .'وھذا سمالا یتبعی ان 
تجھلوە من قول أصحابکم . وھو 
نا پبتلی به الناس کثیرا ئپي 
اسفارھم .ولیس مذا من المغامضس 
الذی تعنرون بجھهله من قول 
أسحایکم .مع أنکم قد خالنتم نی 
ذلك علي بن أبي طالب . وعبد 
اللہ بن عمر . وسعید بن جبیر 
وغیرھم . ثم سرد الآأثار عنمم وعن 
غیرھم (۱۲). 
لا قیاس م عآفر : 

یری ‏ ابو حنیفة أن القہقہة في 
الصلاة حدث ینقض ألوضوء لا جاء 
فی ذلك من الحدیث والآًثار ..۔. 

بیسا یری أمل الدینة أُنہا بسرلة 


رح 





مر لایماد منہاائ وضوہ. 


بغول محمد بن الحسن: لو لاماجاہ 
من الآثار کان القیاس علی ما قال أمل 
الدینة : ولکن لاقیاس مج أثر .ولیس 
پنبغی إلا ان ینقاد للآٹار . 

ٹم سرد الآٹار .)۱١(‏ 

إسرا عأمل الدینة إلی حدیث 

لحبد ا بن مصسصود : 

قال ابو حنیغۃ فی من دخل السجد 
فوجد الناس رکوعاً: أحب إلی أن لا 
یركکع حعی یصل الصف وإن خاف 
الفوت . 

وقال أھل المدینة: |ذااظن أُنه سیصل 
الصف قبل ان یرفع الناس رؤوسمم من 
الرکمة رکع دون الصف ثم دب حتی 
یسل الصف . 

وقال محمد بن الحسن : القول کا 
قال أہو حنیفة رضی الله عنه . وکذلك 
بلغنا عن النبی ڈ8 . تم ذکر حدیاً 
مرفوعأئم قال: 

وقال أمل ا لمدینة : وقد بلغنا ان عبد 
الله بن مسمود رض الله عنه کان یدب 
راکما. 

قیل لہم : ما أسر عکم لی حدیث اہن 
مسمود رضی الله عنه إذا کانت لکم مه 

حجۃ ٠‏ وما ٘بطاکم عنه إذا عم ,انا 

1 جوجو امت ٠‏ إنه 
خرج من دارهہ ومعه أُصحابه فکہر 


وکبروا مع فصاروا صناثم دبوا حتی 
لحقوا الصفوف: ولم یخرج عبد اللہ من 
دارہ وحدہ. ولم یبلعغنا أنه دب وحدہ. 

ٹم عد الأخبار والآأثار ٤(‏ 0... 

اسعحسا نآأمل الدبنعة 

فضي مقابلة أحادیث رووما: 

مضسع آبو حنیفة سن المروز من بین 
یدی المصلی . 

وقال أمل المدینۃ فی الذی یمر بین 
یدی الناس وھم یصلون : نری ذلك 
واسعاً إذا قامت الصلاة فاحتج علیمم 
متجف باحادیث وآثار رووما ھم 
ویٹول: >۰ 
نہذہ أحادیث أمل الدینة یحتج 
علیھم بھا وھم یاخذون بخلافہا . وسن 
یأخذ بخلافہا مالك بن اُنس . وھو الذی 
رواما . فکیں یکونون أُصحاب آثار 
وھمْ یدعون عیانا ما پروون . ولو 
اُردنا ان نحتج علیہم باحادیث گثہرة 
من الأحادیث فی مذا أو نسوہ 
لاحتججنا بہا علیہم . لکن احتجاجنا 
بأحادیثٹیم أوجب فی الحجة علیہم . 
وھذا سا یدل علی غیرہ من أقوالہم 
انما تر کوا فیە الآکار وأخذوا فيه بہا 
استحسنوابمالم یاتوا فيه بأثر ولا 
سنة .)۱٥(‏ 

لغ رق بین من قال: 


سسمت ومن ٤‏ 1 :‌ 
یری ابو ہے 


۹ 





قابعة . تی۔أغل الدینة بمخرج 


الدینة (۱۱). 

حا رواية آمل الدیعة . 
حدیتاً لسمَمب بن السیب عن 

رجل غٰن خ راسان : 

یری أبو حنیثة أن المسافر إذا 
نوی ألإقامة بمصر خمسة عشر 
یوما او أکثر أم السلاۃ . وإن 
أجمع علی أقل من ذلك قصر . 
ویری أھل الدینة إنه إذا نوی 
اربعة أیام أتم . ویقصر في أنل 
من ذلك . 

یقول محمد بن الحسن : کیف 
أخذتم بالأرہم ؟ 

قالو! : بلغنا ذلك عن سمید بن 
السیب . قالوا ؛ رواہ مالك بن 
آنس عن عطاء الخراسائی عن 
سعید بن ألمسیب . 

قیل لیم : فقد أخبرنا بذلك 

مالك . فقد اخذتم علکم مذائی 
مذہ الأربع عن رجل سن آأمل 
خرآسان . ولم یبلغ احداً منکم 
پاثئرہ عن سمید بن السیب . إن 
عذا من المجب , إنکم درغبون في 


مادزعموث عن رو ورس ۱ 


ولا تاُخذون بھا ٠‏ وشروون .عسن 
باخذ من ألى الکوفة ؛ کیف. لم 
تسمحوا بہذا الحفیث , ومو فی ما 
ترعمون فتیبکم سجیف بن السیب 
حتی تروونے غن عطلسساء 


الخر اسائی . ۱ با 


آما نی لم ارد بذلك عیب عطاء 
الخر آسانی ۰ وإن کان عندنا لشقۃہ . 
ولکنا ردنا ان نبصرکم عیب 
تولکم و تلے معرفتکم بتول 
فنتیيمکم . و ھذا سا لا ینبغی ان 
تجھلوه من قول أصحابکم. وھو 
منا یبتلی به الناس کثیرا في 
اسفارھم. ولیس ھذا من الغامس 
الذی تمنرون بجھله من قول 
اسحابکم . مع أنکم قد خالفتم في 
ذلك علی بن أبيی طالب . وعبد 
الله بن عس . وسمید بن جبپر 
وغیرھم. ثم سرد الآأثار عنمم وعن 
غیرھم (۱۲)۔ 
لا قیاس م عآاٹر :. 

یری۔أبو. حنمفة ان التمقمة فی 
السلاة حدث ینتقتش الوضوء ما جاء 
في ذلك من الحدیث والآٹار۔ . 
بیںنا یری أمل الدیدة أُنپابسٹرلة 


وق 





یقول محمد بن الحسن:لو لا ماجاء 
من الآثار کان القیاس علی ما قال أمل 
الدینة. ولکن لاقیاس مج أئر .ولیس 
ینبغی إٔلا ان ہنقاد للافار ۰ 

ئم سردالادار .)۱١(‏ 


إسرا عآمل الدینة إلی حدیث 
لمعبد ا ہن مصعخود ؟ 


قال أُبو حنیفة فی من دخل السجد 
فنوجد النىاس رکوعا: اأحب إلی أن لا 
یر کع حتی یصسل الصف وإن خاف 
الفدوت . 

وقال أمل المدینة: إذاطن أئه سیصل 
الصف قبل ان یرفع الناس رؤوسمم سن 
الرکمة رکم دون الصف ثم دب حتی 
یصل الصف . 

وقال محمد بن الحسن : القول کا 
قال أبو حنیفة رضي اللّه عنه . وکذلك 
بلمنا عن النبي 88 . ٹم ذکر حدیئاً 
مرفوعاًئم قال: 

وقال أمل المدینة : وقد بلغنا أن عبد 
الله بن مسمود رضی الله عنه کان یدب 
راکما. ۱ 

قیل لمم : ما سر عکم إلی حدیث ابن 
مسمود رضی اللّه عنه إذا کانت لکم مه 
حجۃ ٠‏ وما أبطاًکم عنه إذا خالفکم ‏ إنا 
نحن أعلم بآاسسر غید اللہ بن مسمود 
منکم . کیف دب حتی وصل الصف . إٔنه 
خرج من دارہ ومعه أُصحابه فکبر 


لحقوا الصغوف . ولم یخرج عبد اللہ من 


دارہوحدہ. ولم یباغنا أُنه دب وحدہ. 


ٹم عد الأخبار والآثار ٤(‏ 0 
اسعحسا نأمل الدبعة 
مقابلة أحادیث رووما: 
منح آبو حدیفۃ من ا مرود من بین 
یدی امصلی۔ 
وقال أُمل الدینۃ فی الذی یسر بین 
یدی الناس ومم یسلون : نری ذلك 
واسعاً إذا قامت الصلاة فاحتج علیہم 
محمد بأاحادیث وآثار رووھا ھم 
ویقول: 
فہذہ أحادیث أُمل اللدینة یحتج 
علیہم بھا وھم یاخذون بخلافھا.ومسن 
یأخذ بخلافہا مالك بن نس : ومو الذی 
رواھا. فتکیف یکونون أسحاب آثار 
وھمْ بیدعون عیانا ما یروون . ولو 
اُردنا أُن نحتج علیمم بأاحادیث کثئیرة 
من الأحادیث فی مذا أو نحوہ 
لاحتججنا بہا عليھم . لکن احتجاجنا 
بأاحادیثم أوجب فی الحجة علمبم . 
وھذا سا یدل علی غیرہ من أقوالہم 
استحسنوا ہما لم یاأدوا فيیه بائر ولا 
سدۂ .)۱١(‏ ۱ ۱ 
الغرق ہین من قال : ۱ 


سممت ومن قال:لمأسمم: َ 
یری ابو حنیفة آن سجدتی السہو 
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سداسلام ٰ 
۔وقال أمل الدینة : کل سبو یکون 
بنقصان من الصلاة فانما یسجد لە قبل 
السلام. 

قال محمد بن الحسن : قیل لیم : لم 
یأأت فیما قلتم سن الأحادیث إلا حدیث 
واحد حدیث عبد الله بن بحہنة عن 
النبی 88 أنه قام من الرکمتین ولم 
یجلس . فسجد سجدتین وھو جالس 
قبل السلام ٠‏ قالوا : نعم : مذا حدیث 
عید الله بن بحینۃ ۰ وبە أخذنا. 

قیل لیم : فھل رویتم عن عبد الله بن 
بحینة أُو روی عنە فقيه قط حدیثا غیر 
مذا الحدیث ؟ قالوا : لا نعلم أُنە قد 
جاء عنه حدیث غیر مذا. 

قیل لیم : أُفنقبل ھذا بترك السنة 
والآثار الممروفۃ بقول رجل لایروی 
عنه غیر حدیث واحد ؟ 

وقد روینا حدیث رسول اللہ اذا 
بعینه عن |مام کان من أئمة السلمین . 
یمن عمر بن الخطاب رضی الله عنەه 


رسس سس یم 


بالروایة وأعلم با واأشپر بصحبۃ 
رسول الله 8 بن عبد اللہ بن بحہنۃ . 
وذلك الغیرۃ بن شُعبة رضی اللہ عنہ . 
أنە سلی باأمل الکو غقام من :رز کمتین 
ولم یجلس : فلما تقد سلم. ٹم سجد 
سجدتین للسھو : ٹم رزی لمم أن 
رسول اللہ آ8ا نمل مذا ہمینەه. 

فلو کان الی جلان کلامما ثقۃ و کلامما 
مامون علی ما رویا۔لکان الذی قال : 
سممت رسول اللّہ ا8 فمله . فبو أحق أن 
یؤخذ بقوله من الذی قال : لم أُسعه 
یسلم حتی سجصد سجدتہن ء لان من 
قال : لم اسیعة یسلم حتی سجد 
سجدتین . لیست تقبل شمادۃ ئي 
الاشیاء غلی مثل ھذا. وإنما تقبل 
الشہادۂ إذا قال : سممت ورأیت : نأما 
من قال : لم اأسمم ولم أر فلیس یؤخذ 
بقول .و عتلداشا فی ما قلتسا ہمینەه 
آثار علی خلاف ما روی عبد الله بن 
بحینة )۱٦(‏ . 





.۲۶ ۱۷ / ترتیب المدارك. ج/۱- ص‎ (١( 


(۳) أعلام الو قعین : .۲٦١/٢‏ 

۱٦-۱۸۱ ۰ گتاب الحجۃة‎ )٥( 
.8٢٤-۴٥/۱ ۰ گتاب الحس‎ )۷( 
.٦٦-٦۹/۱۰۸جسلا کتاب‎ )۹( 
.۱٢۲۹-۱٢۲۲/۱ ۰ ٥جسلا گتاب‎ )۱١( 
۲۰۷-٣۰٢/١ . کتاب الحج‎ )۱١( 
. ٣٣٣-٢۲٢۸ /١ ١ ٥ہ٭سلا کتاب‎ )۱١( 


.۲۰۸۰ انتصار الغقہر السالك‎ )٢( 
.۲۲/۱ ٠ الب مان‎ )8( 

.۴٣-٣۲٣/۱١ کتاب السجة.‎ )٦( 
.١٥-4۲/۹۱ ٠ کتاب العجة‎ )۸( 

)١١(‏ کتاب الج ۱۹8-1٦1/٦:‏ ۔ 
)۱١(‏ گتاب الحجۃ ۱-۱٦١۸ /۱ ٠‏ ۱۷. 
)۱١(‏ کتاب الحجۃة . ۳١۸-٣٢١/١‏ . 
)۱١(‏ کتاب الحج , ۱/ ۳۳۷.٣۲۳۲۴‏ . 
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گا ء: ٰ 
الزکاة فریضة محتمة علی من 





ولیست شحاذۃ وحرسصأً من الآخذ؛ 


ولقد فرض الله تعالی زکاۃ امال 
للا یطفی الغني في المجتمع ولا 
یشقی النقیر جوعاً فہذہ حق 
الفقراە علی الأغنیاء لابد ان 
یؤدوہ × تؤخذ من اُغنیائھم وترد 
إلی فقرائہم “ وھذا ما ارادہ 
الشھید سید قطب . ۰ 
)ر یگرہ الإاسلام ان تکون 
الفوارق بین أفراد الامة بحیث 
تعیش فیپا جماعة فی بستوی 
الترف وتعیش جماغة آخری في 
مستوی الشظف , ثم أن یتجاوز 
الشثظف إلی الحرمان والجوع 





الجامعة اللیة اإاسلامبة - دلہیي 


والعری ؛ فہذہ أعة غیر مسلمة 
والرسول یقول : < أیما أُھل 
برئت منہم ذمة اللہ “ أُو یقول : ٭ 
لا یؤمن احدکم حتی یحب لأخیە 
ما یجب لنفسه " یکرہ الاسلام 
ھذہ الفوارق ما وراءھا من أُحقاد 
وأضفان تحطم أرکان المجتمع .. 
یکرہ الإسلام ان یکون ا مال دولة 
بین الاغنیاء فی الامة وألا تجد 
الکئٹرة ما تنفق .. لپذہ المعائي 
جمیعاً شرع الزکاۃ وجملھا 
فریضة فی ا ال وحقاً لستحقیپا : 
لا تفضلا من مخر جیپا )١(‏ ۷. 
ولاجل بقاء ھذا النظام المادل 
الذي اُعطی کل ذی حق حقہ بقیت 
املجتممات الاسلامي۔۔ےة لا یشقی 


)١(‏ العدالة الاجتماعیة في الإسلام: س /۱۸۸ء. 
ای 





فتیرھا را ہیقت ورای 


تنٹیرھم پاب تجافا ُحیث 
الأمة موحدة_ تداعي .آفرادھا 


یتعرج المسام من ان یظلعم طعاماً 








بالسر ‏ والجھر لن ایشقی في|] أو ینفق علی ننس وأملہ مال لم 

الجتمع حتی یپیئوا لە ما یعتاج || یدفع زگاتہ ۰٦ )١(‏ .. 

اليع۔- ْ لقد اختلف البشر بطبیعتہ , 
إِن نظام التکافل الاجتماعي في ا فمن الناس من یبخل بمال 


ویحرص عليه ومنھم من ینفقه 
والزکا: فرع من فروعہ, اولیت| 


اسرافا وتبذیرا ولکن الاسلام 
دین فطري غایتہ ان تکون قذہ 


جملھا الإسلام لیسابق إلی أُداٹھا ٰ الأمة وسطاً لتکون شھیدة علی 
وقد جعل الله تعالی أموال الزکاۃ || الناس ولیتخلق الؤمنون بصفات 
متوسخاً لابد أُن یرمي بہ : فالذیں || الله ؛ فالرب جواد کریم سخي 
آمنوالا یحرسون علی الأموال بل || ینفق دائماً فیدہ سحاء باللیل 


ینفقونھا في سبیل الله ویقرضون 
الله قَرَخا حسناً فیضاعف لہم 
ربھم اُعافاً کثئیرة ؛ وھذا ما 
عناء بە الاستاذ محمد قطب في 
قول : ×< فکونھا (الز کاة) عبادة 
یتقرب بھا الإنسان إلی اللہ لم 
یجمل فریضۃ ثقیلة علی النفس 
یتھرب منها دافعپا بل جملھا 
أمرا یسابق الناس إلی اُدائہ 
لیرضی ال عنھم ویمنجھم البر کۃ 

في أموالہم وأحوالہم وجمل في 


)١(‏ في النفس والمجتمع ص/۱۱۰. 


والٹھار لا ینقسپا الانفاق 
والاعطاء ؛ وکذلك راد اللہ 
تعالی ان یکون الملجتمع الإسلامی 
مجتمعا مشثالیاً ء وجتمعا متعاونا 
فیما بین الناس یعھد فیە الفني 
الفقیر والقوي الضعیف , فلاجل 
ھذا الفرض الجلیل فرض ال 
الزکاۃ علی ال لمؤمنین وقد ذکرھا 
الإمام الدھلوي باحثاً فی مصالع 
الزگاة الرئیسیة وحکمة 0 
قیہا . 


تع 


>>>)>>::4> > 4> >> >>> >>>> لیا لسیں ۱ 





٭ اعام ان عمدۃ ما روعی في || بل اأُوجد الرب تبارك وتعالی 
الرگا1 شافتان> معلمة کر جع 


ائی تہذدیب النفس وھي أنا || 


آحضرت الشح ' والشُع اأقبع 
الاخلاق ضار بھا في ا لمعاد؛ ومن 
کان شحیحا فإنه إذا مات بقي 
قلب معلقا با مال ؛ وعذب بذك : 
ومن تمرن بالزکاۃ وآزال الشح 
من نفسه گان ذلك نافعا لہ : ان 
الاخلاق في المعاد بعد الاخبات 7 
تعالی هو سخاوة النفس 

ومسلحة ترجع إلی الدینة وھي 
أنھا تجمع لا محالة النعفاء 
وذوي الحاجة ؛ و تلك الحوادث 
تفدو علی قوم و تروح علی 
اخرین ؛ فلو لم تکن السنة بینھم 
مواساة الفقراء واھل الحاجات 
لہلکوا وماتوا جوعاً .٥)١(‏ 

اجتماعیا و ھف.۔۔۔۔ذا أُمر طبیعي 
( فطرۃ الله التی فطر الد۔-۔اس 
علیپا ) ولیس ھذا من سوہ 
الفقراء وخیر الاغنیاء ار من 
شقاء المساکین وسعادةۃ الأثریاء 


.۳۹ حجة الله البالغةء ج/۲۔‎ )١( 
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ھذا التناوت الاجتماعی بین 
الطبقات لیبسلوا الناس أُیہم 
اُحسن عملا ٰ وکفانا أُنْ نتذکر 
الأایة الكریمة : ١‏ ھم یقسمون 
رحمة ربك ٭ نحن قسمنا بینھم 
معیشتہم في الحیاة الدنیا ورفعنا 
بعضہم فوق بعض درجات ٠‏ لیتخذ 
بعنہم بعضاً سخریاً ورحمة ربك 
غی سا یجمعون 4 (سورة 
الزخرف: الایة : .)٢٢‏ 

ناذا خلق الله الناس واوجد 
فیپم التفاوت بین الفقر اہ 
والاغنیاہ فی املجتمع فکذلك 
خلق لھذ١ا‏ الداء دواہ وعلاجاً 
بتنزیل فریغۃ الزکاۃ وآشار 
لی الشیخ ابو الحسن الندوي : 

ہ وتلی هذء الصلحة الاساسیة 
مسلحة الجماعة والملجتمع ؛ وھي 
کفالۃ الملجتمم ٠‏ الکفالة اللازمة 
الضروریة وسد حاجات الفقر اہ 
الطبیعیة البدائیة ١‏ وتھیئة کل 
عضو من اأعضساء المجتمع اُسباب 


|| الحیاۃ الشریفة التي یستطیع بہا 


ڈ ق5 یک 





القیام بحقوق اللہ و قوق النفس 
والوسؤل .إلی: الکمال الطلوب 
والغایة الملطظلسوبة من کل فرد 
مسلم (۱١).؛۷‏ ٰ 

لقد ذکر القر آن الگریم مسارف 
الزکاۃ فی قولہ : ( إنما الصدقات 
للفقراء والساکین والعاملین 
علیھا وا مؤلفة قلوبہم وفي 
الرقاب والفارمین و فی سبیل اللہ 
و ابن السبیل ٠‏ فریضة من الله ' و 
الله علیم حكيمَ ) (سورة التوبة ؛ 
الایة : .)٠٦‏ 

وھؤلاء اأعضاء نضعیفة للجتمع 
وھم سفر الایدي أو لا یجدون من 
ا مال إلا قلیلا ؛ فالقر آن الکریم 


ھی لہم عالأ لیتقووا ب علی 
معیشتہم ویصبحوا بعد التمویل 


والاکثار من المنفقین علی الفقراء 
الاخرین وھکذا حتی یسعد 
الجتمع ولا یجد یدأً سائلة کما 
قد وقع لجتمع الإسلامي الأول . 

فریشة الزکاۃ حق من حقوق 
العباد والصلاۃ حق من حقوق اللہ : 
فمنزلة الزکاة فی الدر جة الثانیۃة 


ولاجل اأھمیة الزکاةۃ وأھمیة 


(۹) الارگان الاربمة ٠ص‏ ۱۱۴-۱۱۲۷ 


>>> +ااشہقھت اوغا ی۵ 


ےپ ئ٢‏ 1 










ات رس ھ 
تحخقوقھا وسلھا الله تعالی بالسلاۃ 
التی هي حق الله في القر آن الگریم 
قال الله تعالی ؛ و أُقیموا الصلاۃ 
وآتوا الزکاة )4 (سورۃ البقرة : 
الایة : (۱٠١‏ وفي .مکان آخر مدح 
الؤمنین و وسفھم بأٹھم یقیمون 
السلاة و یؤتون الزکاة فقسال : 
( الذین یؤمنون بالغیب ویقیمون : 
السلا: ومما رزقناھم بنفقون ) 
(سورةۃ البقرة ؛ الایة .)٥٢:‏ 

قد لاحظت السنہ النبویة ھذا 
الترتیب و وضع الزکاة في 
الدرجة الثائیة فحینما بعث رسول 
الله گ معاذ بن جبل في العام 
العاشر الپجریي ذکر أعمال 
الإسلام حسب الاھمیة فقال لم ؛ ×< 
انك تأتی قوماً من أھل الکتاب : 
فادعہم إلی شہادة ان لا الە إلا 
الله وائي رسول اللہ ٠‏ فإِن ھم 
ا٘طاعوا لذلك فأعلہم ان الله 
افترض علیھم صدقة تؤخذ من 
اغنیسائھم فترد إلسی فقرائیم, 
فان ھم اطاعوا لذلك فایاك 
وکسرائم اُموالہم. واتقدعوۃة 
املظلوم . فانے لیس بینھسا وبین 


۹۰ 


+>)))))>>>>>>+)+) لایر العبادات فی اصلاج ۱ اهمق>>>>> 


الله حجاب ٢ )١(‏ . 
فالإانسان إڈا آسن و أقام السلاۃ و 
آتی الز کاۃ اعتبر:مسلباً ومنتمباً 
إلی الجتمع الإسلامي ‏ وأما إذا 
منمع الزکاة وھي فریضة أُساسیة 
بعد السلاة فلا یعتبر مؤمنا 
ویقاتله الخلیفۃة کما قاتل الخلیفۃة 
الاول أمیر الؤمنین أبو بکر 
الصسدیق مانھی الزکاة ولم یلتفت 
الی قول من قال انھم آمنوا باللہ 
وشہدوا ان لا الہ إلا اللہ وآن 
محمدا رسول الله ولقد قال رسول 
الله 8 : < من شہد ان لا الہ إلا اللہ 
وآن محمد أ رسول الله حرم الله 
عليه النار(٢)‏ “ وفي روایة قال 
رسول الله 8 : < من مات وھو یعام 
أُنە لا ال إلا الله دخل الجنۂ )٣(‏ “ 
فاجاب الخلیفة ابو بکر الصدیق 
لعمر بقولہ : < والل لاقاتلن من 
فرق بین السصلاةۃ والزکاۃ فان 
الزکاۃ حق ا مال : واللہ لو منموئي 
عقالا کانوا یؤدونه إلی رسول 
الله 8 لقاتلتھم علی منعہ )٤(‏ “ 
وإلی أُھمیة فریضۃ الزکاۃ أشار 


الدکتور یوسف القرضاوي بقولہ : 
.٦‏ وقد جعل القرآن الزکاۃ ۔ مع 


التوبة من الشرك وإقامة السلاۃ - 


عنوان الدخول في دین الاسلام 
واستحقاق اأُخوۃ المسلین والانتماء 
إلی امجتمع الاسلامي:قال تعالی في 
شان المشرگین امعاربین  :‏ فان 
تابوا وأقاموا السلا ة وآتورا 
الزکاۃ فخلوا سبیلہم إن اللہ 
غفور رحیم ) و قسال سبحانے : 
( فان تابوا و‌ أقاموا الصلا ة 
وآتووا الزکاة فإخوانکم في 
الدیچ 4 )٦(‏ . 

فہذا هو نظام الزکاۃ الذي آنزل 
بہ القرآن الکریم من عند رب 
العال مین ' وھذا شو النظام 
الاجتماعی العادل الذي یعطی کل 
الاجتماعي في الزکاة إذا طبق في 
أغنیاء ا مال وما ھم باغنیاء ا مال 
وإنما ھم إذا اُغنیاء القلب ولا 
یتکففون الناس الحافاً وانھم 
سعداء في ذلك الجتمم . 


)0( سحیع مسارم : ۳ج باب الدعاء إلی الشہادتین وشرائع الڑسلام. س /۹۷ ۰ 
(۷) السحیع مسا ج/۱ء باب من شہد بالشھادتین حبرم الل علیہ النار : ص/۲۲۹ء 


(۲) نفس ا گمر جع . باب سن مات علی التوحید دخل الجنا ء ص ۲۱۸۶ء ' 
() نفس ا مرجع : ج/۱ باب الکلام علی تو بة الز ندیق : ص/۲۷۷ء. 


5 ١۹۹/ ص١ سشکلۂ الفقر‎ )١( 


ظط 9ہ 


ر 
ار ٹھگ 
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اعلا تاریخ الاسلامی 


الامام ابن دقیق العید , هباتہ وآثارہ 





افھکتا گراہنٹا"_ 











دکتور جلالالدی نأحمد النوری 


-١‏ شرح بمض مختصر ابن || الشاغعی القاضی المتوفی سنة 
الحاجب (ت ٦٦٦ھ)‏ فی النقه ۱ ۸ھ وقیل منة ٥٠٠ھ‏ 
الالکی .)١(‏ ومختصره هو (لتقریب) أو 
قال قطب الدین الحلبی : لم أُر || السمی بب (غایة الاختصار) )٤(‏ . 
نی کتب الفقه مثله )٢(‏ . ۱ ولعل شرح ابن دقیق مو 
٢‏ شرح مختصر أبی شجاع فی || الذنی ذکرہهہ بروکلان )٥(‏ 
فقه الشافمیة )٣(‏ : ا والزرکلی )٦(‏ باسم  :‏ تحلة 
وأبو شجاع أحمد بن الحسین || اللبیب فی شرح التقریب ٢‏ . 
(الحسن) بن احمد الأسٹھائی || وذکر الزرکلی بأنه : مطبوع , 


)١(‏ انظر : تذگرۂ الحفاظ ۰ ج/١-‏ ص/۸۲٢۱,‏ عن قطب الدین الحلبی ٠‏ وطبقات 
الشافعیة : للسبکی ۰ ج/۹- ص/۴۱۳: وطبقات الشافعیة للآسنوی . ج/۴٭ ص/۳۴۹. 
والبدر الطالع ٠‏ ج/۴- ص۴۴۹ . وشجرۃ النور ألزگیة . ص/۰۱۸۹ وممجم المؤلەن . 
ج/١-۔-‏ ص/۷۰۰۸. 

وفی القفی للٹریری (شرح گتاب ابن الحاجب فی الغقه علی مذھب مالك) ابن دقیق 
العید .:ص/۱۰۴ء والنجوم الز اھر ج/١-‏ ص/۲۹۰ء۰ ومفتاح السعادہ. ج/١۔-‏ ص/۱۴۸. 
)٢(‏ انظر : تذکرۃ الحفاظ ٠‏ ج/4- ص/۸۴١۱.‏ 
(۳) انظر : طبقات الشافعیة تلأسنوی . ج /۴- ص/۲۴۹. 
(8) انظر : ترجمة أبی شجاع في : طبقات الشافعیة للسبکی . ج/1- ص/۱۰, وکئف 
الظنون ۰ ص/۱۱۸ و ١۴٦۱ء‏ وحاشہۃ الباجوری علی شرح ابن قاسم الغری علی مختصر 
أبی شجاع ۰ع/۱- ص/۱۰. وحاشیة البجیرمی علی شرح الخطیب الشربینی العروف 
بالاقناع فی حل ألفاظ أبی شجاغع٠‏ ج/۱- ص/۱. ۱ 
)٥(‏ انظر : تاریخ الأدب العربی لبر و گلان- الأصل . ص .۲۷٥/‏ 
)٦(‏ انظر : الأعلام . ج/١-‏ ص/۹۳. 


)٦۸۸ 


ےت ۱ 
>> >>>>>>>>>>814 باج این ٥قسق‏ آئشود. 4 رہ 2 


ولم اأقف عليه . وذکر حاجی خلیفۃ :)٤(‏ 
٣‏ شرح علی مختصر التبریری ان الشیخ تقي الدین بن دقیق 
فی فقه الشافعیة (۱) . ا العید شرح بعض مختصر ابن 


ومختصر التبریری فی || | الحاجب في أُصول الفقه (منتھی 
فروع الشافعیة . لامین الدین ا السول والأمل في علمي الأصول 
مظفر بن أُحمد العبریری (ت ! والجدل) . 


۹۱ھ) لخصه من الوجیز ٦ ۰)٢(‏ وقال اسماعیل باشا )٦(‏ : 
-٤‏ شرح عیون السائل : من تصانیفه : شرح منتھی 
وعیون السائل في نصوص السول والأمل . لابن الحاجب . 

الشانمی . لابی بکر أحمد ا ولم اف علی ھذا الؤلف إلا 

حسین بن سمل الفارسی (ت ۱ عند مؤلاء. وکلمم من التأآخرین 

٥م)‏ (۴). ۱ ٦‏ رح متقدمة الطرزی أسول 
ولم أر أحدآمن مترجمی ١‏ النقه (۷) . 

ابن دقیق العی۔۔د ا لمتقدمین قد || ولعله مو کتابه الذی ذکرہ 

1 ً 

ذگرہ . ا بعضھم باسم : 

۵- شرح کتاب ابن الحاجب في || شرح العف.4سےوان فی اأُصول 

الأصول .)٤(‏ الفتہ (۸) . 


)١(‏ انظر : طبقات الشائعمة للسبکی . ج/۹4- ص/۱. 

و ورد فی الطالع السعمد ٠‏ ص/٢٦۷٣0‏ (شرح علی التبریري فی الفقه) . 
(۲) انظر : گشب الظىون .٠ص .۱٦٠۷‏ 
)٣(‏ انظر : گشف الظنون .ص/۱۱۸۸ء ومدیة المارفین ٠‏ ج/٣‏ - ص/٤٠۱.‏ 
)٤(‏ انظر : المقفی للٹریری اہن دقیق العید . ص/۱۰۲. 
)٥(‏ انظر : کشبف الظنون . سص ()١( .٢۵٦‏ انظر : ھدیة المارفین . ج/۴- ص/۰٭۱. 
(۷) انظر الطالع السعید . ص/٥٦۲۲.‏ ودذگرةۃ الحفاظ ۰ ج/- ص/۸۲٦.‏ عن قطب الدین 
الحلبی . والواغفی بالوفہات : ج/4- ص/١۱۹ء‏ ومعجم المؤلغین ٠‏ ج/٢۱-‏ ص/۲۰. 
(۸) انظر : طبقات الشافعیة للسبکی . ج/۹- ص/۲۱۲ . وطبقات الشافئعبة للأسنوی . 
ج/۔ ص/۲۲۹. وحسن الحاضرة. ج/۱۔- سص /۲۱۸ . والمزھر للسیوطی ۰ ج/۱- 
سص .۳٣/‏ : 


"۹۹۶ 





ہ عنوان الوصول في الأصول . ۱ 
آفی أصول الفقہ شرحہ الشیخ تقی إ 


سأولە: 
× الد لله ذی العظمۃ || 

والجلال .. إلۓع . قال : فهذہ ٢‏ 
نصول مشتبلة علی تعرینات | 
ومسائل ؛ لا غنیة عنھا للنفقھیة فی إ| 
معرفة الأحکام . 
سبیل الإیجاز . مقتصراً علی ا 
بالائموذج من نکت الدلائل ٠١‏ 
جردتھا للبتدثین في الٹن ؛ وھو إ 
عشر ورقات (۱۲۱)۱. ۱ 
۷۔-- اقتناسص السوانح : ١‏ 
اتی فيه باشیاء غریبة 7 
ومباحث عجیبة . وفوائد کثیر١۰||‏ 


ا 

ومواد غزیرۃة (۲). ١‏ 
۸۔- دیوان خطب . مفرد . 

معروف (۳). ۱ 





.۱۱۷٦۹۱/ص‎ . انظر : گشف الظنون‎ )١( 


اوردتھا علی || . 


ہ۔. وخطبه بلیغة مشھورۃ . 
أنشغاما ما کان خطیباً بقوص ولەه 
تعالیق کثیرۃ )٤(‏ . 

قال الأدغوی : 

اأخبرنی قاضي القضاة نجم 
الدین أحمد القمولی : أنه اعطاہ 
دراھم . وأمره أن یشتری بہا 
ورتاً ویجلدہ ابیس ٠‏ قال : 
ناشتریت خمسة وعشرین کراسا 
وجلدتبا وأحضرتیا إليه . 
وسنف تصنیغا وقال : اأنە لا یظھر 
فی حیاته )٤٢(‏ . 
۹- کتاب الاقتراح : 

وکان العلماء قد اھتموا بهە 
کثیرا لعلو منزلعه بین کتب 
مصطلح الحدیث . ومنزلة مؤلله 
بین العلماء وقد ذگرت للکتاب 
أسماء متعددة بینپا علی النحو 
الاتی : 

الاقتراح فی بیان الاصطلاح . 

وما أَسٔیف إلی ذلك من الأحادیث 


)٢(‏ انظر : الطالع السعید . ص/۰۲۷۹٦,‏ والأعلام, ج/١-‏ ص/۲۸۳. 
ر۳( انظر : طبقات الشائعیة للسبکی : ج/۹- ص/۰٭۲۳. 
الطالع السعید . ص/ ۷٦‏ . وطبقات الشافعیة للاأسنوی . ج/۲- ص/۰ ۲۳. 


)٥-٥(‏ انظر : الطالم السعید . ص/۱۵۷۱. 


ش۵ مض 





المدودة من الصحاح ١‏ وھذا الاسم ا معنيى الاصطلاح) فی التفی 
مو المذکور غی الخطوطة ٥‏ . ا للٹتریزی )٦(‏ 
وقد ورد ھذا الاسم ئي و ورد باسم (الاقتراح) فی 
الدیباجع المفھب .)١۱(‏ وشجرۃ || ألفیة المراقی (۷) والدرر الکامنة 
الدور )٢(‏ . ۱ ُ (۸) والضوء اللامع (۹) و طبقات 
و ورد باسم (الاقعراع ئىي ٌ آالیعصس3سئاظ للسیوطیي )۱( و 
بیان الاصطلاح ) فسي تاریخ || حسن المحاضرة )۱١(‏ و کشف 
الدب الصربی لبروکلمان (۳) || الظنون )۱٢١(‏ و شذرات الذھب 
والأعلام )٤(‏ . | () و البر الطالع )۱١(‏ 
و ورد باسم (الاقتراح فی معرفة || ومديیة العارفین )۱١(‏ وممجم 
الاصطلاح) فی الطالع السمید(٥)‏ ٠إ‏ الولنین )٦١(‏ وداریخغ الدب 
و ورد باسم (الاقعراح فی || المربي لبروکلان (۱۷) أیضا . 


(١)انظر:الدیباج‏ المذھب . ج/۲.ص/۴۱۹. (۲) انظر: شجرة النور الز کہة . ص/۱۸۹. 
(۲) انظر : تاریخ الأدب المربی لبر وگلمان_ الأصل ۰ ج/٤-‏ ص/٥۷.‏ وقال:مخطوطة 
فی برلین ۱۹۴۳م. (8) انظر : الأعلام. ج/٦-‏ ص/۲۸۴ وذکر أُنه مخطوط . 
)٥(‏ انظر : الطالع السعمد . ص/١٥۵.‏ 
ر١(‏ انظر : ابن دقیق المید . ص/۱۰۴. 
(۷) انظر : ألغیة المراقی حیث قال : ولأبی الغتع فی الاقتراح ان انفراد الحسن ذو 
اسطلاح . 

انظر : شرح التبصرۃ والتذگرۃ ۰ وفتع الباقی ۰ ج/۱١-‏ ص/۱۰۹ء وفتح الفیث 
للسخاوی . ج/١-‏ ص/۹۱ء وتد ورد (الاقتراح) فی مذہالشروح کثمر[. 
)۸م( انظر : الدرر الکامسة۰ ج/6۔- ص/۰۸١۴.‏ 
(۹) انظر : الخوء اللامع للسخاوی . ج/۱- ص /۴٤۱۲ء‏ و ج /4- سص /۱۷۴. 
)٠١(‏ انظر : طبقات الحدفاظ للسیوطی ٠ص‏ /۱۱۴. 
)۱١(‏ انظر : حسن الحاضرۂ: ج/۱- ص/۲۱۸. )۱٢١(‏ انظر : گشف الظنون ٠.‏ ص/٥۱۴.‏ 
(۱۳) انظر : شذرات الذھب : ج/٦-‏ س .٢/‏ 
)۱١۶(‏ انظر : الہدر الطالح :. ج /۲. ص .٢٤/‏ 
)۱١(‏ ادطر : عدیة المارفین . ج/۰۲ص/۱۹۰. 
()۱٦١(‏ انظر : معجم المؤلغمین . ج/١۱٢‏ ص/۷۰. 
)۱١(‏ انظر ؛ داریخ الأدب المر ہی لہر وگلان- الذیل ۰ ج/۲۔- ص/٦٦.‏ 


کی 


>> السالہ آھ ای >ے>>>ی>بئتیدن؟-.ا یئن ۳۷- بیم ہووی ۹۱۲ھ 


لکن ورد فی شذرات الذھب : إ المراقی للاقتراح في مکتبة ۸ لال 
(الاعقراح في اأسول الدین وعلوم لی ۱ ۴۹۲ 18 .۷۷م۷۷) (۱) . 
الحدیث) وظامر ان کلمة (اسول إإ ویقع نظم عبد الرحیم 
) مةقحمة منا , لأنہا تمنی || السےراقی ٹلاقترام فی ٴ 
نی الائع ا 8 سس ۷ /ہہتاً (۷) 17 
ئد . والاقتراح مو فی مصطلح || : ۱ 
(علوم) الحدیث . 1 وشرحھذاالنظم ولدەالولي 
و ورد ان لابن دقیق المید ابو زرعة أحمد بن ۔عبد الرحیم 
کتاب ٹيی : علوم الحدیث دون || المراتی (ت ٢٦۸۲ھھ)‏ قَال 
ذکر اسمه ؛ ن-ى : تذکرۃ ) السخاوی فی الضوہ اللامع : وقفت 
الحفاظ )١(‏ والوافی بالوفیات (۴) || علی آماکن منەه (۸). 
ا ومضمونه : ذکر الأدنوی --- ت7 بقوله فی 
باد۔۔ے : کتاب مفید فی علوم ۱ خرە: (فہناماآر ذکرەہ سن 
الحدیث ١ .)٤(‏ بیان مصطلحات عند أمل الحدیث 
وقال حاجی خلیفۃ : ( وھو || علی حسب ما اتترح ذلك. مع ما 
عبد الرحیم بن الحسین المراقی إ سحاح) . 
(ت ٦۰م۸ھ)‏ ئیي اُلنیة؛ و ارے ویہدو ان ھذاھو السبب في 
نظمه )٥(‏ ) وقد سبق انعا بہت آ' تسمیة الکتاب بالاقتراح . 
ألليیة الشار الیی۔٭. : اسلوبے : وقد قدم ابن دیق 


ا پ8 ۹ ۱ 
وذکر بفز وکلمان : ان منظومة . کتابه: (الاقتراح) بٹوله بعد الحمد: 


.۱٦۸/صس‎ -+)/ انظر : دذگرۃ الحفاظ ۰ج‎ )١( 
.۱۹۴/ ائظر ؛ الوافی بالو فہات :۰ج /4- س‎ )٣( 
.1۱١٤/ انظر : فوات الو فیات :ج /۴- ص‎ )٢( 
.۱۳۴۵/ انظر : گدٹ الظمون . سص‎ )٥( .۵۲/ انظر : الطالح السمہد . س‎ (٤ 
.٦٦/صس‎ . ادطر : داریخ الأدب المر ہي لبر وگلان- الذیل‎ )٦( 
انظر : ترجمة الحافظ المراتی التيی کتبیا محمد بن الحسہن المراقی الحسیدي الدرس‎ )۷( 
. الذي قام بتحفیقه‎ ٥ بکلیۃة القروبین وأمین خزانتھا . فی مقدمة شرح × التبصرۃ والذگرۃ‎ 
.۴۲١۲/ ِ/-۔- ص/۱۸. )۸( انظر : الضوء اللامم ۰ج /۱- ص‎ 
٢ . ۴٣۲٤-۴۴۱/ ص‎ -٦/ ودثدرجمة الولی المراقی فی : الخوء اللاہم للسخاروی .جع‎ 


ری 


>>؛ء)))>)>>>>>8]4>4>>4>44 


ھذہ ٹبذ من فٹون میمة في | 
علوم الحدیث یستمان بہا علی إ 


۰ ٠ 
دے‎ 


.شال واآآنارے۵ >>>>> 


علی تبصرہ في علم الر جال . 
وأوضح فی آخر الکتاب : :ان لظ 


نیم مصطلحات أھله وزرراو آ الحدیث هو لن ذکرہ أول من 


علی سبیل الاختصار والایجاز . 


لیکون کالمدخل إلی التوسم فی ! ۱ 
مذا الدن إن شاء الله تعالی ١ .٦‏ 


وقد تضمن تسمة أبواب نی ١:‏ 


٦‏ کو و ری سی او یع 


تو وٹ 


1 انتہی إلینا. 


شرح ألفاظ متداولة تتعلق بہذہ إ ااے تر یت 


المناعة کالسحیعح والحسن ١‏ 
ونحو ذلك والصییز ہین الفاظ 
الاداء نی الصطلع : خدفکتا 1 
و سپ وکیفیة السماع ! ۱ 
وتحمل وضبط الروایة وادابہا ! 
وآداب الحدث . وآداب پھر ۱ 
الحدیث . ومعرفة العالی والنازل . 
و بیان الفرق بین الغریب و 
المزیز ٠‏ و بیےسان الوتلب ٦‏ 
والختلد ومعرفة الثقات '' 
والشتتافتی روا وھ 

من الأسماء الختلفۃہ . 1 

وجمل خاتمة تلك الأابواب 

العحسعة ؛ ۱ 

ذکر أحادیث سحیحۃ منقسۃ إلی ! 


رین حدیعاً . لہا صفة معینة ہینپا ! ١‏ 
عند |یرادہ |یاما. ٍ1 

وقطعه بسستبا لا یتم إلا بمد 1 
الوقوف علی رجال الحدیث .وو مدل 1 


ور ا وأثبت 
|| ذلك في الھاءش . 
ویبدو فی مذا الکتاب بشکل 
واضع تبحر ابن دقیق العید في 
ا الفن ' فنراہ یناقش کبار الملماء 
|| کالخطابی والترمذي نی الکلام 
عن الحسن , مثلا وقد بینت ما 
ا عقب العلماء به علی کلام ابن دقیق 
سے فی اعتر اضاته وھو پیورد 
بعض الًلفاظ الدال علی اجتہادہ 
کور و ۱ 
×وأقول:والاولی عندنا.ولیس 
مذا عندی بمتمین . قلت : ویشترط ان 
یکون . وأختار أُنا فی ذلك . ومذا 
عندنا شدید . وإنما گرمنا ذلك فیما 


|,. والاحسن عندی أن : 
سبعة أنواع روص ا رو و سو و 


اإ| عندي الذی أضر بالصنمة ونحن نری 
|إ ان أممھا . ومن الخط].... بل أقول آنە 
|| اولی مطلقاً . ومذا کلام یحتاج إلی 
إإ تحقیق وبحٹ... وغیر ذلك. ۱ 


)) 


مہ 


واتع ااستعانۂ بوسائل الخربیےٌ 
في العالم الیوم 


فضیل الشیخ سس 
عمید کلیة اللفة العربیة وآدابھا ۔بجامعةندوةۃ الملاء 


إڈا التینا النظر علی واقع الشعوب والامم لوجدنا ان الشعوب 
اللتقدمة الغربیة قد استخدمت وسائل التربیة استخداماً کاملاً ومبنیا 
علی مدف معین . لقد درس کل واحد من الشعوب وضع جماھیرء وبلادہ 
ثم نظمت التربیة تنظیساً عاقلاً عتلائا مع ھذا الوضع موافقالہدفه 
الذی قررہ للحیاة . 

ولا کانت الشعوب الغربیة قد خلعت انفسپا من السیطرة الدینیة 
واختارت طریق الحیاۃة الادیة الحرة. وسارت علی فکرة قومیة وطنیة 
۱ فقد اتخذت من نظم التربیة مایتلاءم مع ھذه الفکرةۃ وطبقت مذہ 
النظم بدقة وحکة . فاستطاعت أن تبني إنساناً وفی لوطئنه وشعبه 
متعاوناً بعضه مع بمض في بناہ قومه وبلادہ علی آماله وأحلامه : 
واستخدمت في ذلك کل الوسائل الحاصلة لە ومنحت أبناعءھا علی 
ذلك الحریة الکاملة والراحة الادیة فی حیاتھم الفردیة وسمّلت لہم 
سبل التقدم والر قی ا مادی . ۱ 

إِنواقح مذالدول الغربیة في أوربا موزع علی أساس السلالات 
واللغات وقد اتخذتھا أُساس قومیاتھا. ولکن النظرة إلی الحیاۃ فی 
جمیع ھذەالدول واحدة فٹھی تیني مدنیتھا علی ھذەالفکرة الواحدة 
وتتعاون فیما بیٹھا علی أساسھا . مع أنھا تتفرق فی سلالاتہا وتطلب 
الشرف والعزة علی أساسپا , لقد نجحت مذہ الشعوب الغربیة فی 
آمالیا والوصول إلی مدنہا, بتننیذ نظم التربیة تنفہذاً کاملاً متلائماً 


یق 





>4" لمَْحذْحْحمْحْحممْححْحنَحححْوْحْمرز ا 


آھ ااستھانة بوسائل الَتربمة >>>>> 
مع اُمدانہا حتی ایت دولا قویة متقدمة غالبة علی المالم مع 
مشاحنات ومفارقات سلالیة ولفویة قد تسوق إلی عداوات سائرة 
فیما بیٹھا رہما أوقعتھا نی حروب مائلة ٠‏ ولکنہا تتضامن فی القضایا 
الشترکة من الحیاۃ . لقد بلغ من قوة ھذہ الشعوب الغربیة أنھا حکمت 
الشعوب الشرقیة حکماً مباشراآً ولا تزال تحکتھا الآن عقلیاً ومدنیا , 
ولیس کل ذلك إلا لأنھا استغلت وسائل التربیة کل الاستغلال بینما 
تھاونت فیھا الشعوب الآأخری ولا تزال متھاونة ۰ و إذا کان بعض ھذہ 
الشعوب الختلفة یستغل وسائل التربیة استغلالاً فعلی غیر الساس 
التلائم مع طبیعة الأمة وأمدانھا وفکر تھا نی الحیاة. لذلك لا نأنيی 
مذہ التربیة إلا بخلاف ما تتوخاہ آمال الأمة وأھدانپا. 
شدة امتمام الشعوب ا لمتقدمة بوسائل التر بیة : 

لقد بلغت الاستفادة فی الشعوب المتقدمة بوسائل التربیة رقماً 
قیاسیاً فی الولایات التحدۃ الأمریکیة والیابان . فلقد بلغت الدولتان 
نی التقدم مبلغ عظیما لقد تکونت الولایات التحدة من طائفة من 
سلالات أوربیة فنن أجزاء شعبہھا الائکلیز والفرنسیس والألمان 
والطلیان والإسبان . وکل سلالة منپها متعصبة لمنصریتہا بحیث إن 
حروباً کبیرة قامت بینھا فی أوربا علی أُساسھا, فما کان مستحیلاً أن 
یؤثر ھذا التفرق المنصری علی قضيیة توحیندھا في وطنية واحدۃ في 
آمریکا . ولکن النظام التربوی الذی وضعتہ الدولة وطبقتهہ نجح في 
صیاغة ھن الوحدات السلالیة فی قوصیة واحدة وھی قومیة الولایات 
التحدة . مو العامل الأساسی فی ذلك . فما بیشعر الأمریکی من 
الولایات التحدة الیوم إلا أنه جزء من وطن الولایات . وھو یفنتخر 
بہذه الوطنیة ویعنل للوطن متکاتفا مع آمریکی آخر مہما کانت 
سلالٹه و جنسیته السابقة فسي بناء عزة شعبە الأمریکی وشرفەه 
وسیادتہ . جتی فی اللفة فإنه یتکلم باللھجة الأمریکیة الخاسة دارکا 
اللہجة الانکلیزیة البریطائیة الاأصیلة . ویشارك ئي الحصول علی . 


(ھ‌۷) 





کر یی جس سس سیت 
الأمریکمة بین دول العالم . 

ما شعب الیابان فقد کان شعباً مختلناً عاجزاً فی الاضی ولکنە 
بنی نظام تربیته علی أتم وأقوی الأسس وأحدث طرق باللاءمة مع 
حاجة الشمب والبلد فی مجالات القوة واللدنیة والر فاھیة . ثم طبق مذا 
النظام التعربوی بحیث استطاع بە تنشتة الرجل الیابائی فرداً قوی 
الإارادة منصرفاً إلی الجد والاجتھاد مخلصاً للوطن طالباً لعزته 
وشرفە٠‏ فمو لا یضیع وقته ولا یخون أُمته ولایٹھاون في بناء الرفافیة 
والشرف لوطنہ . 

قلۃة الامتمام عند الشعوب الشر قیة بالتربیة 
وشدة حاجتھاإلیپا: 

إن الوضع التربوی لشعوب الأمة الإسلامیة فی أتطارما الختلنة 
یٹّسم بالفوضی وعدم التخطیط . فإنه لیس مادفا بل هو قلق مضطرب . 
یمکن أن نضرب لە مثلاً بالحشائش الشیطانیة التی تنبت فی الساحة فلا 
یکون فیھا انسجام أو نظام علی عکس العشب الذي ینال سن الزرادع 
العنایة والمتخطیط . 

فالطنل فی الشرق وفی شعوبە الإسلامیة یری أول مایری والديه. 
نھو یجدھما ضعیفین فی الالترام بخطة أو نظام معین للسلوك 
والسیرة منطبمین بأاحوال منوعة بتأثیر الوثرات ا لادیة والغزو 
الثقانی الغربی . فهھما یستقبلان الستجدّات الوائدة إلیہماعن طریق 
الصحافة والاذاعة والزیارات لبیئات مختلفة اأُجنبیة ؛ وھی توثئر علی 
دینھما وأصالتھما الثقافیة فیرٹسم علی عقیلة الطفل البسیط أثر من 
کل ذلك بسبب اللحاکاۃ الٹي ینطبع بہا الطنل دأثر ا بوالویه . 

ثم یری الطغل فی منزله ویسمم الاذاعة الرثیة والسموعة فیلتقط 
ذمٹه مفارقات خلقیة وفکریة . ویصطبغ بھا اصطباغا . ویکون ڈلك في 
مرحلة نشاته الأولی . ومنھا تتکون النواة الأولی لمیوله وتصوٗراته. ثم 


۹)٦ 


یترعرع ویزداد فیا فلایری حول أیضاً إلامایشابه ھذاالوائع 
من بیئۂ متاثرة بالمؤثرات الوافدة والحلیة النحرفۃ عن جادہ الأصالة 
اث یدخل فی الدرسۃ ٹلا یجد فیا إلا حالاً شبیپاً بما وجدہ قبلھا , 
فینشاً رجلاً مذبذباً بین القیم الإسلامیة وعقائدھا وبمن القیم اللخالنة 
لسلوکه الإسلامی . 

وقد بلغ بنا الحال أُننا أُسبحنا لا نجد الرجل السلم الیوم نی 
بیثته النزلیة ولا محافله الوطنية ولا فی مجالاته السیاسیة ولاائی 
دوائرہ الحکومیة إلا شخصیة ممتزجة من مختلف الیول والاتجامات . 
ولا تؤثر ھذہ الشخصیة علی الجیل الناشی إلا داأثئیر ا مخالناً للأصالة 
الناشثة عن قیمه وعقائدہ . بل تجعله ینشاً علی المفارقات فی الثقافة 
والإیمان والإاتجامات من الاعتراف بآاثر الإسلام والمسلمین والإعجاب 
بالستجدات الفکر یة والثقافیة الوافدةۃ کذلك . 

والسبب في کل ذلك راجع إلی إھمالنا نی تخطیط العمل التر بويی 
والعنایة بالٹر بیة السلیة الھادفة فی أوساط المسلمین . 

ان أول شی فی مذا الملجال إذا اُردنا تربیة أفراد مجتمعنا تر بیة 
سلیمة مادفة مو أن ننشٔ فینا شعوراً سادتا للواتم الریر للحالۃة 
التربویة للجتمعات الاسلامیة . ثم بضرورة بذل الستطاع لنتدارك ما 
فسد فی مذا الجال . فإن کل فردمن أفراد الجتمع یستطیع أن یلعب 
دورہ. وقد اأعطانا الرسول الاعظم ق8 نقطة الانطلاق في ذلك . بقولەه 
التوجیھي العظیم  :‏ کلکم راع وگلکم مسؤول عن رعیته ...) إلخ . 

ولوالتزم کل فردمسلم بممنی ھذا الحدیث الشریف وجعلە مبدأً 
لٹنفیڈہ للعمل لجنی ثمراته بحصول الحالة الصالحة فی بیشته وفی 
سمجتمه ٠‏ إنه یجب فی الحیاة النزلیة أن یشمر الوالدان ان ولدھما 
یراھما کاسوة للأخلاق والسلوك . نعلیہما إذا أحبا أن ینشا ولدھما 
علی الأخلاق السلیمة والسلوك الستقیم أُن یتجرد حالھما عن مظاھر 
الأخلاق والسلوك المنجرفة و إن کان ذلك تکلغاً ونسنعاآ. الیسا یہذلان 





جہدھما ومالہسا فی سبیل تعلیم وتدسا ناذا لا یتکلغان لتعلیمه فی 
الطفو لة ما یحسن لہ من الأخلاق لعسدید حیاته . وعلیہنا أن بسدًا 
الغرو الفکری والثتانی النصب عليه عن طریق الاذاعة و الصحافة . 
وعنلمایصضل طفلہما إلی عمر القراءة فمعليهىا أن یبدآ تعليمه ألفاظ 
القرآن الکریم ومعاني الدین البسیطۃ الأساسیة حتی بصلع ویتاسل 
اق عقليیثه وتصوراته نحو کیانە الاجتماعی والفکری والدینی . 
وبعد ذلك یسلمائه إلی المدرسۃ . 

وعلی القائمین بشوون المدرسة أُن یعرفوا أن المدرسة مصنع 
تلرجال . فکما أن مسنع الحدید . یمکن عن طریقه ان تصوغ ماعوناً 
للبیت یرٹاج به مستعل فی حاجتہ , أو تصوغ سکینا لیقطع بە ما 
یقطعه . فکذلك تصنع الدرسۃ رجال لختلف الحاجات وعلی مختلف 
الخصائص والاتجامات . 

وفی الجتمع العام تقع مسؤولیة التر بیة الصحیعة علی القائمین 
بالادارات العامة والحکم . فإنه یجب علیهم ان یخططو ا تخطیطاً یتلاءم 
‌ قیم الأمة الدینیة والسلوکیة والثتافیة . نغئی الجال سم تاتی 

قضیة المنامج والقررات واختیار الدرسین الأکناہ علمیاً وفکریاً 
وخْلتباً وفي الجال الثقافی تخطط برامج الاذاعة ومواد الصحافة 
والثقافة لتکوین الحالۃ التي تتلاءم مع آمال ا الأمة وحاجاٹہا . 

ویمکن فی مجال التخطیط والتطویر الاستفادة من الأمم المتقدمة 
الر اقیة أیضاً فإن الحکمة ضالۃ المؤمن آنی وجدھافہو أحق بہاء 

لیس سملاً أننری کی بخطط الأمریکان لصوغ المواطن أمریکیا 

نی عقلیته وتصوراته ؟ وکیف بخطط الائکلیز لصوغ مواطینہم 
بریطانی بل إنکلیزیا ؟ ومکذا الٹرنسیون والروس والسصینیون 
والیابانیون کل منھم یصوغ مواطنه في قالبه الوطنی والقومي للعقتلیة 
والتصورات والمیول والاتجامات . فکیف نحن لا نستطیع ذلك ؟ إنما 
ھو إھمال وتکاسل منا بل انحلال فکری مؤسف . 


اۓغت ے 


نحن نربي أبناءنا في قوالب مختلفة ؛ نینشؤون فی سودة من 
العقلیة والاخلاق والاثجامات لیست شرقبية ولا غربيیة لا ھی إسلامیة 
ولا إلحادیيیة ولامی إیعائیة ولا می عادیة. ھی شٛ من کل ذلك . 
ولیست کاملة فی أيى واحدة من ذلك. وذلك لأن کل واحد منایلقی 
السؤولیة علی غیرە, ویری نفسە منهھابریثا, فلا یری سید العائلة 
أه مسوول عن عائلته . فلا الوالد یری عليه مسؤولیة نحو تربیة 
عیال. ولا الم تری ننسیامسڑولة عن تربية أولاتھا ولا مسوولو 
الدارس یرون أنفسہم مسؤولین عن بناء الجیل الناشیٔ با2 مج‌ینا 
مادفاً . ولا مسٹولو الادارات ومؤسسات الاعلام یرون سن مسثو لیتھم 
بناء مجتمع ذي أصالة واستقامة وھدف : فکیں تستقیم الاحوال وتصحع 
مسارات الأمۃ ؟۱! 

فإذا کانت الشعوب الغر بیة والشعب الیابانی الشرقی قد أحرزت 
التقدم والقوةۃ والرفاھیة بتنظیم وسائل التربیة وتجنیدھا للیدف 
الطلوب فکیف لا تستطیع الشعوب الشرقیة الإسلامیة أن تصل إلی 
تنظیم حیاتھا وتنمیة ملکات أبناٹھا وتربیة عقولہم وصیاغتہا صیاغة 
تلیق بمکانتھا التاریخیة العظیمة وہماضیھا القوی الانسانیي الشریف . 

الیم نی کل ذلك هو أن ینمم الذین یملکون أزمة البلاد طبیعة ھذہ 
الشعوب الاسلامیة وفکرتها وھدفپا فی الحيیاة , وماضیپا الحید ٠‏ ثم 
یضعوا نظاما تربویاً یتفق مع کل مذا . ویبني الفرد والجماعة علی 
أساسه. ثم ینغذوا مذا النظام تنفیذاً شاملاً دقیقاً وبإخلاص وحکمة . 
فإنھم إن فعلوا ذلك فستکون شعوبہم بعد ردھة من الزمن لا رافیة 
فنحسب بل قائدة زعیمة ھهھاديیة للعالم کا سبق لپافی الاضی .ولیس 
ذلك علی الله بعزیز ... 


ط شاقتھ کے 


جو ترکستان : 


"۔ جبجھوریات ما وراء النھر ا3سلا می 


1 ۱ 

خلال الغٹرة من ۱۹۹۲//۲۸م || 
وحتی ۵/۸/ ۱۹۹۲م قمت بزیارة إلی ۱ 
اوزبکستان وموسکو عن طریق ۱ 
استائنبول ۰ گان الغرض من الرحلة 1 
علی طبائع الأمور فیھا فیھا وما حولبا 
ولقد کانت وللّ الحمد رعلةاتاعتة ْ 
علی أآکثر من صعید .. ونحتاج | 
ستقبلاً !لی زیارة الجھوریات ۱ 
الأخری . حتی تکون الصورة اس ۱ 


والتصور أشمل .. وبالامکان ت 
بعض اللاحظات العامة حول مذہ 
الزیارة .. علی شکل إطار یحیط ۱ 
بالصورة .. فتحدید الاطا ر یتقدم ئي 
ہے فی بعشض الأآحیان علی الصورة | ۱ 
نکا أعلنت ا لمناطق اللائیة ا 
الٹلاث (رر سیا وبلوروسیا 


۳ 
ارکرانیا) نی ۲۰/کانون الول ا 
(ذیسبر) ۱۹۹۲م قیام دولة الاتحاد | 


السوفیاتي .. فقد وقّعت ذات الدول 


ظے ۔ہھ 


1 الاحدی عشر ٤‏ 


گتور مصطفی معمہ طمان 


البلافیة ینسوم ۷/کانون' الأول 
(دیسہر) ۱ءء (وبعد سبعین سنة) 
اتفاقیة (بلوکجکایا) التي تنس 
علی انھاء الاتحاد السوفیاتی , 
وإقامة رابطة الکومنولث مکانە . 


ااوھذہ لرابطة تضم جمھوریات 


الاتعاد السوفیاتی (ٰمابتقاً) 
باستشناء دول البلطیق الٹلاث 


| (استونیا ولیتونیا ولیتوانیا) التي 
|| اعلنت استقلالھا وجمھوریة جورجیا 
| التي اکتفت بوضع مراقب . 

في ۲۰/کانون الأول (دیسمبر) 
۱م عقدت جمھوریات الرابطة 
الجدیدة مؤتمراً للقمة فی مدینة آما 
آنتا عاصمسة کازاخستان . حرہ 
روؤساء الجمھوریات . 
القرارات الھامة التالیة : 
ا القرار الأول : هو أن الجمھوریات 
مشترکة علی قدم 
الساواۃ في تأاسیس رابطة الدول 


رایترزا 


ا التقلۃ (الکومنولے). 


-ْ 





: الاعترواف باستقلال ً 


القرار الشانی : 
الجمھوریات ا لمشارکة ي إطار ا 
حدودھا الحالی1,. ۰ ز۴ 


القرار الثالث : انشاء قیادة ]ا 
عسکریة مؤقتة للدول الأمضاء . _ ۱ 
وھکذا رجدت الجمھوریات أ 
الاسلامیة الست : اوزیکستان ٠١‏ 
گا زاخستان قہر غیزستان ۱ ا 
پاسیت ٤‏ طاجیکستان ۱٠‏ آنر ۱ 
ال تی تمند علٰی ساحات 

" من حدود الصین شرقاً إلی | 
السواحل الغربیة لہحر قزوین غربا !ا 
.. وجدت نفسھا فجأة دولا مستقلة .. 
عبات داعلہ اریہ ۱ 
أرل ٠‏ التحدیات الداخلیۃ : ۱ 
فہذه الدول کات ففل تپ ا تما ۱ 
السوفیاتي (سابقاً) الجناح الجنوبي || 
لأمنه القومي ء مما دفعه إلی ترگیز || 
الکثہر من الأسلحة الاستر اتیجیة غي ا 
شھذہ الجھوریات ٠‏ ففيی. 'گازاخستان . 
وحدھا ٥ر٦بز‏ من الأسلحۃ الاجبالیۃ ا 
للاتحاد السرفیاتي ‏ کا یوجد فیھا 
ر۲ امن مجنوع السواریخ إ . 
الاستر اتیجیة عابرة القارات کہا ۱ 


ا|إ یوجد حوالي /۲٥٠٥٠٢‏ من بت 
أ الیک عابرة القارات ذات 
الرزوس النوویة موزعة علی مذہ 
الجمھوریات الست . ونقطۃة التسلیح 
ھذه بالذات تثیر قللق موسکو .. 


۱ الو الغرب أَيغاً مخافة ان تحسر ب 


ھذہ التکٹولوجیا المتطورة إلی 
بلدان العالم الاسلامي الأخری أو ان 
تستعملھا ھذہ الدول المستقلۃ فیسا لا 
یر غبون . 

وھذہ الدول التي یزید عدہ سکانھا 
عن سہعین ملیون سسلم ؛ وجدت 


نفسھا فجأۃ وبدون مقدمات طویلة : 
إإ| مستقلة ومم ذلك یتحکم في أدانہا 


حواليی ۰/ من عدد ہکانھا من 
الروس ننذ تدخل مذدہ 
الجھوریات ظہر مطاراتھا ۰" ر 
عندما تزور مصانحھا .. ار میں 
تدخل دوائرھا الرسیة .. أو جتی 
ننادتھا الراقیة .. أآر متاحنھا 
إ| العریقة .. آر غي کل مجال ھام من 
ا مجالاتھا العلیة أو السناعیة أر 
التجاریۃ ار السہاحیة فلا تکاد تجد 

غیر الموظفین الروس ؛ فلقد کانوا 
وما زالوا أسیاد الوقف <إڈا 


۵۸ء 


ہس حر َ‫ 3 و4 





کائت شعوب ھمنه اللطقة تستقہل ! 1 
ذلك لہا _امضی بشمور مر ا 
والاحتلال .. فھي للہوم تنتابھا 
مشاعر مختلضۃة .. و ما الھجرة ١ا‏ 
الطوعیة )١(‏ التي یقوم بھا الروس من | 1 
مختلف المناطق إلا مظھرا لہذا ا 
الخوف الکامن في نفوس مزلاء 5 
خغشیة ان تأتي ساعة الانتقام .. 
خامة وآن روسیا القیصریة ورومیا 
الشیوعیة فہما بعد : عززت مواقعھا ١‏ 
في آسیا الوسطی علی أسنة الحراب | 
.. وبعد تخریب المدن وآبادة الشعوب 
وترحیل السکان إلی مجامل | 
سیبیریا .. وخیانة المواثیق .. بل || 
رتحویل ھذه الشعوب لجرد حقول 
تجارب ہ وبلادھم إلی مجرد مزارم ' ا 
یستغلھا الروسي لمزید من رفامیت ۰ | 
ھذہ الدول التي وجدت نفضھا 
مستقلة . گانت مراگز متقدمة 
للحضارة الانسانیة ۰٠‏ والشیرعیة ا 
بالنسبة لھا لم تکن أکثر 3 
گابوس عدیدیي اأحاط بھا بالتھر ! 


والقتف والانطھاد راس مفتاف 
في کل الجوانب الانسانیہة والدینیة 
|إ والتاریخیة ؛ عندما یقف الأوزبکی 
إٔ امام عظمة مدرسة مہر عرب : أو 
إ السجد الجامم في مدینة سرقند .. 
إإ آر یقف أمام ضریح تہمور لنك الذی 
ا املن عاسمعہهہ سمرقند مرگزا 
|| للحضارة العالمیة فاستقدم لما 
العملاء والشعراء والفقھاء من أطراف 
ا الدنیا .. أو تزور مدرسة أولوغ بیكک 
حفید تیمور لنك وحاکم الدولة من 
بعدہ . أو مرصدہ الذي رسم خریطة 
|| مواقم النجوم والتي کانت أکثر دقة 
من الخرائط الأوربیة التی وضعت بعد 
وفاته بمائة عام . لقد حدد أولوغ 
| بيك في عام ۷١٣۱م‏ طول الستة 
النجمیة بہ۴۹۰/یوماً و٦/ساعات‏ 
و۰١/دقائق‏ و۸/ثوان : مخطئاً حسب 
|| مقایییں علم الیوم بہ 0۸/فٹانہة . 
ا وحدد میل دائرۃ البروج ہہ ۲۴/درجة 
و ۰٣/دقیقة‏ و ۱۷/ثانیة مخطتاً 
إ| بحساب الیوم بہ ۴۲/ثانیة فقط . 


)0 بقال أنه لم یبق سوی لف روسي في طاجیکستان .. والھجرۃ المائلۃة تجری من 


کل الجمھوریات الأخری . 


“ ھ۱٣۵‎ 


٠ 


ہے >٭> 





س0 ون 
یغب عنه مشثل ھذا الشمور قط 
ابن حضارة امت أفرت 


الإنسانیة في مختلف جوانب | 


المعرفة 


یخبرك وأنت تمر علی قبر امیر إ 
. أن !ا 
١‏ 


الؤمنین البخاری تسلم عليیه 


کتابہ في الحدیث یعتبر الثاني 1 
منزلۃ بعد گکتاب ال المنزل .القد ٤‏ 
اأنجبت مذہ البلاد علی سبیل ا شال إ 
لا الحصر الامام الترمذی والنسائي | 1 
والاإمام عبد الله بن مبارك الروزی || 
دافستان التی تشم 


والزمخشری والماتریدی السرقندی || 


رالإمام الدارمي وكکذك عک | 
الترمذيی وإمام الکسائي وإمام ! 


السرخسي والامام أبو البرکات ْ 


السغي صاحب التفسیر الٹھیر . 
رغیرھم کثیر رکذلك الشیخ لریں| 
ابن سینا وا لعلم الثاني الفارابي ا 


والعالم الکبیر یں وموسی || 
الخوارزمي والفرفاني و ارلرغ بہك 1 


رفیرھم کثہر . 


مررنا بسمرقند علی مدیر اد إ 
اللراکز الاسلامیة .. فأخبرنا أن || 


وا 


عطاء مذہ الہلدان لم یتوقف . 


نیا کد یی بلب سم بس 


| منتعف اللیل إلی الفجر .. 


- ان 
لخار: | 


- ویزداد زھوة عندما ۱ 


ركذ ك 
|| گان یغفمل جىیم: الملاہ فی بلاہ ما 
وراہ الٹھر التي حکمت بسیف 
الارماب والقھر.. دمع ذلك فقد 
|| کانوا علی موعد مع بزوغ الفجر.. 
مذہ الدول التيی وجدت نفسھا فجأَةۃ 
مستقلة ؛ بالرغم من آنھا تشکل 
|| حالیاً ست جمھوریامے ستقلة 
وعشرات المناطق ذات الحکم الذاتي 
ا داخل روسیا الاتحادیة ٠‏ وتتکام 
! عشرات اللغات المختلفة ؛ وعشرات 
|| اللہجات ٠‏ حتی ۲ بلادا مثل 
شعباً واحداً .ا 
یسکنھم أن ظاسرا حالیاً الا 
باللغة الروسیة ؛ ھولاء یندرکون أن 
بلادھم ھذہ جمعیاً کانت دولۃ واحدة 
ا اسھا تر گستان ان الإسلام 
واللفة الم بیۃ کان یجمعھم ریوحدھم 
. وآن الشیوعیة هي التي مزفتہم 
وفرقتھم .. ولہذا کان الحنین إلی 
ا الأآمال ٠‏ إلی الاسلام ء وإلی اللغة 
المربیۃ و الس إزالۃ الحدوہ 
المظدعة : واإلی البعد عن کل ما 
| یذگرھم بالمذابح ء وإلی البعدعن کل 
م شو ررزسي . . وبعبارة أآخری لان 
|| شعوب مذہ النطقۂ تطالب بامتعادة' 


2 





مویتھا, العتاریةء ٠‏ ومذ یوید |+ ٠ستمادة‏ العحرف اقمری انی کے 
ما یعلق الدولۃ الروسیۃة بالدرجۃ || فیە معظم ترائمم .. کیا أفلحوا ني 
الاولی "ئا ویقلق 'الغرب والەول إ تقدیم تر کیا المطانیة لتلغبپ. ۶2 
الاسلامیة العلسانىة بالرجة | ۱ ارائداً ضی هذه ا لمناطق مستئلة 
الثانیة ء فروسیا کا یصرح زعیسھا | رسیدھا التاریخي واللغوي والدیني 
الجدید (یلٹسین) ما زالت الیوم کیا | الشٹرے .. والاممر بین مد وجزر قد 
گانت بالامس تخثی الأمولیة !ٴ ا یستمر لسنوات طویلة .. لتحدید 
_القادمة من الجنوب .. وکلۃة امولیۃ ' ۱ | شکل أر لون الھویة في ھذہ الأقطار. 
هي لفظة یختبئون خلفھا ومقصدھم || مذہ الدول التي وجدت ننھا 
هو الاسلام: آما الغرب الذی اعتبر || مستقلة .. تثنازعھا عدة تیارات 
نف رابحا في الحرب الباردة .. ٦‏ فکریة .. لا یستبعد أن تکون سببا 
ومنتصرا بالضربة القاضیة علی خصە || من أسباب الصراع بین الأقلیات 
الاکبر الاتحاد السوفیاتی ؛ فسا ‏ ٔ الائنیة من جھة .. وبین الجمھوریات 
یسوزہ ان تقوم جمھوریات إِسلامیة بمضھا والیعض الآخر من جهھة أخری 
فتيیة تبحث عن مریتھا بدیلاً ا .بل ان القوی العادیة ترامن علی 
للاتحاد السوفیاتی النی هو أساساأ !|إ مثل ھذہ الاحتالات عند رسھا 
من الحضارۃ الغربیة السیحیة ؛ ۱ لخریطة المستقبل .. 
: معظم تحرکات وزیر خارجیة إ فھناك التیار القومي .. الذي قرتە 
أمریکا جینس بیکر ونحرگات || وععقتہ المارگسیة ھن حیث ادعت 
المسزولین الفر بیین ر زیار اتھم لھذہ إإ محاربته .. فالمارکسیة نظریا هي ضد 
الجمھوریات إنما تقم ني مذا ا الفکر القومي .. ولکٹھا في الحقیقة 
الاطار ولا بد من الامتراف بأنوم | ة قسست الشعب الواحد إلی شعوب 
انلوا لی حد گبیر.. فلقد فرضت ا وأوجدت بدل اللغة الواحدة عشرات 
معظم الجمھوریات الاملامیة الحرف | ا اللنات ؛ وأقامت گیانات متداعلة 
اللاتیني في کتابة لغاتھم .. ك۶ جخرافیا کا هو الحال بین 
الرغم عن اصرار الِشعوب علی || آفربیجان وأرمینیا ء وحاجت الینصر 


6)۰ 





صذ ۴ال اما ا حاد جا عزقبامتد: لو عفن او 
افیر لاعوى-! اوکوتریامومل ا ال بااولی یا چیا ناخ 
اہ الال الھوتی لععزآب +٭ڑھذا | || طاجیکستان اک اتد -قولی 
لوہ اط فرع افعالر اتل ٔ ۔التازحہ ا9ری وا-ظارا لکرر: 
الجمھوریات .. قافطتی فطل | الغیوفیةاتی کان :خر ا سپا ۔جیہلل 
والتعصب ۔ بن ما ارہ جا رمراا کل 
۰ا فڈ 9ل عی۳ لام اہر . ٦‏ ۔اعلاف+وقی +کجا نوصد لَنژل 
رو افساما طبر یت لا رو آخزن“ ازج :اطار ۔آضا 
پرسال انار الاعلا مت زالانلام ا | الوسظئ: ا سعڑ* 6ا تانا زبلاہ 
خزالاہٰسظ لع الولیارشوزتھا | الماحاد' :رگد !' کارھای- سے 
رمرنما گا كص٢)‏ ارانمازت. لإ خمرمتان -باعلو ری کان م٭ 
رلھداخفیزا قجہل ۷ل فه ان جب أ اویافدرون الف تی رنہ لا نگا. 
الع اث الا نلازیة نی“ بزامج | 1 )ا“أبحۃ بنفرات- الأثوت | ا وخ اس 
الگا ود السہاضیةت ‏ اللنخلف ٠‏ ض ‏ ۱ || :الختبُ؛ کاردا لطاب ھ 
داز : × آ سنا ٭الوسطی. ح. من :ام | ا 6چ ای ات متام 
ااعہارات الا ماد لعل سر : ا ھتہ الین نپ“المند فا 
سی سای ففاط آ ق عم ہا یسا تال 
وبزان (یڑیر)+۸0۹۷-'. زالتی ا * نظ انفرکاہبطروہ لی الجت 
اسان ان نز فا متا الاصلانی یٹس ا نَامٰباڑھا زا اسواتا' .+اقبلا 
الدلق خ مز ناوات الب پو ال | ۔غفوردا لونزہا لاد بالاز گا | 
وت لا ٹا شجع+التریِد ! ال ا کی سس ماس تقد 
بالانلایة+ رط مز وط۹ | 1 تہدا نیا کیا۴ داعدا ہی ب کلساا . 
اون را وی 5 چالانا یہ ارخ ا پ ال ولٰظاہضاكگ 





الہمؤ با ط۷نل' کی ا ہدرب لا الا لات بی انا 
٭اوھعاؤ اللہ لیا )نوا ٭اوما آفرکائق _ 
0 ا بفی' سس ارہ ۰- ٠‏ 





ام ٢‏ 
جا 
١ص‏ ۰ 3 
۱ ۱ ً كَ!خَخ.20ھو 
. ' 7 5 ۰ وی کچ 
٠ ۹ ٠ .‏ : تروس وہ 
٦ - 9‏ ثَ“٭" ص '““ٔ“ 
0 0 7 ر7 بی ١ 5 ٦ ۰, 7 ٠٥ں ٦‏ 7 ۳۰” و 7 30 
. ہو کے راو ہا ق 1 می 00 7 ' : 5 ! ا دو ۰ 
مئ تی .۰ت 0 :۰ کی ۴ ٢ ٤ ٠‏ ا ۹ی ‫ ۔- ہے 7 اھر کی ج۶ " 1 7 


یئور ر۵ سج وں اد ْ' 
٦‏ ا 6 یت ا و "لک ٌ نس نشی . 







الما السلتی الخر مر لیا 
ہے ۶وہ روھو معاد بصورة عامة ! 
رللتہار الأمولی .. یتزھم مذا التیار ا 
الفتی محمد صادق محمد یوسف | 
ارئیس الإدارة الإملامیة لبلاد 7 
وراء الٹھو وھو شخصیة قویة غیورة | 
وحریصة علی الإسلام رالمسلین ۴ 
راز ام کان سا ضم || 
۱ " 
سو مر 
خلاف مفامیم أر أمداف ر الإدارۃ | 
الدینیة شبکة وامعة تشمل جبیع ا 
البلان رتضم الغفتین زالائا۔ 
ورأساتذة ا لمعامد وا لمدارس الدینیۃة 1 
ومن السلحة الاسلامیة الکبیر: إ 
إیقاف التدمور القائم حالیاً في ا 
الملاققات بین الفریقین - 
پستفید في نھایة امطاف من ھذا ٢‏ 


ومنال العیار الشہوعي . . الٰذی یضم '' 


التہادات السابقة لحزب الشہوعی : 


وبالرغم مِن ئن ۔معظم مذہ القہادات ا ۱ 


سقطت في روسیا . إلا آٹھا مازالت || 


چا یہ سی دی سیت ضا یھ اف ر 


' ۲ می یب جات 
ر 2“ ٭ ا ۰ و0 7 1 و 
6 سی 7 ال لم: ٰ٭ 
ا چٹ 


سرعونة 7 ٹی الچسزنیاڈ ال سلایة: , 
تعقیدما بر تدریھا السلطة ٴي ہومکو : 
وتشد آزرما تارھت الاجداث 
|| السکریة والیسیامیة فی افغانستان 
لی ذرجة. کے: 8 ہہ 
ا فعلی لصعیدالحسکري : 
١‏ آعلن الجاعدون یوم ٥٤١‏ یوم ۸۶۱۷ء 
استیلا:ھم ملیٰ فوییة . تغاریکار 
مرکز ولایة بروان وھلی مدیریة 
جبل السراج بالولایة نفمھا ۱ وعلی 
قامدة بجرام ألجویة الاستراتہجیة 
وھي أکبر قاعدة جویة أفغانیةب کا 
استولوا علی قاعدة خندند الجویة 
بولایة فراۃء واستولوا علی ولایات 
قندوز وھرات وغزني وقندمار 
وبغلان . کما أعلن امجامدرن یوم 
ا ۹۹//۱۹ءم اسٹیلاءھم علی ہبینة 
ا جلال آباد عاسۃة ولایة ننجرھار 
اإ والتی تعتبر ثالث مدینة من حیث 
الأمیة ؛+ومدینة فیض آباہ عاصمة 
ولایة بدخثشان في الشمال . ومدینة 
میدان شھر الواقعة جنوپ: فزہی 
کابول ومدیر یة سرویي الواقمة:علی 
الطر یق بین کا بول وجلال با ہی 
رآفادت الأنہاء ان قرات مود 
ا في شال المابمة وقوات سکیا 


شا و 8.98000+ب+ج] 





4 ۶ 


کے او یں چک 
کت 21 


سس 





و 
5 بای ۰ نس 


2-0 
9و ا ٦‏ 


فی جدزیما تستمدآن: لان ۶ 1 
الماصمة : أُما غي داخل,الماصنة فقد 
تیکدہ قات (1اجلیں السکری) من إإ 
انسا تجیب ‏ والیطرة ۱ 
أرضاع ۱ ابو استندادھم 1 
لحسلیم الحلطة للجّامدین . 1 
آما اما عل یللسعید لسماس ْ ٢‏ 
فقد قد آعا آبد ل۲ی کی وزیر ا 
خارجیة نظام کابول: یوم ] 
٦ءء‏ تجرید نجیب من گافة 1 
مناصبه.واتھمه بالغیانة وأعلن ان ١١‏ 
محاوات الشرار من مطار کابول قد 
باەت بالفعل ‏ وفي نفس الیرم | 
(۱۹۹۲۷//۲۱م) أَملن امسٹولون عن | 
الجلس المسکری أنھم وافقوا علی ۱ 
تسلہم السلطۃ إلی مجلس یتکون من ؛ 
أربعة جنرالات وان ھولأہ علی 
استعداد للتفاھم ہم القائد أحسد 


شاء مسمود ومزلاءھم: الزھیم الطاجیکي أحمد شاہ سمود 
× الجٹرال ضبي عظیس (نائب وزیر إٔأ الذی گان یسیطر علی مناطق الشمال 
لدناغ رقائہ حاہت کابول !ُء امتضاما بالتعاون مع طاجیکستان 
النتکزیۂ) : || بشکل من الأخکال : وادلی سموہ 
2 ایجدر ال'لمٔف لیر (رئین آرگان بتصریخ حول توحیة انٹاستان: 
الجہش الأانناِي): ١‏ الجدیدة وآنیا الوسط بعد تغررھا 
'‫ ابر ال ھی اون (قائ حامیة 1 .. فھل سیکون لعوۃ مسمود ا بعد أن ٰ 
۱ لا تا ۱ 7 اچ مل القری ضف رکابول ماما 


: جریان 8 کر ۱ ٤‏ ' 
٠‏ ا س2 1 .و کے اہیں ما ۴ 
کت ۰ 2 


ستت 


2 اق یا ور الم 





سٹس " ااوا تی 





ھ الجٹرال بابہ جان سس قاعدة ٰ 


ا بجرام الجویة). ۰ 


ںوھ سی سر 


اد شا مسعود في آمدینڈ 
تغاریکار س اجل تسلہم السلطۃ 
للجامدین.-_ 

ویظھر أن تفاہم أحمد شاہ مسمود 
إ مم هلأء الضباط لم یکن 
|| الصدفة أوولید ساعت : بل امتد علی 
ا مدی فترة طویلة سابقة .. وخامة مع 
إ الجٹرال عبد الؤمن الذي یذگر 
إ برمان الدین رباني في تصریح لە أن 
|| اتمالاتھما بدأتمنڈذ فترة طریلةت 
ویعد الجٹرال عبد المزمن الشخصیة 
إ| الاٗرلی التی دقت السار الأرل 
انتصار الجھاد في أفغانستان . 


افقبل دخول المجاھمدین کابول أبدی 


×۴ 


۸ ظ 


۶ 


27 0 
+١‏ اپ پر 
گی ۱ 27 : ہے ٠‏ سی 2 7 
۱ درگ ۷ں “ ۷ک ۸ہ 
3 2 شک ا تک انح ٹ پر ود 
۹ - لہ "۲ چ8 ۰ 






یں اٹل ڑا جطا آر 
تحررت ۱۹ ۔(تیہمااا جم کا قیڈوزاباءاء ب ئ0 فلا 
ب) لولبررزادر ۷ل علاییافں ‏ آپ زی مامت۱۱ ۵۹/الفی 

دالتاا ات با ئڑ (ب با اجار لی ملپرز نس کلام 


ہاح گازاشمتاؤخ ,ں ً ٹل "افو رت 
سو ۷ر۱ /ملیون رگع٢‏ || مم 

ْ 

ا نج 













ا یی س7ا ا 
۱ افلر یا ال ات ج ۳ : 
در جا ہداعا اچ ۰[ سے اش بد 
فقۃبالیلان ,ظخاط ہیا ء رباتقیماا ۲ا ظالقطلین پت پیک لب پطاآ ۰ 
بے ت(ھج: ١گ‏ / ا | ا وھتائ خی ایستقلہ ‏ نم وتالاإتذفة لو 
والغیر اریخ! الاستیا لیجیق موخجردصقٰ || (| خلت فائدمتدق التینا نہ الیٹارصلي یمن 
وذ واالجیپوریی دض تا ا ن نی | دہ بد مس ںو ٹیگیىة 
لچ یں ا السلطة ال ٹر ر اچ سی 
070 7 پر 1 بی 2 
اسم 


: را 


۱ اس ر‌ 8 
اھر منتو ماہلا لعل اتک | ا ا یوتا ای ا یابڑق سا 
ہپ کت پا قئا إ ْ ج ھدوا وفر مات وس 
سس ا“ متا تا اتارک ۱ وقبل آن نمعطر فی٤‏ خرضسوخحایٹل 
نالپ ہلت فیدر نل بنا ۱ ٣2.ٴٗ.؟ہه'‏ 
نے ظلناچیلکستان اھتا نل لہلته! 7۴ النااللیثہات .. نیزدعي .. 
وس مماجتھا انت؟٤ا‏ /ألذردگم٢‏ ۱ او رن ران بی ۱ 

احرلیں ١)بلد‏ جے پہرٹ ال ال سک 
ھی کس ہیس ہم ا ا و ھت ای 
امم تھا اد مان ا۱ افستا اس ما 
نالع1 * واج السلطۃ فی کابول ہت 
ڈ کنا ٤‏ 7 












ہد ہیی مظضد پناس نایمرد ۔کایة پیالقیہ 
لیلق آٍ بل یا1 ھا سزعتھم اا:ومددھم بزید عن ٠۰‏ الف مقاتلری 7 
القٹل! و گطنار ات ایتحقڈخاژن زی القد! اسم کمیاچ؛ مال رین الأہلحٰة 
رتغمقابالالات الخاتقل' بن انا فی ز. والعدپدغ _:. ٠‏ وموں ماس 
الطیخللاظ: ۔کاقرا نيت انعدا سم امقطول) ہجیی :الله 4 
الجاعدین ٹم تقبل دیپ سرت کک ارآ رخلی ‏ فلا : لاف 
حا سی ھ پئی.. چھٹیا ند موۃ دم آ 
لیو نسخلما 008 ول یما ون نمیا فرمة مکیخید 
ید نجار فا ا 
الا 7 فان وت ادف ا فبھا لمزید من رلا نوم إلاسلام رر 
ایا کور و 0 ۰ 7 ےتتغیر الظروف کل :ومن میا پ, 
ا 


ا 5 نب فانك وزاچت فی مطار ات موہ ,الیلبران 
دری ھی اللیقیا الکیاتی بک ا غاد بن اإنای‌ریاثونمن_ کل فج؛ 
ر0 7 لمرال بمڑٹا اہی ۳ زم ا عمیق ذانت 
اللیٹما یں ید ال ھذا لدیہ فکرق اتتماویۃ پرید أن 


لت ات 5ت یکا ا یحتق اجلاین سس چا 
ا ن الہھر رر ا 11 وڈآؤ ماجب تما جصلتيیرید ن 
حول فان کو ایررج لانکارء نی بیاسبة -- 
اخوائنا, انضموا یا پت .ٰ1 ا للتیجویدزوالتفیرں. الا ہ 
سغرڑھی انی یں الد 1 ا رالیھوە پنشطون رد انتمرا زیم 
رلاووی رر سی ٹہ بات بیل بفاج باراکں ریسلما 
ایر 5 1 عیر ات الیجنی را لجلات پٍ 
8 کہ الد را إقایۃ برع ئن مو سس رت 
دو بر متا مخ و امن 1 آبرافملعفت بلاغ عو اہ 
: ری لال ہت والتبشیر السیحي الارقوڈؤگنی . 
ع لو ساپ فصال پر ود رکالم ای ہیں 
لٹا و ریؤس ۔العددیات وئید+ : 
2 را 1 1 اٹس١‏ : بد لیا اسیا 
لعصسفو جا تا اف اس 


ا 


کن 











2 0 یں اب مب یم لی پا اتکی ملع ڑھرا ںا 
000090 9ئ 

7 یی نچ میں سای ۱ : ۲ سر ۱ 2 کہ 7 الک ' نا 1 ہج کاپ 
نے کر 6 مسسحشت ہت . میڈ رط ج 7:1 2 ۱ ان یں 

ا3س : ۱ پیٹ ٤‏ 5 

ا ات سض ا لی کل 0 مر اففقالۃ ‏ ہے کوعم م۱ ا 

0 .۶ ًٔ‌۔- الجوٰد النلة: اتی تہذلچا' 


7 7 راعاب لف اإدارۃ الەینم إإ 
ا ٭ انور وائسلمین بعورة إ 
. خامة اینسابازن لی زم الموۃ || 
اکبیرة لت آوجدتھا الشہوعیة |٠.‏ 
وابعدتھم عن دیٹھم .. عشراٹ بل 
مثات السناجد تفتتم گل پزم ٠.٠.‏ 
وعشرات المدارس التی حولت لمعاعف ١١|‏ 
تستقبل اطلابہہا وطالباتھا .ا 
الاحزاب الاسلامیة تتحرك رتا ۱ 
رتزید وتعارضِ . وباغتصار فإن 
الساحة تمتلاً بکل من یرید أن || 
یتحرك .. : ک 
ویمکٹنا ان 1 
النشاط الاسلامي سا یلیے: ١‏ 
-١‏ حرکة متسارفمةہ فی بناء اا 
اللساجد .. والمدارس الاسلامیۃ. 1 
۲- إقبال عدید من الطلبة علی إٍ 
قغام ‏ اللغة العربیة والدرامات ۱ 
الاسلامیة فی داخل الہلاد ٠‏ وغروجمم || 
في منح درآسیة: إلی الغارج . ویقال ا 
أُن تر کہا تخطظ لاستقبال الٗلان من ا 
مزلاء کل سنة .. وکذلك تغعل إیران 1 
وہب اسان 
۴- الاقبال الشدید علی نھر ا 
الکتاب الاسلامي ہاللثات المٰحلیۂ . 1 
زالتة الروسہة التي ما تزال أوِسَم | ۱ 
الطنات: 7 التفاعمم بَيْنں: الحلفین' قي | ا 


النظمات والحکوْعات' لمَثك. الأنکار 


الاعللامیة االلختلفة ہین۔السفمینقي 


مذہ الہلدان .: مما قد یربكگ اللساعة 
ا لحلامیٰة في وقت قھب نے ات ناد 
فالصحف والجلفزیون في مذہ 
البلدان ات تجگام ان غخطورة 
الومابیة وه السلفیة وعن الأشعریة 
.. وہدأت الادارة الدیئیة ترد علی 
مذہ الدعوات .. وبدأت بالقابل 
تجممات الشباب التي تأئرت بالأفکار 
الجدیدة تحارب الادار؛ الدبہئیة . 
ومکذا نشأت في کل منطقة معرگة ٠٠‏ 
تبلبل الأنفکار وتفرق المفوف 
وترضرالاعداء ولا پستفید منھا الا 
مراکز القوی التي ری تراقب 
الساحة 5 
إِن الامر یتجند في کل الساحات 
التي بنشط فیھا السنل السلامي لسہب 
من الأسباب .. بیحدث فی ۔ ساحات 
|اإفریقیا .. وفيی ٹرگیا .. وفي 
أفغانستات ٠.‏ وأحدث اساعاف َ 
بلدان ما وراء الٹھر .. بمض الزوار 


١‏ الذین" 0 سس ای لَ یحنگون 


|| بستقطبون بھا ابمضش شعاف النٹوس 
ا یسخروٹوم لحرباغروأنم امم غذا 
ا الفریق آر خر اع پخت ×ٴ ئا 


7 مس 
٠‏ صا ءم 


٢‏ ہو جد 
0803 2 کا مت 


و ۱ہ لئ دا4 ٤ 7 -. ََُ ٦‏ 1 ' ۰ 
7 2 سو 2 راب س قش 7 .َ۰ ٠ 7240. 0 ٦‏ 7 کے 7 7 ۰ ۰ ل ' 7 ' 
4٠ 7 7 1 :‏ 
اوہ ْ ۱ : 7 ء ۱ 7 
٠‏ نات +22 0 4 ۳ 8 ۰ ن َ‫ 7 
۱ 1 
: رس ول ۷۹۹4 
' 





7 2 دس س للدموۃ نی فی | ا 
مشل فڈہ ارتا عھرنثر الاسلام | 
یلد دی 
والفکریة و پاسچة .. وعدم الندخل 1 
ہد زی“ ق خضوفیات رتنظیمات 1 
دولاء حتی لا آنگون سبہأ مبافرا | 
للتعا] ٠.‏ “ 
إن الھجمۃ الشدیدۃ الئي تماول ا 
نیھا بعض البلدان ن تملاً الفراغ في ! ۱ 
جمہوریات ما وراہ الٹھر. باہم| 
الاسلام والاخوة والمعونة . کغیر ما 
تس ني طیاتھا آمدافاً أخری قدلا| 
تکرن الدھو؟ المادق من ضمٹھا . 
-٦‏ أ٘خطر الأمور في ألدھرة عو ۱ 
التحکم في برٹامج ترجمة الکتب ‏ 
الاسلامیة ہ٠‏ فقد الاحظت أفباء | 
زیارتی لہذہ الہلدان .. وبتافیرات | ۱ 
خارجیة متنائضہ . برامج لاترجبۃ | 
وصضّمت فيی ارلریاتھا کتہا تدھر | 
للعربہة ار اللتطرف آر سی | 
رکلچا دار فی آمدہ ا فرخلة من مراحل ا 
الیعوق با 
۷ لالم الذی:تقدمہ, ؛ہعضٔض المیات 
ن الم اد پملج الأمور وقآد پفسدما .. 
اپتحول لی أ دا للغلاف پہن !ا 
الین گیںس 
والغاسیة” بای تا قي قای | 5 
فسواف دہ ےگ 










١ ۱‏ 7 ۱ ف٠‏ 
٠‏ 7 . .۰ .۰ یی ۲ 1 ]:- ٠‏ ْ' 
٠ 1‏ ۱ ص ص یی 1 
و 1 ٢ڑ‏ >1 7 3٦‏ لٰ یا ٰ 0 ٢ : : ۱ 5 '‫ ٠‏ 
.7 ى ذالف ' اج ' : 2 و 7 ِ خ : 
ذ٦‏ ل ٠‏ ٰ 


ا 
اؤإدارۃ حے 
: الام غاب الاب 0 


ا 


ار۔ے الامتمام بالطلبۃ الذین 
| یدرسون في الخارج . ب ہج 
ایی توہی المل ال 
الٰے عقہإ فحو الامعدلل_ ٠‏ و ای 
الخبر ات دون تحیز رر تطرف وقد 
االاحظت عند لقائي بہعض شرائح: 
ا مولاہ الطلب مدی الاستمداد الذی 
یعملوٹ لتقبل الرأي السدید .. 

۹- لابد من إمطاء الادارۃ الدینیة 
| کل الثقة في لھا .. وھي بکل تأکید 
|| الأقدر حالیاً علی نثر الدموۃ ني 
أرساط السلین .. وإن العرگة 
القائ ےی خالیاً ضد ھذہ الادار: والتي 
تفذیھا بعض الجھات لیست ني سمالح 
| الدعوةأوصا صالح ا مسلین . ۱ 

والمہلون في جمھوریات ماوراہ 
الٹھر لیسوا علی درجة من الجھل 
ا بالاسلام الٹي قد یتصورما البعض .. 
أ فإِن المدارس الدینیا ای فی 
بعزفغون المربیة والعلوم لإعلامیة ‏ 

اہ قد تکون دورات اود تین 
٠‏ وضن 
ارم الرعل مفرط آؤ 
تضبط البرانچ _ ویحسز اختمار 
إ العافرین بت ٠٠3‏ 


ا رالضمم مال رب ھنا لی ا 





پا 4 تبلفان: ا لمتہ۷! ۸٠‏ اپ ٹپلا لثہ ا 29 ئ۶ ٍِ 
اأایضاا زھ : پ الغاا : وو ا ا لٹشۂ بھ ناابلہلا و مانے رك 
' 8۰ ۱ اه ۴ 


ضا 


نر ملف جا مع وہ دابعا ا تام کاو ا 
بک ںخعب٭ پالقا خنە تفہ نل لیے نم گا یتم اہہ 
ما الاکتور)محیلں حییٹ الم من ا٢‏ ولم یاخذ من أُمل الغرب إل۷ا بامں 
نوابغ. مد ا۔الفصزٰ ے وامئ:الماجشین | للنید: واللافع. خإنا الْحِکَملة نضالة 
سٹیر ال نَوقیٰن خی جا ئنا 0 پل ا اإلیا ےا فو 
ت0 وف پا موی و و سو ہد 

ہا لسم ؤےنه 7 وھ : نف ال ٣اا‏ 
ھا 1 91و عو 7م حا نا 

کا ا یں 1 مرن بی بالوتیں 2۱۰۹ 
جچ اہو سیا یر 1 وکابو اعلام الابارق | الاصفیة 
من ضعاف النفیسا لہیتفرنج ولم| ١‏ للحلفة نت قرف نعبلی ہار پونھچاا 
یطبپٹرامن ار یق-الحضاز2االفارابیة ادن ای خفشق والقاضرَ' 
فا ہمد 1 7 علافت ا ٰ ای شور ا 
پک یں "'" جیاتہ وامپادنا | ۱ 7 اعغاتائری وو 

اع وب 1 وحبل :ایا الہار ناف ریب 

لی کا اط ,الا بنا ینک ٍ ا فیا سک با و و ہا 
ہو یوار سلول نا واشغنا ا التی عرفت بدورھا الر ائة خی 
بعراائ: ار ۱ھ ا ڈیا رٹ ظر اہن ا 
اواب ا خلا دھتا ئي - 1 ا ہے ہک ٢‏ اب اذہ 

وانقاو النا سس 5 ا پا . و کی نار 
الات اح ا : 
۱ تعا لیم .وین .لا لامي_ لال جنیف ٹف لے الحئیٹ ۱۰ البخاری, ام رئیا 


ر رو 





: عدقق ئن 9 ات 3 جوےوہوعجوت 95 
الس ہداس قالید ) فی می المازنۃ للا جل! الیشیخ 
راللۂ وکا اف اظرڑیی وعكی) امٹاظی أحینالگیائت ہنا تیلما 
الفلك والگیمیاء من مؤلفاع رای ) :ےلم واقق إلی للانما رونا 
ہجوز واندالرش واین۔ رھبا إخیإدق الیکتبراء فورجاب یش 
انب عماسو لی اش فی قام ۸57 علی یف اقم ! 
ںا ولس رفی روا صا ×ستھدش لی حول دج لقع نہیں الله ھاہف افیں 
اطلیخ .السا بریروں راافدام۔)' اڑباتکں: پت پا بٹاء لعصب 
العربیة والاسلامیة اکا تبلدا! ثم سافر إلی فرنچابواچذا 
نے نفاینٹگلنچا تقوم یتھر بة :.شیابق :الدٗتور پر الشثا ایض من 
فریم ترضی اقل االعاوم ہپ اٹ پیة:!'جائغة پور بوف وا کا زعوخوی 
والائکامزچة الب لہا ااہایدن۔! راتسد الیداج الد ملاس 
الارنخ لا کر ھی ِفۃالت دسیفی۔! فی ریچبر ,الیم سول رگا وپالخلناھا 
الجایعة اپھٹماپیۃےجتی فی ریچال۔! الر افدین الیم ہلال 
الطب ‏ والھندسة ۰ بوالفلم ن8 : شر جماہ إلی الہ ول نیماں دا 
الماسرۃ: وق فنون امعرفۃ وقد با التدریر ا ال مامت الشوانیۂ| 
زیم یا التجماریأفالہ]. نتر :غؤسںتہیںۃ ویعد مل ہیں 
مرتلیلے مرا الما لپ ول چ مو نا ۔حیبر اف مقووابل 
رحجلع فہللم و العاری ...)او إیتولڈرزلیید فی سالفا 
وس جو ریو اعلی الامارةۃ الأصفیة ھاجر ُجی 
میا لقع للعبیںں وڈ عی3 ]. حمید پالل رالی فرئی دو اسخاق 
اطفارء شفوفا بالدلینسعلالڈ, ماك بیدا یھاضب یف یخبی 

بالممخ ولاڈ پ سام :ڈیا الچابات تلائیہۃ وإتعفریتن 
برامتہ الپ انالد الشمادات' فا ساف صلی 
وا من الجابق۱ لاتق تی کپ ہت دالوف عامچغ ٌ 
دہ مکی میں ابرؤمن ارہ ٭اخھ قوادو لج ما پش جم 
2و5 ٠‏ پ8 








عے ٭ ا بدّابرئں ٣بخ‏ کر ' 
اب 7 2 ۲ ج‫ ۲ 7 ٠٠‏ 3 کپ ڈ ا ا 7> 
٦ '‏ ہم 7 
جرں ١‏ ۹ ےہ ا وت ا کا ۲ کل 2 
1 ہج بے ازریپاننیا بای چۃ ور3ا!: 
3۰٦ :‏ 





.ھا اك رکز الوامات ون موقنات: نقارب- ماظا کنا 
علیہ ری الوطنیة وظل ٢‏ || بن :سفیز اوکبیر “وشن نس 
ووائل یل سا یقارب سی مؤافاق 899۳ ٰ 
وعشرین عاماً , اوظل یزود ا × ترجنة ماف الغرآن: الکریم 
الکعبا الإسلامیۃ بروائع إنتاجإ وطظمیرہ باللفة:الفرنسیة ء وقد 
۱ 'ویذائع مؤلفات: إلی جانب قیانۂ | || نندت نسغخ الطبعة التاسفة عشرٰة 
بجھد دائب في نشر الإسلام بین ١ا‏ ! من الکتا وھو یعید النظر حاقیاً 
الق و نمہیج۔.۔ ۱ للطبعة الجد يك 
وحول انتشار الدین الاسلامي | ۱ × مجموعۂ“ الوثائق السیاسیة 
فی فرنسا یقول محمد حمید الله : | ۱ لاعہد النبوی والخلافۃ الراشدة . 
ائہ زغم العداء التقلیدي السائد ۱ ا! < القوائین الدولیة فی الإسلام . 
لدی بعض الفثات تجاء الإسلام ۱ × الحیاة السیاسیةاللر سول 8ء : 
والسفین وذکریات مریرة ا × ميادین الحرب في عصر 
للاستعمار الفرنسي في الجزائر || الرسول 8 . 
اعتنق اکثر من مائة الف فرنسی || ون الکتب التي حققھا : 
دین الإسلام خلال فترة ماضیة وان ۱ × صحیفة عمام ابن. منبه ؛ وجد 
معدل دخول الفرنسیین في الاسلام ! 1 ا نسخة نادرة من الکتاب في مکتبة 
نے بی أو سبعة أشخاس | برلین ققام“ بتحقیق: الکتاب 
ایومیا. 7 ونشرء وکتب لہ عقدمة ضافیة تدل 
ماشىساتے ۶ آما مؤلفات ا علی طول باعہ ورسوع لہ فی 
وبنعوث الدگتور محمد حمید الله إ مجال التحقیقء -- > 
قھی گثیر ة ومتنوعۂ : ویشہد ۱ ہر فا اق ای ضز 
ارشیف الشغمي الذی آعدہ لنب | بن الحشسن ری اود -طبعخ 
بن تسعمائة وواحد وعثشٹرین إإ باللغة اثتر کوٰة 1 5 
مقالاً نشر لہ إلی بدایةھذا العام: إٔ کھا اد لدکزز سعبد دہ 
0 کی 








الله سب وم معائی القرآن ! ا ورھبان العام ؛ یرفض لن یسورہ 
الکریم جمع فیە نماذج الترجمۃ ! اُحد آر یظیر امام شافۃ 
من مائة وعشرین لف“ '“” 1 التلفزیون لأنە لا یری التصویر 

'ؤاٹٹھی للژیٔبا من إعداد فھارس ؛ ا مباحا إلا للضرورۃ القصوی ولا 
الإعلام والاماکن والواضیع 7 یملك جواز سفر أیة دولۃ ما عدا 
سحیح |لمام آلبخاریي باسلوب || وثیقة السفر الفرنسیة ولم یکون 


مبتکر جدید ودقیق ۔ ا ا لنفسہ أسرة ولا بیتا ومن حقہ أُن 
وحول اختیارہ لباریس مکاناً ا ا یتمشل بقول الإمام الزمخشری : 

لنشاط یقول محمد حمید اللہ 0 

لانھا اغنی الدن في العالم في ؛ سہري لتنقیح الملوم لے 

دنیا المکتبات وان عشرۃة ملایین || لي من وصل غائیة وطیب عناق 

کتاب توجد في فرنسا وان مکتبة إإ وتمایلي طرباً بحل عویصة 

الالسنة الشرقیة وخدھا تحتويی ۱ اشھی واحلی من مدامة ساق 

علی ثلاثة ملایین کتاب وفھھا ‏ ۱ 

الکئیر من التراث الاسلامي وم نھن في حاجةۃ إلی أمثال 

والعربي لاایکاد یتوفر في مدینة إإ محمد حمید الله آمد الله فی عمرء 

اخری فی العالم۔. -. ٰ ا وابقاء ذخرا للاسلام والمسشین 

یعیش ھذا۔العالم الجلیل || فپو قدوة لطلبة العام وأسوة 
والباحث الگبیرں فغفي غرفة ؛ٴ للباحثین ا لمساین الفیورین علی 
سی دعضیور نس تی نا إ دیٹھم وحفظ تر آٹھم ٢‏ ' ۱ 


می 


رو جج 7 ۔-۶۲۴ 7 یں 
ہے 
٣.9‏ مثا را 3 
٦ ۱ ۱ ۱ 7 ٠ 7‏ ۰ 
٠‏ چو ۷ج2( × ٹیچوچہٹپھووپپچچووڈڈیڈوڈچچووچوسچپچ یت 7 
کر چ رتو چونڑچچ چچ چرچ چو جاوج چچ جج ۱ 
ٌ 09 ' عجکرموموسمرمامصصفومومیسمومجوتےمسوسمرسٗامماسمسبجومہمجک ہے بے٤س‏ جک سروچ ۱ 
ا" رم 7 1 ث ۲ کو ۱ ٠‏ بی 5 کپ ٠‏ و مم ہا 2 ما ددبد: و ٦‏ ہے 
5 0 1 ہو ٭ 1 :7 ' ٌ ٦‏ :7 ام : 
٢]. ۱‏ 
7 9 رہ کہ سے س ہے 
۱ 7 6 


٭+عرے'ٰے ل٦‏ 

1 ۱ ٤ " ' ج7 ى۰‎ 
٦ ٭ے‎ ٦ 

۱ ا 1 . : 

ِ ..-س- ' .5 ٦ ٠‏ 
٤‏ ژ لَ ۰ 
٦‏ 1 ' : ۲ ' 
7 
' اہ ٭ 7 نے 





8 ویو یا 


قثالے و ی7۶ 7 
ہایحتاا یں ۶“ نہ نخلہ 





: .- اہ ۔ ۰۳ : گی 
َ‫ ای" ٠٠‏ 
ٰ و .:ت-_ ا 7 ۰ ف 7 
و وی چو بج ایام سرتیور:یونیو و و : 
ن0 
- پسفو دوسورسٹا :جسیم سر نے ہزور ے یسر سلریجہ کیہ یر ہے مس سرد سطائیہ ےصق وی یدستردی. ہے لیب ور مرن 


مغ بدا تہ 1 نلیقاا پالم وجاہا مھا ظا 


سے 6 هي وم سپا 





٣و‏ کٌُھوٌْدھھت :2 
عوم ہر آچ سے مویہ سی سسہث ورنٹو: 


کا ر ھهمتا ظا 4 جھ ہیں لم ائها پارڈ 
کی نٹللب 1 


ْ ری یل 
کا با 


کر 
ھم الصبحب علی افراسھم 
٦‏ لالم فت ابو 


غجتاٛے-۔ارتم ل؛ وبسنے 


أم ھوالنصر عزیزاً غالبا 


و حمیافہاعزمة نائنبخالسف 
لیتلی من قھولاواہو عزسبة 
ض.مي سے بریں یہس 
اإفلتب الییں أثضس ماتنےاً 
ومضی زحفی د میم یں ۔ەجیپےآ 
و حصاني عربسي مغعرق 
رأنا الساري و قلبي جب ےل 
أحمل القرآن ني ور اض 
هھبة الرحمن هھبے 





الام نال ام مکد+ا 
رمعون وڈان سے 
7 
رانا 


کا اور لی 


| کوک سو ہق دا ننظاء 
وٹبٹے آ0 بشرٹھا' “کی ارت ' ه 4 
تزرع الاستتا ضا دی وی ٰ س 1 
لا خطالق' ترتع ناوت سای 

ج فی ساب 
لَیمییںٰ! تبئٰ“الوخیںصسەف؛ || 


ارٹمکھا غتری ا لہا 


ووشاطي من لاحات دسناء' 
زنس ر اي میریا دقع إخیعامء 
وعصاہ ني التنلارا االبیة پا 
لفجاج ہاؤز,شعاب ویجساء 

ایپ الإنسان إنزالحق۔ جنہام 
می البنباسں رعطای رو یہاھ 
هابهہ الوت فللوت رفغفضساء 
صخرة من کبریساء 


ال بی بج غمرات و بلاہ 


بشریات“ و اعتصام و نجکاہ 
70 حسبداہ 


لف /4++.,, ,1 . سشساا:<<<۔ 





رات عقرالتقااب غٹ × أ ہا بہفاا ہا! بہمہحااب ہے ب 
سںے فا۴ا لیت ۱ رن ہب ا 
ام ث.:٭٭ٴ ۴ مخغاا 
ننیاا پا اود الد علا...4۰ 
۰ لد ہا| ولب اما رِدمُا ١‏ ابلیبے ہپ بہماپہنمٹتسا 
(, 6۸۱۲۹۲7 لیعاا) ما اما واھا اما پچاامه! 
ررے رتوھیاق سراف انتا ۰ الضااس بھی دالسایم ,مشر 
,الھرسغ...۔ وا چھسسات ال خہلر ا الیلادیٹ.. العال ‏ الرئیسی 
۔المللیة یح ڈلغا ۷:یتعرم اغنغذا للملوانیین نی سراءمہ بھ أودبا 
الأظلیم نوالفائبیة السلی3نن تل اافربباے, وبعد آن ضمنت البرلۂ 
رحشیا,من-قملاغقوف وبلیشیات ! را پا ا ا ج)ریؤبر 
الصریرت: ووقیع( فذ1 اتذابع بھی( اہ ے2 ام 
القارۃ للأوة بیا ئنپ منطؤق عرخت: ایل ستڈا یلم کرزر اضعا 
_پانھا پؤیڈللعیا پواالخائظت ہا : 1 ضمت إلی مملکا رالبصبرئب ,في_ جام 
۔نظرۃتایخوةڈیباع مدیسیئن | ا اڈ ا ویعد الحری المااما الغائیا 
ا عفدریار تب الوستق زرااعوالی آاروضی می [۱۹4واصبحت إھدی 
رہب ۸ لن( ققیں.نشمیة: للسلنوان۔ ا جپھوریاد یولسلانیا. راف ئن 


















'باکش نین گما؛ بیکانت ہسدمآل ببمالراع جا ئا تسا 
جا رر ارت ند لن منطقا اللموسنة 
القراتقرط مقدعا علی اش الأموان آآار إھرعیك بأخابھة سکانھا اُٹھا 
الوباہ في ,ارزجا إشرقیة رالاتماد ا دولة مستقلة و انفصلعن 
ااسوفیترت وس ٦ب‏ الش کیب غیں) ریو فسازافیا یا رہول انجیش الغبرالی 
ا اتمائمة اللسکانا: یقھ کان ڑا وجکوب صرییا ویباشیات:المبرب 
الأظام نا اہج بیچسنھزی ایاج السلین ای پوہڑھین 
تع رہن ں قش الملمانددن۔ماء َة بدمر تشریدا لہا ین د 
۸۰ وویم مد یمٹلون |لی مریا لکوری کا 
کالق لا فَتباما غل ١١۱۸ء‏ آ بیو : کرا ران قتالوچ رلسکان 
حارہ حلمنا اس اسم اد شاو کی مب مر 


اب ول اسممت خلا فترٹون | ۷ 


م‫ : 

اع 29 هذا ما کان ..“ 

وی ٤و‏ ۵ : 

و 

پا ں0 سو ات 
ئا ا 
: 1و اٗٴ امھ یہ 

ا کرت حا کر ا 





لی مذ رہ لی لی الغرب رہ وی ۱ × من بد الشتال قدر من اکضسمایا 

۱ حَقی لا ینف في وجھه ولكَنونكفٰة ایوہ ذ۹ قتیل و٢٢‏ لف جریع. 

االصرب جعلت الغربیین اعد ارک بن السکان ٥٥٠٦٠٦٠٦‏ وقد 
تل ا و ,0 ا 1 وچ یف ا 

للوقوف في وجھهم 

















۴ مشجد في الدینة 

استخغدم رس تی سیل لكی بعرد بناؤہ إلی عام ١٤٢۱ء‏ 
أمدانھم اُحط أنوام الجرائم غلم || (الحباۃ۹۲/۱/۸م) 

هذہ الأخبار تڑکلنا ان القضیة 


ینلم :مثٹھم ‏ النساء والأطفال 
بلاڑھي قضیة اقتلاع السلىین من 
جنذورھم ٠‏ اذا لم یغمل الصرب 


امنحف وستعنا من رئیس الجلس || بالکرؤاتپھن کا یفعلون ان 
الاسلامي في البوسنة أخبار الذابع || بالسلین :اذا هبت دول الخرب 
الجماعیة للقری السلۃة . وهذہ || (وخاصة الانیا) الساعدة کرواتھا 
لقطات من اخبار ھذا الصرام بین ٹم مل ستنٰتھي القصة عند 
الاسلام وأعدائه. البوسنة - الھرسك . أم أن إقلیم 
٭ یقول الضابط محمد حافظیتش :|| کوسوفو لإسلاي وغالبیة سکانه 
ہ فی مدن مثل براتونستا سقط من الألبان ٠‏ ھل سیکون الحطة 
ٹلاثة آلاف قتیل . وقد قامت القوات || الثانیة عند الصرب ؟ إن ما نعاہه سن 
الصربیة بإطلاق الرضی النفسیین || شدة باس مسلي تك الدیار پجغلنا 
(الجانین) من مستشفی (الوکش) || نقول لن یستطیع الصرب ‏ باإذن 
في مدینة درنبتا * الوسط || الله ۔ ولا من یؤیدھم سراً القضاء 
۸۱ علی السلین غي تلك الغخاطق ولا 
× قصفت مدینة ساراییٹو بتاریغ || علی التھضة الاسلامیة, القادىة ؛ 
٦ء‏ قصفاأً کان الأبشع منذ وإننا نشکر کل من ساعد ویساعد 
بدہ القتال . عشرات الأشخاص || مؤلاء الذین پتمزشون کا 
قتلرا أر جرعوا . عشرات الابنیة || ندعو الساینإلی سزید من الة 
تخترق . وقصفت الستشفیات لسلي البوسنة+هإِقهھُم خي 5 
(الحیاۃ۹۲/۱۷۸م۸)ء, - ےہول 


نشی ۰ ۰ 
زج ےا وی ید 0-2 


و ۔ 

7 ک‫ 7 
۱ “ 3 ہے 

۔ گ٭ 





نضیلة الشیخ سعمہ الصیام بزرور دو انماما: فی ہیں ٣۷م"‏ 
الصادف آیرلیر ۹۹۲ام یزم الائتینں ١‏ 


۱ شرب یر مرف فر بے 
لندوۃ الاہ فی :طریقه إلی بمش دول جنوب شرق آسیا "٢‏ سماحة 
الملامة الشیخ أبي الحسن علي الحستی الندویٰ رئیس ندوة الملاء . 
والمسثولون فی رحاب الندوہ ورحبوا بە ترحیباً اأخوپاً حاراً . کا کان 
فی استقباله فضیلة الأستاذ السیند سلمان الحسینی الندوی وکیل کلیة 
د ‏ پ وراقطاہ ا اح ا فا ںا دا 
الإسلام . وقد أقام الأستاذ سلمان علی شرفەه حفلة ترحیب بر ئاسۃ فحیلة 
محمد الرابع الندوی فی مٹر الجمعیة بعد صلاق العصر حیث رحب 
به الاستاذ سلمان بکلہة رقیقة مؤثرة . ورد علیپا الضیف ا لمبجل بکلۃة 
وجیمٰة أشاد غیما بالملجھودات الشبابیة التی تبذل فی العالم آلیوم : وخامة 
جمصیة شباب الإسلام أالتیٰ تمقد بہا آمال جسام فی مجال توجمە وتربیة 
الشباب . وأثنی علی البرامچ التوجیهیة التی تتولاھا الجممیة والخیمات 
التربویة التعی تقام فی مناسباب وأمکنة مختلفة . تجمع طلبۃة الدارس 
الاسلامیة والکلیات والجاممات العصریة . 
وفی نمایۃ الحفل تدضل فضہلۃ الشیخ السید محمد ال ابع الحسني الندوی فعلق 
علی کلمة الضیف المبجل و شکر لە مذہ الریارۃ الأخویۂ التی بمث بھا السرورفی 
قلوب کثیر من اخوانہ والممجبین بہ. 
وئی الساء أُتہم حفل کبہر غي جامم دارالعلوم الواسمع رأسبا سماحة العلامة 
الشیخ السید أبي الحسن غلی الحسنی الندوی . ألقی فیە نضہلة الشیخ محمد 
الصہام کلة توجممیة قیسة. ذات داتیر ببالغ انتدم بہا طلبة الدار بوجۃ خاص , 
رنی الأخین خلق کائبہ مہ السطور بکلۃ منواحدة علی کلنة ندہکا الشیخ 
0 .>7 ض8؟تج*'"مََ""' ۳ 





ر.--. -" ' س : 0 ]۰.1 
: و ۱ ۱ت 
- 3 وژرجت- ۲جٹ کی 7 ۱ :۰و 7 ٠‏ 
ہہ 88ہ ۔آجام الٔسبد الأقضی ااسابق ‏ وت 


اپ وت و 







3 کی سی 
8 ومذاھو و تی من مذہ المجلہ 5ٹ ساط 
ا عضی : ومی ت :وٹلکن الموقات اادمة 
رات اید زم وا والغامیں کک لصف پفیشاا قلیعا 
وھذا العدد پچیری جن در اسب بی بأفلام نمفہة سن الدکر ین 
ً والکتاب ا سلامہین چیہ یں میس یشیت 
یں ا قیمد القدیع ٹاجی تتین الافکار الرئمسمة لشر وع ممخافر] ہلاسی للمدل 
ٰ رد اآخد توسعار ترللادیاؤں کتوپا ال ربیل مجد اپماكی الحامدی ٹر لیگر 
پچیمذم )ندم پجد اغاری الخطوطاا ال فیسوا لمجنٹ انا کتور مامت انتاني 
ریا دبا حول جرب ایسہامیۃ پلجر کۃ الاسلاممائنمین خی إئ:للاخی 
روتحدیل الجاضںوآہال المتثیل] و سیمدو لی کامطالل مجر نال فیا کچاب 
رخامں: ین منشوراتم المر کر ۓرؤسن التوقع۔أن پثمٔن مڑل الحثدت یل ڈہ 
رزالخط وطارلار وی فچہ بالودیل مءالکتاب والیکرین ٹایٹمٹملتا علیم .. ۴۰۹| 
ےبصق امیرونموسلایبة لف رو ضوج انکایم یسنامم البکر الأست اذ رڈالد 
رالوٹو شی فی مد | الم درپیجث :ہق جول(سمعقیل العیٹر الانیلامی)منافظٹا خی 
رالیوقات کر ٹف و ٠‏ الییںوغ الاسلا یا لحلھیوں 
فی مد یھ چٹ مطول الکن الک اپدکدو بر جچین ال اہتے۔جول 
لمات اتا الاب ازیلاہی لخلایة مترد بلدہای) اریجٹ آخر جارل (للصسد: 
ال یا ہیة ین منظوب اسلاہی] بعلم النکر اإاسلامی رالنہواالدپفزادی آل گار 
حسم حہہ ‏ نعا س تاج رت ۶ا 
یلب ھا ام رس 1 الج چیا مروف اله گھوں یں ملا :غلہزپ:‌ہر قد 
اترتا الچ ار نراف ریفر نر مین مخسونم رو کان (ہن المتزیۃ إ لی الدقاپا2 .. 
نحو حوار مفتوح بین النخب الم بمة) ان ںیسا داپفان ٹین سب پلة 
برٹت الشعاۃ بچد ا1 الغایئ.الیوانالتاسیسي ار کر امقتولتاك بن بل ‌ندورۃ 
پالعلت لے ال کتبلی ا باابی ]ا دھرین الجھانے النیۃا( ستقبل 
اکا ساےہ ذا نی لح الاجا تر دید لج یماہلا 
فت مرن با ئنرتیا الیک بے نی ڑا العدد سن کتابہ (ا مس تتہارۃا إتطلاہے)عٛنا ل اللہ 
پنال القبول من او زدماہ الہ الاتطارل غلیت:إ ان لسحطیم 








تقدیم العدد الال ٰ فو صیقے نل ضر ۶ سد امداخلات 
استیات مامح المهتسینٰ ۲. 


جے مےەلئڈ مہم چو - جک 3 8 اطہعت ہہ < یپ لب۴ 


وھ 





بسم اللّه الرحمر لرحیم 


فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني رس ال۵ 


المعتث اسلامی 


افی ۱۹۰۰م ۱۲۷۰ھ 
ٰ 





دعے الا گے لاث٭ە و ق 


رناہة التھ بے : 
واقنج رئأ لاو ٰ 





ا5۱ اسلات : 
مؤژسسة الصحافة والنشر ص. ب ۹۲ لکناؤ ۔ الھند 


1:۰ ۰1٥ء٢4٥‏ .ہ/ 11-1817۸341 - 5ک ھ۸ 80باھ. 
(8101]) ٭مبىعاء-]ا ,93 ,× ہ3 ۲۰0١.۰‏ 








کیف نواج معاول الھدم 


مصاءلة الناس بوح التیانة 
مرکز الأىة الاسلامیة 


العلامة أُبو الحسن الندری 
ویمکرون ویںکر الله 


الإحسان وآأثرهہ فی حباة السم 


الإمام محمد بن الحسن الشیباتني 





الإمام ابن دقیق العید . حیاته وآثارہ 


بمپ في التقلید والتلفیق 





کیف یحبي الله الوتی 
دراسة مثأنیة لللاحظات الوجهھة 


بالحکة والومظة الحسنة 


]مرا غیر دیموقر اطي 


سعید الأعظمي ۳ 
ںد/راشد عبد الله الفرحان 5 
ساحة الشیخ أبي الحسن علي 
الحسني الندري وق 
الأستاذ انور الجندي ۳ 
۵/ محمد بن سعد الشویمر ۲۲۳ 


د/شفیق اُحمد خان الندوي اھ 


الأستاذ محمد أکرم الندري ٠‏ 

د/جلال الدین اأحمد النوري ۸ 

اأستاذ خالد سیف ال رحمانئي ٦٦‏ 

الأسٹاذ محمد شھاب الدین الندوی ۷۲ 
نضہلة الشیخ 


معمد برھان الدین السنبھلی ۸٢۲‏ 


واضشع رشید الندري لی 
َ۹ 








بسم الله اثرخمن ائرضیم 


۱ 
١ ._ 


قوف خو نوہ معتوق اتشتو۔. 





إذا ردنا ان نکشف الژؤامرات الغطیرۃة التي دبرت قدیعاً ولا 
تزال تدبر ضد الاسلام والسلین في العالم الحدیث . لا تمکنا من 
ذلك . وإذا شننا ان نعصی الخططات الدقیقة التي وضعت 
لاضعاف شان الاسلام وإثبات ان السلین أمة مھینة لا دور لھا في 
بناء الحضارات ولا سہم لیپا في الابداعات العلبیة . لا استطعنا 
ذلك أبداً . لقد قام الحقد الصلیبي والعداوة الیھودیة من فجر 
التاریغ إلی الیوم . بتوفیر کل نوع من عوامل الھدم والتخریب 
والانساد علی أوسع نطاق ضد الدین الاسلامي الذي تعتبرہ 
النصرانيیة ۔ حمقا وسفاھة ۔ مناھضاً للسیحیة ۔ إذا کان لھا 
وجود واقعي - علی ان الاسلام یعلن بکل صراحة وتأکید بالایمان 
بالکٹب السماویة والرسل جمیعاً وعدم التفریق بینھم فیقول الله 
تعالی وقد علّم نبیە الخاتم محمداً 88 ھذا الإیمان فقال : ( آمن 
الرسول ہما أنزل إليه من ربّه والؤمنون ٠‏ کل آمن بالله وملائكتةه 
وکتبه ورسلە ٭ لا نفرّق بین أحد من رسلە ؛ . 

ولکن العارضین للاسلام والحاقدین عليه یرون فی الإسلام 
عدواً یھدم تعالیٔم الدیانات السابقة . وینسخ أنکارھا الجدودة 
ورسالتھا القاصرة . بل الواقع أنھم لا یعادون الإسلام من أُجل أُنه 


ے نے 


پچ پا ہت ۱ می >> >>>>>العددا۸۔ - ربیع الٹانی ھ۵ 
. ینسم الدیانات ویستبدل ‏ تحائیمھا بتعالیمه الواضحة الدائعمة 
الطبیعیة ٠‏ إنما یرون في الاسلام عدواً لأنه ینظم حیاۃ الانسان 
أنرادا وجماعات ولا پترکەه ھملاً سائباً . بیطلق لنفسه عنان 
الشھوات کیفما شاء ومتی شاء . ویترك الأھواء تھدم ۂ فی السر 
والعلانیة القیم والأعراف والصالع الاجتماعیة والدینیة باب من 
القسوة ٠‏ إنە یضع الانسان محلاً کریعاً بإزاء الخلق کلە ٠‏ ویجعلەه 
سید ھذا الکون . بتسخیرہ لە ما في السماوات والأرض ویرفع 
قیمته بازاحة کل واسطة بینهە وبین الرب تبارك وتعالی . وتقریبه 
إلی ذاته العالیة : ۶ ولقد کرمنا بني آدم وحملناھم في البر 
والبمرِ ورزقناھم من الطیبات ستہ علی کثیر ممن خلقنا 
تفضیلا 4 ولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس بە نفسه ونحن 
أقرب إلیه من حبل الورید ۹ . 

لم یکن في أي دیانة سبقت الاسلام ما یحقق مطالب الطبیعة 
الانسانیة من جمیع النواحي ویربطھا بالله تعالی وبالکون برباط 
العقیدة والشریعة . ولم یکن ھناك ما یفجر طاقاتھا فی صالع 
الحیاقۃ وبناء معالم الحضارة الانسانية . وبتعبیر آخر : بناہ 
معالم الحضارة الالھیة التی یستظل بظلالھا الوارفة کل ما في 
الکون . وکل ما للحیاة والإنسان . ویتعاون بعضه مع بعض في 
إخراجھمعا من الظلبات إلی النور . ومن ضیق الدنيیا إلی سمعتها,: 
ومن الفاھیم الحدودة إلی العاني العالیة اللامحدودة . ولقد شہد 
التاریخ البشري اتساع الانسان في الأآفشاق و شموله کل صغیر 
و کہیر و کل دقیق و جلیل من القضایا و الشئون مھما کانت 
نوعیتھها . بعد ما أُسہغ الله عليه نعمة الاسلام وألبسه لباس 
التقوی ٠.‏ وخرطه بنظم الاخوة والحب والولاء . وبعد ما أُنقذه من 
شفا حفرة من نار العداوة وجحیم الشھوات والأنانیة والصلف 

٤ة‏ ہ 
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والفرور : وجعلهە عبداً خاشعاً لله . وأخا ناصحاً للانسان : وسیداً 
مطاعاً للکون . وقد أکرمە بمنصب الخلافة في الأرض الذي اغتبط 
ب اللائکة القربون وکانوا لا یرونه أھلاً لھپذا النصب العظیم 
نقالوا : < اأتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء ٠‏ ونحن نسبّع 
بحمدك ونقدْسٌ لك ٠‏ قال إِتي أعلم ما لا تعلون ) . 

وما جاء الاسلام إلا لتجدید ھذا النصب الجلیل الذي کان 
الانسان قد نسيیه ار تناساه . ولاعداده لحمل ھذه السئثولیة 
الدقیقة التي تحتاج إلی شی کثیر من الذکاء ودقة الفھم والتحلی 
بالفضائل والاتصال ہمرکز الانطلاق والقوۃ . ولذلك فإن تعالیم 
الإسلام في بناء الفرد والجتمع تستوعب جمیع نواحي الحیاة 
الإنسانیة ومناحي سی والفگر والایمان والسلوك . وتخطط 
للتربیة منھجاً قویناً یتفق وطبیعة الانسان . وفطرة البشر . 
سواء في مجال علاقته بالله تبارك وتعالی وحقوقه . أو في مجال 
التعایش مع الناس وحقوقھم . فیکون موقفه واضحاً من علاقاته 
کلھا . ومن الحیەٰۃ الدنیا و وسائلھا . والآخرة وغایاتھا ‏ یا أیھا 
الناس إِنّا خلقناکم من ذکر وأنٹی ٠‏ وجعلناکم شعوباً وقبائل 
لتعارفوا ٠‏ إِنٌّ أکرمکم عند الله أتقاکم ٠‏ إِنّ الله عليمٌ خبیرٌ 4 إننا 
إذا تعمقنا في معاني التعارف لأفادنا ذلك شمولاً لجمیع معاني 
التعایش بالحب والاکرام . والفضائل والأخلاق الكریمة . ویتبین 
به موقف الانسان من الدنیا وأھلها . وموقفه من الله تعالی 
والآخرۃ. 

ان الانسان الذي بناہ الاسلام وکرمەه . قام بتمثٹیل الحیاة 
الإسلامیة :ہجمیع ما تشملهە من مفاھیم الحیاة . فاأصبع العالم کله 
وطنا مألوفاً للنوع البشري . وتنفس الناس فيه الصعداء وشھدو! 
حضارة تحلت بالعلم والایمان وبالسلوك والعقیدة . وبالسعي 
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والجھاد في مجال الصلمة العامة والخاصة . فسادت فیھا معاني 
العدل والرحمة والحب والثقة . وتجلت فيھا دوافم العمل البناء . 
ومواقف الشجاعة تجاہ.إنکار النکر والجرائم والآثٹام . وترکزت 
فیھا الھمم علی توفیر اُسباب العمل الجاد في سبیل ترفيه الحباۃ 
وتوجیە الأمن والسلام والھدوء إلی جمیع قطاعات البشر . لکیلا 
یواجه الجتمع ظروفاً:شانة تشغله عن القیام بسئولیته وتمول 
دون التوصل إلی الغایة النشودۃ . 
ھذہ الحضارة الخیرة التی أُسمسھا الاسلام علی معاني السعادة 
الحقة رفعت معنویة الانسان وأوقفته من العلم والإیمان ٠‏ ومن 
الدنیا والآخرة موقفاً متزنأً یجد فيه جمیع جوانب الحیاة 
والجتمع حظھا من السعادة والسلام ٠‏ ومن الأخلاق والفضائل ما 
یساعدھما علی الانطلاق نحو الھدف والاستیحاء من معاني 
العبودیة للّه تعالی والاخوة مع الناس . والعمل للدنیا والآخرة علی 
السواء . والسلم هو الذي قاد ھذنه الحضارة وسھر علی تعمیق 
جذورھا والتفاعل معھا فی کل نشاط وعمل . وکل: زمان ومکان . 
وقد سجل التاریغ الاإنساني مآثرھا وخلد آثارھا علی الجتمعات 
الإانسانیة . یوم کتب لھا الازدھار . والانتشار . وأُذن لھا 
بالتوجیه والبناء . ونشر الخیر والفضیلة علی کل مستوی . 
ومعم ضعف قیادة السلین وانحلال قبضتھم علی ھذہ 
الحضارة بحکم الظروف التي واجھتھم في مختلف الفترات 
والأزمان . ضعف وعیهم الحضاري . وتسربت إليهم أدواء خلقیة 
فساروا في موکب الحضارات الاديیة وتناسوا ما کان لديھم من 
منھج حضاري شامل ومیزة إیمانیة مکنتھم من القیادة العالیة 
والتوجیه الانساني العام ٠‏ في فترة عاشت فیھا الأمم والشھوب 
الغربیة والشرقیة کُلھها في ظلام مطبق . ولم یکن فبھا للغرب 
ے۹ ہے 
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نصیب من العلم . ولاحظ من الحضارة والأخلاق . وإنما التوجيه 
الدیني والحضاري کلە کان بید السلین الذین فتحوا أوربا الشقیة 
ورأآخرجوھا من ذكك الظلام الدامس الذي استمر عليها إلی عدة 
قرون بعد ظھور الإسلام ٠‏ وعادت الأمم الغربیة إلی نور الحضارةۃ 
الذی حمله القادة والدعاةۃ السلون إليپا. وھنالك عرفت معنی 
العلم والحضارة والأخلاق . ولکنھا لم تعترف بہذا العروف الذي 
أسداہ إلیپا السلون . فزاغت عن القصد ٠.‏ وحادت عن الطریق . 
وعاشت أفکاراأً مریضة عزیلة . لا تغني شیئاً غن توجیە معاني ٴ 
السعادة إلی الحیاۃ والمجتمع . 

ولکن الأَساۃ التي تعیشھا الأمة الإسلامیة الیوم تعکسپا 
الواقف الحایدة التي تقفھا من ھذہ الحضارة لا في الشئون العلیة 
والإبداعیة فحسب بل في الجوانب التي تتعلق بالایمان والعقائد . 
وذلك بالنظر إلیھا بعین الاعجاب الشدید في أسالیب الحیاۃ من 
الشعار والشارة ٠.‏ لا في النجزات الصناعیة وحدھا . بل في الفکر 
الحضاري والادي أیضاً . وکانت عذہ الروْیة هي التي سببت لنا 
التخلف والانتکاس ٠‏ وھي التي فرضت علینا الفکر التقلیدي . 
راجبرٹنا ان نمشي علی ھامش الحیاۃ . 

ھذہ النکسة التي رضیناھا ععلیاً لتکفی اُن تتأمر علینا الأمم 

الادیة العائشة في ظل الحضارات الصلیبیة . وتستھدف حیاتنا 
وشعارنا وشریعتنا وعقائدنا بمعاول الھدم والتخریب ٠‏ وترکز 
علی اضعاف وسائلنا و طاقاتنا و إثبات ان السلین ‏ أُمة قد 
خلت ٠‏ لها ما کسبت وعليها ما اکتسبت 4 وطوی بساطھا . 
وانتھی دورھا في العلم والابداع وبناء العالم الحدیث . 

من ثم تعود مسئولیة الاطلاع علی ما یجري في أُوساط 
الحضارات الادیة العادیة للاسلام والسلین من تخطیطات سلبیة 

ہے کہ 
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القضاء علی شریعة الاسلام : وسٹھجه السلیم للحیاۃ .و إن السلین 
كکأمة ذات رسالة خالدة ودعوق واضحة مسئولون عن |براز 
شخصیتھم الإسلامیة في خضم مذہ الؤامرات التی تدبر ضدھم . 
إأنھم مسئولون عن إعلان مواقفھم الصریحة من کل ما یضاد شریعة 
الاسلام ٠‏ وعن إصرارھم علی أن الطریق الطبیعي للنجاح والسعادة 
في جمیع الظروف والأحوال إنما هو الدین لیس غیر . وإن الدین 
عند الله الإسلام . الذي رضيه الله سبحانه وتعالی لسعادة النوع 
البشري کلە . وفي کل زمان وجیل . 
لذلك فإن جمیع أُىم العالم وشعوبه وزعماء الحضارات ورجال 
الفلسفات الادیة مدعوون إلی ھذا الدین لکكي یجربوە ویبحٹوا 
فیە عن مطالب العلم والابداع والحضارةۃ والامن والسلام . عسی ان 
یجدوا فيیه بفیتھم . ویفرحوا بالفوز بضالتھم . 
اننا کأمة الدعوة والسئثولیة الجادة . مطالبون بالقیام بہذا 
العمل العطیم . وتمثیل النموذج الأمٹل للحباۃ الاسلاميیة التي هي 
یکر ہن الیوم وغداً . وفي کل عصر ومصر ٠‏ وفي جمیع 
الظروف والأحوال . 
فلیکن منا دعاة یدعون إلی الخیر ویأمرون بالعروف وینھون 
عن النکر . وأولئك ھم الفلحون . 
ولتکن منا جماعة تربت تحت ظلال الدعوۃ الوارفة . وتشربت 
العقیدة الصافیة . نقیة الفکر ‏ واضحة الروٴي . سامیة الھدف . جامعة 
للایمان والعلم . قویة الصلة باللَ وبالناس . حتی تقوم بالدعوۃ إلی 
الاسلام . بالاقتناع الکامل . وتؤکد للعالم الحدیث ان الاسلام حاجة 
اأکیدةۃ لتحقیق السعادة والسلام والآأمن وتقدیم الحلول لجمیع الشکلات 
والأزمات التي استعصت عليه الیوم . 
۱ سمیہ الاعظمىی 





بقام : معالي الدکتور راشد عبد الله الفرحان 
وزیر الأوقاف سابقاً . لدولة الکریت 


: ٦٦ قال الله تعالی فی سورۃ الأعراف الاّیة‎ -١ 

(فلنسالیْ الذین أآرسل إلیہم ولنسالن الر سلین ۹. 
والمعنی : أن الله سبحائه وتعالی یسال الخلق عن أعمالہم یوم القیامة 
وقت الحساب سڑال توبیخ وتقریع, ومثله ماورد فی سورۃة الحجر, 
الأیة ۹۳-۹۲ : ( فوربك لنسألنھم أجمعین عما کانوا یعملون 4 وفيی 
سورة الأنبیاء. الأیة : ۲۳. (لایسال عمابنمعل وھم یسالون )4 وھو 
سؤوال مثبت عام . 

وفی آیات آخری تنفی السوال یوم القیامة سا یثیر إ|شکالاّ کتول 
تمالی في سورہ القتصص : بعد أُن تکلم الله سبحائه عن قارون واغترارہ 
ہما عندہ من ا مال بعلم من عندہ حسب ادعائه . وبیّن لە الله أنە أُملك 
من گان قبله سن کان أُشد منە قوۂ واکئر عدداً فقال  :‏ أولم یعام أن 
الله قد أملك من قبله من القرون من هو أشد قوة واکٹر جععا ولایسال 
عن ذنوبھم الملجرمون 4 (سورۃ القصص ۰ الایة :۷۸) . 

وفی سورة الرحمن الأية : ۳۹ : (فیومثذ لا یسال عن ذنبه إذْسٗ ولا 
جأَنٌ 4 والاشکال لیزول غی فمم الّیات إذا علم أُن فی الّیات السابقة 
الأعراف والحجر والأنبیاء ٠‏ ان الله یسألمم سؤال توبیخ وتقریع : 
(ویوم ینادیہم فیقول ماذا أجبتم المرسلین 4 (سورۃ القصص الآیة : ٦٥ا‏ 
ینادی الله الجمیم ویسال الجمیمع ولکل حظه ونصیبه علی حسب حالە 
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رأاعصساله منرحمةەربەبه,ولذلك جاء السؤال مثبتاعاماً. 
أما الأیات الآخری فی القصص والرحسن فھی خاصة بسوال 

الجرمین عن الفنوب . وتعني الاستخبار والاستعلام . ولا کان الله ٴ 
سبحائه أعلم بأفعالھم منمم کما قال تمالی فی الایة التالیة فی الأعراف 
الأپ : ۰۷ فلنقسن علیہم بعلم وما کتا غائبین ) . 

۔وقال فی سودۃ الجادلّة الأایة ٦٦‏ : ( أحصاہ الله ونسوہ ) فہذا 
سؤال منفي خاس . 

والمنی :لا یسال عن ذنبه یوم القیامة إِنسٌ ولا جن سؤال 

استخبار واستعلام , لأن الله أعلم بذنبه مه . لکنە یسل سوال توبیخ 
وتقریع لیقر ویعترف علی نفسهە.وتشمد عليه حواسه وأعضاؤہ : 

١(یوم‏ تشمد علیمم السنتمم وأیدیہم وأرجلمم بما کانوا یعملون 4 
(سورة الئور, الایة .)۲٢:‏ 
الشفاعة . لغة الوسیلة والطلب . وعرفا: سال الخیر للخیر . أو 
السؤال فی التجاوز عن المعاصی فی الّثام . قال الله فی سودۃ الزمر 
الآیة : ٤٤‏ , ( قل لله الشفاعة جمیعاً لە ملك السماوات والارض ٹم إليه 
ترجعون ۹. 

والمنی :لایملك الشفاعة أحد إلابتملیکه.ولایشنع عندہ أحد إلا 
بإذنه من ذاالذی یشنع عندہ إلا بإذنه 4 (سورۃ البقر ة ۰ الاَیة : )۲٥٢‏ 
وتال : لا یشنعون إلا لن ارتضی )4 (سورۃ الأنبیاء , الّیة : ۲۸) أی 
آنہا تکون من الأأنبیاء والشھداء والعلاء والسالحین . والنبی 88 مو 
ول سن يفتح الباب حین یشفع في فصل القضاء بین الناس ٠‏ وھی 
الشناعة العظمی التی یخغبطه علیما الأولون والآخرون .حیث یریح بھا 
الناس سن عناء طول الوقف وھوله. وله شفاعة ثائیة لأمل الجنۃة فی ان 
یدخلوما . ومناك شناعة عامة لە ولسائر النبیین والصدیقین وغیرھم . 
یشفع فیسن استحق النار ألا بدخلبا. وفیمن دخلما أن یخرج منیا, 
ولذلك لزم أن بقول الإنسان إذا سمح الأذان : × أللیم آت محداً 
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الوسیلة والفضیلة وابعثه مقاماً محمو دا الذی وعدهّە ٢‏ وذلك کی یحسل 
علی شناعته 88. أللہم ارز تنا شناعتہ وشناعة من ترضاہ یاربٌ العالمین . 
۴- والشفاعة فی العنیا عند بعض أصحاب الادیان والمذاعب المعاصرة 
الباطلة . یتوجھون إلی زعیم الطائفة أو القبیلة أو غیرە یقدمون لہ 
النذور والقرابین . أو یتقرب منه بتعذیب نفسە بأنواع مختلفة من 
البگاء والحزن والجزع . ومنہم من یصوغ تمائیل لتکون شلیعة 
لأسحابها فی استجابة طلبھم . والشفاعة لا تکون إلا للا لغیرە من 
ا لخلوقین . فلا یصع الطلب من أي کان فی الحیاة الدنیا حیا کان أو 
سہتا آن وطلب بت ثساہ جا او کییے۔ آئثر ارخل عتو او غیر هك 
فالطلب للّه عز وجل . ویمکن أُن یطلب ممن یحب من العلماء والصلحاء 
أن بدعوا له بتحقیق مطلبه ۰ لا أن یعتقد بان ذلك الانسان یستطیح ان 
یفعل لە شیا . ویمکن أن یطلب من الله بحق فلان وبفضل فلان . ویمکن 
ان یتوسل بالأعمال الصالحة , کما جاء فی الحدیث عن العلائة الذین 
انطبقت علیہم السخرة. فتوسل اأحدھم : ببر والدیه ۰ والشانی : ہمفتہ . 
والشالث : بثشنسصیة أجرالأجیر . ( يا أُیيپا الذین آمنوا انقوا اللہ 
وابتغوا إلیه الوسیلة 4 (سورۃ الائدہ , الّیة : ۴۵) اي تتقربو! ال 
بالأعمال الصالحة . أو بأآسمائه وصفائہ . 

فإذن مناك دوسل مشروع . وتوسل ممنوع . فالتوسل الشروع 
قسمان : ۱ 
القسم الأول : مو التوسل بالإیسان باللّه وبر سوله . وبالأعمال الصالحة . 
القسم الثانی : العوسل بدعائءه - 8 - یوم کان حیا ٠‏ بن یاتي السائل 
فیسال الرسول 88. اأن یطلب لە من اللہ عافیة . کما طلب الأعرابی من 
الرسول أُن یستقی لمم . ولکن ھذا الٹوسل الذی مو بدعائه قد انقطع 
بموتہ - آل1 - ٹلا یجوز لسلم ان یاتی قبر رسول الله ویسال حاحتہ . 
. أو غفران ذنب . أو کشف سر . 
والتوسل ا ممنوع مو العوسل بالصالحمن . أو الأنبیاء 000 
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نسلاً عن الاستغاثة بالرسول أو بغیرہ , فإن الاستغافة بغیر الله شرك 
لاریب فیا , وأما التوسل فھو بدعة لا کفر . أعاذنا الله وإیاکم من 
الشرك والبدعة وجملنا من عباده الموحدین الخلصین . 
- الجنة : ھی دار الثواب والنعیم المقیم التی أعدھا الله للؤمنین . 
ونمبا سن النعیم ما لا عین رأت . ولا آذن مت ۰ ولا خطر علی قلب 
بشر . وأقل الناس فیها درجة . لە أمثال ما فی الدنیا . والناس فیہا 
درجات علی حسب أعمالہم . وأعلی مراتبھا الفردوس . وھي دار 
الخلود لا موت فیھا : ومن صفاتھا ان لھا ثمائیة أبواب عظیمۃ . وأن 
نیہا الحور العین ۰ والولدان اللخلدین : و أنہاراً من ا لاء العذب والعسل 
السنی . وأن تحیة السلمین فیھا السلام . ویزید الله نعمته حلی عبادہ 
نیھا فیرضی عنہم رضاء أبویا . وغیر ذلك من الأوصاف التی ذکر تہا 
الڈیات . 

قال الله تعالی فی سودۃة الإنسان الأیة :  : ۲٢-٦١‏ وجزامھم بما 
سبروا جنةٗ وحریراً ٠‏ متکئین فیھا علی الأرائك لا یرون فیھا شسا 
ولا زمھریراً ٠‏ ودائیة علیھم ظلالھا وذللت قطوفھا تذلیلا ٠‏ ویطاف 
علیہم بأآنیة من فضة وأکواپ کانت قواریرا ٠‏ قواریر من فضة قڈروھا 
تقدیر اً ٠‏ ویسقون فیھا کأسا کان مزاجھا زنجبیلاً ٭ عیناً فیھا ٹسمی 
سلسبیلا: ویطوف علیم ولدان مخلّدون إذا رأیتھم حسبتہم 
لؤلوآمنٹورا ٠‏ و إذا رآیت ٹم رأیت نعیساً وملکاً کبمر ا ٠‏ عالیہم ثیاب 
سندس خضرٌ واستبرق وحلوا أساور من نضةِ وسقاھم ربیم شراباً 
طہورا ٠‏ إن ھذا کان لکم جز اءٗ وکان سمیکم مشکورا؟ 4۹. 
ترج سر جو 1 

الأرائك : عي السرر والأریکة مقعد منجد . سندس : وھو زفیع 
الحریر کالتسان ونحوھا سايلي أبدائھم.واستبرق:وھوماغلظ 
من الدیباج فيه بریق ولمان وھو ىا یيلي الظامر کٹا ھو العہود فپي 
اللباس . ۱ 
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وقال الله تعالی فی سودة الرحمن الآّبة  : 0۸-4٦‏ ولن خاف مقام 
ربه جنعان ہ نباي آلاء رہکما تکذبان ٭ ذو اتا أفنان : نبايی آلاء ربکا 
تکذبان ٭ فیسا عینان تجریان ٥‏ فباًى آلاء ربکما تکذبان ٭ فیہما من 
کل فاکھے زوجان ٥‏ فبأی آلاء ربکا تکذبان ٭ متکئین علی فرش 
بطائنھا من استبرق وجنی الجتّعین دان ٭ فبای آلاء ربکما تکذبان ٭ 
فیہن قاسر ات الطرف لم یطمٹھن إِنسٌقبلمم ولا جن ٥‏ نبأي آلاء ربکا 
تکذبان ہ کأنہن الیاقوت والمرجان ۹. 
شرح الفردات : 

ذواتا أفنان : أيی أغصان نضرة حسنة تحمل من کل ثمرة نضیجة 
فائقة . 

وقال الله فی سورۃ الغاشیة الأیة : ۱٦-۸‏ : وجوەٴیومئذ ناعسة ٠‏ 
لسمیپا راضیة ٭ فی جنة عالیة ٭ لا تسم فیھا لاغیة : فیہا عینَ جاریة ہ 
نیھا سرزٌ مرفوعة ٭ وأکواب موضوعة ٭ ونمارق مصلوفة ٭ وزرابي 
مبثوثة ۹. 
صرح الف ردات : 

السارق :الوسائد.الزرابی :البسط. مبثوثة : أی ھامناوھامنا 
لن أردا الجلوس علیما . 
وقال الله فی سودرةۃ الصآّات الأیة ٦۹-٥٥:‏ :: إلا عباد الله الخلسین ٠‏ 
أولفك لیم رزق معلوم * فواک وھم نکرمون ٭ فی جنات نعیم ٭ علی 
سرر متقابلین ٭ یطاف علیھم بکاس من مٌّمین ٭ بساءَ لذّة للشاربین ہ 
لا غییا غول ولا ھم عنھا ینزفون ٭ وعندھم قاسرات الطرف عین ٠‏ 
کأَنهن ہبیش مکنون ) . 
ضرح الغردات : 

الکاس : الإناء ہما فيه . وائمین : اماء الطامر الجاری ۰ وائلراد بە 
خمر الجنة وھی لیست کخمر الأرض جاریة فی أنہار ظامرة.الغول : 
أي لا تغتال عقولہم فتذمب بہا . ویقال للوجع غول لأنه یؤدی إلی 


- جو سم 


رہ 


پ( بی بب بب ب >>> >> >> > >> > >> >>> > >>> >> مسا وه لاس یوم القیاة ؟+؟٭8ڈ؟ 


الھلاك . بنرغفون : أي لا تذھب عتولمم . یقال للسکر ان نزیف . عیٰن : 
واسعات العیون حسانھا . کأنھن بیض مکنون : شبھھن ہبیض النمام 
تکنها النعامة بالریش من الریح والغبار ٠‏ فلونه أبیض فی صفرة . 
والعرب تشبة الرأة الحسناء فی بیاضہا وحسن لونہا ببہضة التمامة . 
وھو آحسن آلوان النساہ: وھو آن تگون الر أة بیشاء مشربة بصٹو. 
مذاالنمیم اللذکور جاء علی مثال ماھو مصروف في مذا العالم 
الأارضی . واإن کان آرقی منە نوعا وشکلا وطتَتا و تہ فوق ما 
یتصوّرہ البشر . قال ابن عباس رضي الله عنیھما فی تفسیر قوله جل 
وعلا:وأتوابەمتشابھاولھم فیپاآزواج مطہرة وھم فیپاخالدون 4 
(سورۃ البقرة . الڈیة )۴٥٢۰‏ .. 
لا یشبه شی مما فی الجنة ما فی الدنیا إلا فی الاسماء . 
اعلی نعیم الجنة : وأعلی نمیم مل الجنة هو راؤیة الله عز وجل : 
ومناجاته. و الغوز برضاہ. قال تعالی فی سورۃ القیاعة الایة ۲٢-٣٢‏ : 
(وجوە یومئذ ناضرۃ ٭ إلی ربھا ناظرة 4 وقال اللّ جل وعلا في سورة 
یونس الأیة ۲٢٢‏ : للذین أحسنوا الحسنی وزیادة ولا یرمق وجوھمم 
قتر ولا ذلة أللك أُصحاب الجنة ھم فیپا خالدون 4 الحسنی : الجنة . 
الزیادة . النظر إلی وجه الله عز وجل . 
وأمارویة الله نی الدنیا فلم تقع لأحد قط . وقد سأل موسی عليه 
السلام رب ذلك فرد اللہ عليه یقتول جل وعلا : ( إنك لن ترانی ۹. 
ورؤیة الرسول ق8 الواردۃة فی سورۃ النجم نکانت لجبزیل عليه 
السلام ولم تکن للّه عز وجل . 
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رکز الأمة الاسلامیة ورسالتھا 
۱ ساحة الشیخ العلاىة السصید اہو الحسن علي الحسنى الندوي 
ان الأمة الإسلامیة ھی صاحبة الرسالة الدینیة الأخیرة . ومذہ 
الرسالة هي التی تسیطر - علی جمیع مواقفها . وتصرفاتھا . 
مرکزھا مرکز القیادة والتوجیه : والحسبة علی العالم ٠‏ والقرآن یعلن 
بفوة وصراحہ ۲٤‏ کنتم خیر اأُىة آخرجت للناس 3 تأامرون بامعروف 
وتٹھون عن النکر ٠‏ وتؤنٹون باللّ 4. فلا یجوز ان یکون مکان ھذہ الأمة 
في مؤخر الرکب وفي صف التلامیذ والحاشية . وأن تعیش علی 
امش الامم وترضی - من القیادة والتوجیه . والامر والنھي . والخلق 
والإہداع - بالتقلید والتطبیق . والخضوع والاطاعة . فلا یکون 
موقغفپا الصحیع إلا موقف الحر الکریم ٠‏ القوی الارادة . الستقل 
التفکیر . الذي یأخذ - إذا اضطر واحتاج - من حوله بإرادة 
واختیار مایلائهه . ومالایرزؤہ فی شخصیتةه وتفوقه وامنتیازہ: 
وثقته بنفسه ومرکزہ . وینبڈ ما لایلائمە ویضعف شخصیتة ومرکزہ 
ویفقدہ امتیازہ ویدمجه في غیرہ . ولذك نھیت ھذہ الأمة عن 
التشبه بقوم في شعارھم وشاراتھم .)١۱(‏ 
)۱( قال العلامة الحسین بن محمد بن عبد الله الطیبي (م۲٢۷ھ)‏ في کتابە ×الکاشف 
عن حقائق السنن الحمدیة ۷ہ شرع مشکاة الصابیع > في شرع ٴ من تشبہ بقوم فھر 
منھم ٭ الذي اُخرجه أحمد وأبو داؤد× ھذا عام في الخلق والخلق والشعار . ولا کان 
الشعار أظھر في التشب ذکر ھذا الباب ٭ قال العلامة نور الدین علي بن سلطان محمد 
الھروي ا معروف بملا علی القاری (م ١۱۰۱ھ)‏ في الرقاة ×× قلت بل الشعار هو ائلراد 


بالتشبه لا غیر . فإن الخلق الصوری لا یتصور فيه التشبه والخلق العنوي لا یقال 
فيه التشبه بل هو التخلق “ (ص )٢۱/‏ ۔ ج/)). 


وھي أُمة ذات هدف معین في الحیاۃ ٠‏ ورسالة کاملة في العالم . 
وحضارتھا وثقافتھا وکفاحھا . وإنتاجھا : وکل مایتصل بھامن 
حرکة ونشاط خاضع لعقیدتھا وغایاتھاورسالتھا : فلا قیمة عندھا 
لنلسفة تقسول :< العلم للعلم “ و < القوۃ للقوة ٢‏ و < الاکتشاف 
للاکتشاف “ وكذكك لیس من مھمتھا بسط السیطرة علی الانسان أو 
علی الأکوان . وتسخیر الطاقات البشریة . أُو القوی الطبیعیة 
والفلکیة لاثبات قوتھا أو تقریر فتوحھا الادیة والعلیة . فإن ذلك 
عندھا ضرب من العبث . ونوع من الأنانیة التضخمة ۰ والقرآن پتلو 
علیھا وریضبط اتجاھاتھا و طنوحھا بقولے : ( تك الدار الآخرة 
نجعلھا للذین لا پُریدون علوَاً في الأرض ولا فساداً ٠‏ والعاقبة 
للتقین) (سورۃ القصص : الأیة : ۸۴). 
الؤمن القو ی م فلصالم ا 

_إنما یسمع لھا الإسلام بالکفاع في سبیل الحیاة والطبیعة 
والعلم - وقد یحث عليه - لصالح البشریة وللغایات الكریمة إلی حدذ 
الضرورۃة . وقد ضرب الله لھا مثلاً في القرآن بالانسان القوي العلیم 
الصالع الصلح الذي یسر القوی الکونیة والمادیة . ویملك اأعظم 
مقدار من الأسباب والوسائل ویوسع فتوحه ومغامراته . وھو في کل 
ذلك ٠‏ و فی أوج قوتە و سلطته و سیادته ؛ و تسخیرہ للقوی 
والأسباب . مؤمن بربەه جاسم لە. مؤمن بالآخرة ساع لپا تر 
بضعفه . رحیم بالانسانیة وبالاأمم الضغیفة حام للحق ٠‏ یستخدم 
کل قوتے و جھودہ و موامبه دسر رباللة ر نشائر سیب 
الانسانیة . وتکوین الجتمع الصالح ٠‏ وإعلاء کلة ال . وإخراج 
الٹاس من الظبات الی النور . ومن عبادة الناس والمابة إلی عبادة 
الله ٠‏ سیرة مگلھا سلیمان بن داؤد في عصرہ , مگلھا ذو القرنین في _ 
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عصرہ ومگلھا الخلفاء الراشدونوالائمة الھدیون في عصورھم .)١(‏ 
محیاة کمرحلة عابرة و وسیلة للآغرة : 

اما موقفھا من ھذہ الحیاة . فھو موقف من لا یراھا الغایة الأسمی 
والٹل الأعلی . وسدرة النتھی في السعادة والتقدم ٠‏ إنما ینظر 
إلیھا کمرحلة ×عابرة “ لاہد من اجتیازھا ء وکوسیلة للوصول إلی 
الفوز الأکبر . والحیاة الدائمة . والعیشة الراضیة ٠‏ إن القرآن یقرر ۔ 
بکل وضوع وقوة - قصر ھذہ الحیاة الدنیا . وتفاهتھا وتضاؤلپا 
فی جنب الآخرة . فیقول مثلاً : (فما متاع الحیاۃ الدنیا فی الآخرة إلا 
قلیل 4 (سورۃة براءۃة : الأیة : ۴۸)ء ویقول  :‏ وا ھذہ الحیاۃة الدنیا 
الا لھو ولعب وإن الآخرة لهي الحیوان لو کانوا یعلون 4 ( سورۂ 
العنکبوت ۰ ال9أیة : ,)٦٥٦‏ ویقول : ( اعلوا اأُنماالحياة الدنیا لعب 
ولھو وزینة وتفاخر بینکم ٠‏ وتکاثر في الأموال والآأولاد ٠‏ کمٹل 
غیث اأعجب الکفار نباتە ٠‏ ثم یھیج فتراہ مصفرَاً ٴ ثم یکون خطابا ٠‏ 
دني و ریہ ید سے شر دی 
إلأ متام الفرور) (سورۃة الحدید . ألأیة : ٠‏ 

ویقرر کذك - في وضوع - أنھا ت الی الآخرۃ ٠‏ وفرصة 
للعمل . فیقول : ؛ إتّا جعلنا ما علی الأرض زینً لھا لنبلوّھم أَیُم 
أحسن عملاً 4 (سورة الکھف . الأیة :۷۰). ویقول : ( الذي خلق:الوت 
والحیاة لیٔبلوکم أيکم اأحسن عملا+* و هو العزیز الغفور 4 ( سورة 
اللك . الأية٢٢)‏ ویقرر ان الآخرة خیر وأبقی . فیقول  :‏ وماالحیاة 
الدنیا إلا لعبٌ ولھو وللدّار الآخرة خیر للذین یتقون أفلا تعقلون ؟ 
(سورة الأنعام . الأیة : ۴۲) و یقول  :‏ و ما أوتیتم من شئٔ فمتاع 
الحیاة الدنیا وزینتھا وما عند الله خیرٌ وأبقی أفلا تعقلون 4 (سورة 


. ٢ تفسیر سور الکھف للؤلف : السلون ٴ الجلد السادس . عدد۔‎ )١( 
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القصم ٠‏ الأیة : ۴۲) ویذم ویشنع علی من یؤثر الدنیا - مذہ الفانیة 
العارضة السقیمة الناقصة - علی الآخرۃ الباقیة الخالدة . الواسەة 
الصافیة من الأکدار . الخالیة من الأخطار ٠‏ فیقول  :‏ إنٌ الذین لا 
یرجون لقاءنا و رضوا بالحیاة الدنیا و اطمأُنُوا بھا ٠‏ و الذین هم 
عن آیاتنا غافلون ٠‏ أولئك مأواھم النّار ہما کانوا یکسبون 4 (سورة 
یونس : الأیة : ۷-۔۸). 

ویقول  :‏ من کان یرید الحیاۃ الدنیا وزینتھا نوفّ إلیھم أعمالھم 
فیھا وھم فیھا لا یبخسون ٠‏ أولك الذین لیس لھم في الآخرة إلا 
النار* وحبط ما صنعوا فیھا وباطل ما کانوا یعملون 4 (سورة ھود , 
الأیة )١١‏ ویقول  :‏ و ویل للکافرین من عذاب یوم شدید ٠‏ الذین 
یستحبون الحیاۃ الدنیا علی الآخرة ٭ ویصدون عن سبیل الله 
ویبغونپا عوجا أولك نی ضلال بعید 4(سورۃة إبراھیم . ای٢٢٤).‏ 
وبقول : ۂ یعلون ظاھراً من الحیاۃ الدنیا ٠‏ وھم عن الآخرة ھم 
غافلون 4 (سورۃة الروم . الأیة :۷) ویقول : ( فأعرض عمَن تولّی عن 
ذکرنا ولم یرد إِلا الحیاة الدنیا ٭ ذلك مبلفھم من العلم ٭ إن ربك هو 
أعلم بمن ضل عن سبیله وھو أأعلم بمن اھتدی) (سورة النجم . الأّیة : 
۴۰۶-۹) ویقول : ۶ إن ھؤلاء یحبون العاجلة ٠‏ ویذرون وراءھم یوما 
ثقیلاً ) (سورۂ الانسان . الأیة :۲۷) ویقول  :‏ فأما من طفی ٠‏ وآثٹر 
الحیاة الدنیا ٠‏ فإن الجحیم ھی ال أوی 4 (سورۃة النازعات . الآیة : 
۴۸۷۔۴۹). 

ویمدع من یجمع بین الدنیا والآخرة مع إیثار جانب الآخرة علی 
جانب الدنیسا : و معرفة قیمتھا و فضلھا و الحرص علیھا: فیقول : 
(فمن الناس من یقول ربٌُنا آتنا في الدنیا ومالە في الآخرة من خلاق ٠‏ 
ومنھم من یقول ربّنا آتنا في الدنیا حسنۃً وفي الآخرة حسناً وقنا 
عذاب النار 4 (سورۃ البقرۃ . الأیة : )۴۰۱-٥٠٢‏ ر یقول علی لسان 
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نبي الله موسی : ۂ و اکتب لنا في”عذہ الدنیا حسنۃً وفي الآخرة إِنّا 
هدنا إاليك +4 (سورة الأعراف . الأیة ١١٥۱)ء‏ ویمدع خلیله إبراهیم 
عليه الصلاة والسلام فیقول  :‏ و آتیناہ في الدنیا حسنة و إنە في 
الآخرۃة لن الصالحین 4 (سورۃة النحل ۰ الأیة : .)۱٢٢‏ 

وخیر مُا یمثل موقف الؤمن من مذہ الحیاة؛ ویحددہ بدقة ومقدرةۃ 
لیست فوقھا دقة ومقدرة . هو الجملة الحکیمة الاثورة عن رسول الله 
إن الدنیا خلقت لکم وإنکم خلقتم للآخرة “ (۱) فالسلم یجمع 
بین الانتفاع بمرافق الحیاۃ وأسباب الدنیا واستخدامھا کشئٔ خلق 
لأجله وسخرلە . وبین السعي للآخرة والکفاح لھا کفایة خلق لأجلھا . 
فھو ینظر إلی الدنیا وقواتھا و وسائلھا کمطیة ومرکب لا کراکب 
ومتصرف .. وکعملوك ورقیق لا کمالك وسید . ووسیلە لا کفایة . 
وینظر إلی الآخرة کفایة ينتھي إلیھا ووطن یلجا إليه ١‏ فیجمع 
عليه ھمته ویرھق لە قواہ ویحٹ إليه مطیته . وذلك مثل النبوۃ الذي 
مثلە الرسول 8 إِذ قال : ٭ مالي وللدنیا وما انا والدنیا إنما أنا 
کراکب استظل تحت شجرة ثم راع وترکھا > (۲). 

وقد تجلت ھذہ النفسیة القرآنیة . والنظرۃ القرآنیة إلی الحیاۃ في 
حیاۃ النبي 8 وتعالیمه وسلوک . وکلامه وعواطفه . وأمانیه ودعائەه 
وسرہ وعلنه وتجلت كذلك في حیاة الصحابة الذین تربوا وتکونت 
سیرتھم وعقلیتهم في حضانته وتحت إشرافه . ومن کان علی 
نھجھم وعلی غرارھم من التابعین و الؤمنین من ھذہ الأمة ء بحیث 
قد صار ذلك طابعاًلحیاتھم, ومزاجا لا ینفك عنھم . و اُصبح من 
الحقائق التاریخیة التي لا یماری فیھا . 

وھنا تتعارض الأدیان الساویة : وتعالیم النبوۃ ۰ أُو مدرسة 


. رواہ أحمد والترمذي‎ )١( . رواہ الطبراني في الأوسط‎ )١( 


النبوة ۔ إن صع التعبیر - مع الفلسفات الادیة . والتفکیر الادي 
الذي یلع علی أُن عذہ الحیاۃ الدنیا هي کل شی ؛ وھي النٹھی . 
ویبالغ تمجیدھا وتقدیسھا والاحتفاء بھا : والحرص علی ترفیھھا 
وتزیینھا . 
حضارة ثائرة علی القی مقدینیة ولروحیة : 
وقد کان من الصادفات الأليمة الحزنة ٠‏ والاسي الفاجعة 

للبشریة ان الحضارة الغربیة ترعرعت في عصر قد ثار علی الدین 
وأأسسه من الایمان بالغیب وغیر ذك . وفي أُمة قد ثارت علی الذین 
تزعموا الدین واستغلوہ لشھواتھم وأنانیاتھم . واشتد غضبھا 
علیھم لسوء سیرتھم وھمجیتھم ووقوفھم في سبیل التقدم وحریة 
العقل والعلم . فترافق نشوء الحضارة والصناعة والاتجاە الادیي 
العنیف ۰ الاتجاہ إلی تنظیم الحیاة علی أُسس مادیة خالصة ٠‏ وقطع 
صلة الجتمع والبشریة عن فاطرھا ومصرف ھذا الکون . وکل ذلك 
اقتضته سلسلة الأسباب وطبائع الأشیاء و وضع أوربا الخاص . 
فشبت ھذہ الحضارة واختمرت وھي السیطرة علی القوی والأسباب 
٠‏ قد بلغت الفایة في التقدم والصناعة وعلوم الطبیعة حتی استطاعت 
أخیراً أُن تعدم الساحات والأبعاد . وتتجاوز الکرۃ الھوائیة ٠‏ إلی 
غیر ذلك من الفتوع فی دائرۃ العلوم الطبیعیة والفلکیة (۱) . 
سیطرة الادیة علی قادة القجدید فی الشرق الإسلامي : 

وقد انتقلت ھذہ النفسیة الادیة إلی قادة حرکات التجدید . 
وبالأصع التغریب في الشرق الإسلامي وتواضعوا - من عھد < کمال ٠‏ 
الی عھد × جمال ٭ علی الافتتان بالتقدم ا لمادي . واتخذوا القوة 
والرفاھیة إِھا یقدس ویعبد ویکفر بغیرہ . ویضحی علی أُنصابه 
بکل القیم الخلقیة والروحیاة ٠‏ وما لیست لە قیمة مادیة . وحسب 


)١(‏ منقول من تفسپر سورۃ آلکیف للؤلف النشور في × المسلون ٭ الجلد السادس 
(۱۲۷۷ھ)] عدںہ٢٢-٠٢-٣۴۔‏ 


٢٦٠‏ ۔ 
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القاری ان یقرأً خطب مزلاء الزعماء القومیین والقادة السیاسیین . 
وما یکتبونهە ہین آونة وآخری ۰ وما یدلون بە من تصریحات . وما 
یتخذوئه من إ]جراءات رسمیة وخطوات عمعلية . وما یعاملون یپ 
الأحزاب التي تفکر غیر ھذا التفکیر . وتسیر غیر ھذم السیرۃ . 
وتنتقد ھذہ الاتجاھات . وحسبە ان یقر أ مشاریع الحکومة والخطط 
الستھدفة ومجالات النشاط والحرکة والحماسة في الدوائر الرسمیة . 
ویراھا مقتصرة علی ترفيیه البلاد وتقویتھا مادیأ ورفع مستوی 
الحباة ٦‏ ولجاراة الشعوب التي لا تعرف غیر الادۂ والحسوسات 
حقیقة ٠‏ ولا تعرف غیر القوة إلهھا . ولا تعرف غیر التقدم المادي 
والرفاھیة الدنیویة عدفاً وغرضاً . ولا تعرف غیر مجموعة الأفراد 
الذین تربط بینھم رابطة قومية أو معاھدة سیاسيیة - مجموعة 
بشریة . تستحق الاحترام والاهتمام ؛ إن ھذہ هي النفسیة التي جرت 
علی العالم الشقاء والبلاء في کل زمان . وھي العقلیة الضیقة السقیمة 
التي حاربتھا الأدیان . وجاء یمحوھا الإسلام . واإن احتضان قادة 
بلد إسلامي لھذہ الفکرة والعقیدة الادیة الضیقة نکسة عظیمة في 
التفکیر لا تدل الا علی ضعف الایمان وسوء التربیة ”تو المَمَٰة: 
وقصر النظر . وشقاء ھذہ البلاد أولاً ء وشقاء العالم الانساني ثانیاً. 
إن الاحتفاظ بالشخصیة الإسلامیة ومرکز ھذہ الأمة في العالم : 
ومعرفة رسالتھا والإایمان ہقیمتھا : والضغط علی قمیة الآخرة وما 
بعد ھذہ الحیاة - من سعادة وشقاء وجنة ونار۔ والترکیز علی 
الجانب الخلقي والروحي من الحیاۃ . هو الخط الفاصل الذي یشکل 
الحد الغ۹اصل الرسمي بین الحضارتین . حضارة یوافق عليھ.۔ا 
الإسلام ٠‏ ویتحمل مسئولیتھا . ویبارکھا . وتتجلی فیھا الشخصیة 
والٌأصالة والاتباع ٠‏ وحضارة یتبرأً منھا. الإسلام ویخسر فیھا 
السلون . وتتجلی فیھا العبودیة والرضوغخ والاستسلام ٠‏ والعبادة 
التي لا تعرف إلا تقلید الببفوات . ومماکاہ القرود ۔ 


_- ك٣‏ .مہ 


العلامة أبو المس الندوي 
فی مرأۃ کقاباتہ ومحاضرات 


[ تنضل الکاتب الإاسلامی الکبیسر الاستاذ انور الجندی بکتابة ھذا الا۔4ال 
خصیصاً لجلة البمث الاسلامی . وقد تحدث فيه عن شخصیۃة العلامة الکبیر سماحة 
الشیخ السید آبي الحسن علی الحسنی الندوی فی خوء کتابائه و بح اھرادہ . 
وآشاد بمکانته العالیة في الدب والدین و العلم و النضل . و اعتبره من أبرز من 
خرجتهە ندوقة العلباء بعد العلامة السید سلہمان الندوی . 
وتحن إذ نتحف مڈا المقال إلی قرائنا الکرام . نرفع أصدق آیات الشکر 
و التقدیر إلی مقام الکاتب الکبپر . الأستاذ أنور الجندی . حدظ الله تعالی . 
[العحریر] 


من أبرز ما أخرجته ندوۃ العلماء : العلامة الأستاذ الحسنی ابو 
الحسن الندوی الذی ھو فی أسله الأصیل من أبناء أسرة الامام أحمد 
عرفان أول من أقام الدولة الإسلامیة فی الھند فی المصر الحدیث فی 
مواجهة الاستعمار البریطانی بعد أُن قاومه فی ثورة عارمة . استشہد 
نیھا وترك أثر٥‏ العمیق فی أجیال متعددة وھو واحد من أبرز نتاج 
ندوۃ العلباء (الندویون) الأعلام التعتاہمین منذ نشاأت دار الملوم فيی 
مدیشة لکناؤ وکان علی ر أُسہا الشیخ شبلی النعمانیي الذی کان لە فيی 
الدب المربی والٹفکر الإسلامي آثار ھامة . فقد عارض ونقد ما کتبه 
جرجي زیدان عن التمدن الاسلامی و رد الأمور إلی الحق . ثم برز 
بعد ذلك العلامة سلیمان الندوی ومسمود الندوی ثم جاء أبو الحسن 
نکان قمة عالیة فی العلم والفضل . 
ود عمل مؤلاہ جمیعا نی مجال دحض الشبمات وتصحیح 
الداعیم وتحریر القیم الاسلامیة من الشبھات والاخطاء والتحولات 
العي استہدنہا الاستسار والتبشیر والتقریب والغرو النکری . دلك 
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کائت مبمة ندوۃ العللاء ودار العلوم التابعة لیا متذ نشأت عام 
١۹ھ‏ تدرسۃ إسلامیة کبری فی قلب آسیا لإحیاء وتصحیح ا مغاھیم 
وقد امتلکت منذ الیوم الأول القددة علی مواجمة الدعاوی التی 
تحاول ان دسیطر علی المسلمین فی ظل الإرسالیات ومنامجھا التیي 
تقدم الإسلام تقدیماً منحرفاً وتحاول الفض من أبرز معاله وھيی 
الشریعة والجماد . 
یقول الأستاذ مسعود الندوی : قام بتاسیسپا جماعة من مفاضل 

العلاء وأولی العلم والرأی منن احسوا بالخطر الداھم والشر 
التنائم نتیجۃة انتشار الثقافتین المتناقضتین وشمروا بالحاجة 
ا ماسة إلی مٹھاج ممتدل في التعلیم والثقافة ینش" الشبیة المسلمة علی 
الأخلاق والآاداب الاسلامیة الرضیة وتکوین حیل من الشباب متضلع 
نی علوم الکتاب والسنة آخذاً بنصیب من العلوم العصریة واللغة 
الإنجلیزیة حتی یکون أھلا لتأادیة الواجب الدیني والعلمی علی 
أحسن ما یرجی من الشباب السلم فی ھذاالعصر ,, 

وقد دعت ندوۃ العلماء فیسما دعت إلی الوئام والتقریب بین 
أبناء الطوائف الإاسلامیة التمسکة بتوجيه الله ورسالة خاتم الأئبیاء 
ومضاعفة جھودھم ومساعیہم لإصلاح ذات البین حتی بسمل علیہم 
الأمر في رد کید الاعداء والدفاع عن حوزۃ الحئیفیة السمحة التی ما 
زالت تعابع علیھا الحملات بعد الثورة علی النفوذ الأجنی . وزوال 
ملك السلمین . وکذلك امابت بالقائمین علی الدارس الدینیة : 
والمدیرین لشثونها ان یعدلوا مناھج التعلیم عندھم . ویسلحوا 
الشباب بالمواد الجدیدة النائعة فی مقررات الدروس . ویقللوا من 
خرافات الیونان التي کل علیبا الدمر وشرب . 

ومن خصائص دار العلوم (ندوة العلماء) التی لا دنازعہا فیپا 
مدرسة ولا کلیة ولا جامعة فی الہند کلها . أنھا امتست بتدریس اللفغة 


پ+++ب+++++۷>>>>>>>>للعلامه ابو آلحسن علی المسلی الندوی ++؟++> 
المربیة کلغة حمة . إنشاءٌ ونطقاً . وندبت لذلك أسادذہ من بلاد 
المرب فی مختلف أدوارما ؛ کما عنیت بإرسال أذکہاء من طلبتما 
وخریجیبا إلی بلاد العرب لیرتووا من منامج اللغة العربیة : 
ولترسخ فیہم ملکة الدب المربي . وکان من نتیجة ذلك أن ظہرت 
طائنة من العلباء قادرة علی الاعراب عما فی ضائرھم بلفغة الضاد 
نطقاً وکتایة ؛ وما تزال داں العلوم التابمة لندوۃ العلماء حاملة بیدھا 
لواء لغة القرآن باذلة الجہد اللستطاع فی نشر مذہ اللفة الکریمة . 
کكذلك شارکت فی سائر میادین النشاط الفکری والادبی . وبنضل 
جھودھا ومنٹھاج التربیة والتعلیم فی دار علومہا أنجبت طبقة مثقفة 
ممتدلۃة بمیدة عن الجامدین والجاحدین . 

وإذا کانت مذہ می غایة ندوۃ العلماء ورسالتھا . فإن العلامة ابو 
الحسن الندوی هو اأعظم ثمارھا فی العصر الحدیث . فقد عمل منذ 
سنوات طویيیلۃة علی تناول کل ما یتصل لقضایا الدکر الإسلاميی 
ومعضلاته . وکل ما یتسل بالشبہات المثارةۃ حوله عارضاً ذلك باللغفة 
المر بیة ألغصحی متحددا بھا من فوق منابر القاھرة ودمشق ومکة 
ولبنان . وبغداد فی خلال رحلات دعوۃ إلی الله (من ٹهر کابل إلی 
نہر یرموك) کیا أ٘طلق علی کتابه الکل لکتاب (مذکرات سائح فی 
الشرق المر بی) وھو الان أمتن-عام..ندوةۃ الملشاء (لگناؤ) بالیند . 
وعضو الجلس التأسیسی للرابطة السلامیة بمکة الکرمة ٠‏ وعضو 
مجمع اللغة المربیة بدمشق . وکتبه منثودة بین یدی شباب العرب 
وامسلنین فی مختلف القضایا والتحدیات ‏ لم یتوقف منذ برز أسمه 
لاول مرة غی الثلائینات . وھو منذ درج وأینما حل . وفی عاصمة کل 
بلد عربي وإسلامی یصدع بکلمة الحق (اسمعی یا مصر اسمعی یا 
إیران . اسممی پا سوریة . اسمی یا زھرة الصحراء (الکویت) . 
اسمموھا منٹيی سربحة أیما العرب ) : 
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إن عقیدکی ودینی الذی اؤمن بە وأدین یدرض علی أن أکون 

سادقاً وسریحاً . وصلعی بہذہ الأمة - الدیئیة والثقافیة - تلزمنی 
بالصدق والصراحة والوفاء والأمائة. ٹم اقتناعی بن الصرب : الأُیة 
الختارۃ لحمل رسالة الإسلام قد کتبت لمم الوصایة علی العالم ما 
داموا ڈیٔنون بہذا الدین الذی جاء بە محمد 38 ۰ وعلمی بأن ھذہ 
الوصایا لم تحول عنھم بعد ولم تبرز أمة علی منصة العالم تخلف ھذہ 
الأمة وتضطلع بالأمائة . ولکنی اعرف ان الزمان زمان تحول 
والساعة ساعة الانتقال ٠‏ کالساعة التی شمد فیھا العالم أکبر تحول 
فی التاریخ وفی جذور الأمم . ساعة مرت في منتصف القرن السادس 
السیحی تحولت فبا الامامة وتحول فيیها منصب الہدایة من بئيی 
]سرائیل (اأذکیاء الثقفغین اأسحاب الحضارة والعلوم والترائح 
والمواھب) إلی بنی إسرائیل (أو العرب) الأمة التيی تغلبت علیبا 
الأمیة والبساطة والفقر والاعتزال عن العالم - واللہ أعلم یجمعل 
رسالتعه - نکان أکبر تحول شمدہ التاریخ الجدید وکان لہذا 
الحادث تاأثیر فی مسیر الأمم وأوضاع العالم واتجاہ الإنسائیة ٠‏ لم 
یکن لحادث سیاسی وتحول اجتماعی اأوئورة آخری ٢‏ . 

وھکذا نجد أن أکبر أعمال السید أبو الحگن الندوی مو 
العوجه إلی المرب یدعوھم ویوقظہم ویحرضمم علی اقتماد مکانئمم 
الحق الذی اختارعم اللہ تبارك وتعالی له ودعاھم إليه القرآن ودسم 
لھم الإسلام لقیادة المالم . 

یقعول : والذی بطمعنی فی مذہ الکلمة ویغرینی بپا ھو حبيی 
وحرصی علی ان یستعید العرب مکانتھم العالیة ویتسلموا مذہ القیادة 
ا مبارکة العی یقول الله تبارك وتعالی عن حساتھا : 

(وجملنا سنھم أمة یمدون بامرنا لا صبروا وکانوا بایاٹنا 
یوقٹون 4 وو فی ھذا التوجه إلی العرب إنما یتوجه إلیھم بناعتبادہ 
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غر تی الأصل . وباعتبارہ من الأسرة العظیمة : أسرق الإسلام , نہو لا 
یحاملہم (ویعتبر الجاملة ھزیمة خلقیة وخیانة عظیمة فی حق ھذہ 
الأہة التي آدین لھا في الدین والأخلاق والإانسائیة والشرف ویدین 
لہا العالم والإنسائیة) : یقول : ٢‏ إنٹی لا أقل عن أی عربی یعیش 
نی العواصم العربیة فی عربیتی ونسبی الصریح المتصل . وحبيی 
للمرب وتضلعی فی ثقافتھم وعلومھم وآدابھم ولفتھم ولیس لأحد من 
إ[خواني العرب الأقحاح اولی بالاعتذار بالعربیة منی وأوفر نصیبا 
فیھا مني ولکن الإسلام أفنضل من کل نسب وأقوی من کل عصبیة ۴ . 
إِن الأستاذ الندوی لم بھاجم شیثا فی عنف وقوۃ کیا ماجم 
الاتجاہ إلی القومیة والفرقة والعصبیة وذلك التیار العنیف الذی راد 
أن یضرب اللسلام في العرب وفي السلمین ضربا قویا. ویتساءل : 
< مل کان للعرب أن یمثلوا ھذا الدور العظیم وأن یشغلوا سمع 
الزمان وبصرە وأن يغیروا مجری التاریخ لو لا مذہ الرسالة 
السماویة التی تسمی الإسلام ولو لا ھذا الکتاب العظیم الذی یعرف 
بالترآن ولو لا تبنیھم لہڈذه الدعوة الجدیدة وجھادھم فی سبیلہا . 
وھل کان لھم إذا جرت الأمور مجراھا الطبیعی ان تفرض زعامتمم 
وسیادتھم علی الشعوب والامم . ذات الدنیات الباھرة العتیقة 
والثقافات الواسعة العمیقة . وان تنتشر لفتھم فی مشارق الأارض 
ومغاربپا فتداس لفات کثیرةۃ وتنسی . وتصبح اللغة العربیة من 
ضناف دجلة فی العراق إلی الوادی الکبیر فی الأئدلس می لغة العلم 
والدین والعبادة والسیاسة ینبع فیها أساتذة عظماء کالجرجانی 
والزمخشری وأبی علی الفارسی والسنعانی والزبیدی إلی أى مساحة 
زمنیة . کان العرب بحتاجون فی الوصول إلی ھذہ السیطرۃ السیاسیة 
والثقافیة ولو بقوا علی وضعیم القدیم . مل کان یمکن ذلك فی ألٹك 
سنة , فقد مضی علی المة المربیة آلاف السنین وھي تمیش علی مامش 


الأہم وفی عزلۃ عن العالم أم کان لشمرھا البلیغ وأدبھا الرنیع 
ولغتھا العظیمعة ان تشق طریقها إلی الامام وتبلغ بھذه الامة إلی 
ذروة المجد واوج السیادة کما وصل بھا الإسلام . فقد کانت الملقات 
وکان شی کثیر مما یحتوی عليه دیوان الحماسة قبل ان بظہر 
الإسلام وییمعث محمد 8 نا أغنی عنھا ھذا الشمر البلیغ وھذا الدب 
الرفیع وھذہ اللغة العظیمة . بل لم یستلغت مذا الشمر والأدب واللفة 
انتباء العالم التمدن ولم ٹتوفر الہھيم والدواعی علی جععما 
وتدوینیبا ونشرھا وشرجمھا إلا بعد ظہور الإسلام وبعد ما أ٘سبح 
العرب - بنضل الإسلام - أسادذة العالم وأصبحت لفتہم وآداہم 
ثروة إسلامیة یجب علی کل من یدین بالإسلام دراستھا والتوسم 
فیہا وحنظما ٢‏ . 
ویمضی غٍھذا الاخناع حتی بقول : ط من الؤسف الحزن 

الخجل أن تقوم فی ھذا الوقت رجال یدعون إلی القومیة العربیة 
الجردة من العقیدة والرسالة والی قطع الصلة عن أعظم (نبیٰ) عرفه 
تاریخ الآأدیان وعن أقوی شخصیة ظہرت فی العالم وعن أمتن رابطة 
روحیة تجمع بین الأمم والافراد . إنھا جریمة قومیة ٹبذ جىيیع 
الجرائم القومیة التی سجلہا تاریخ ھذھ الامة . إنپا حرکة هدم 
وتخریب تفغفوق جمیح الحر کات المدامة المعروفة فی التاریخ ٢‏ . 

ولمیتوقف الندوی عن مقاومة ھذا الاتجاہ کاشنازیفه في کل 
مکان وکل خطاب مبرزا ذلك العقد الربانی الأبدی بین العرب 
والاسلام ×٠:‏ عتد الله بین المرب والاسلام للابد وربط مصیر اأحدما 
بالآخر . فلا عز للصعرب إلا بالاسلام ولا یظیر الاسلام في مظہرہ 
السحیع إِلا إذا قاد العرب رکبه وحملو! مشمله ۴ . 

تلك می التعَیة الأاولی الکبری العی شغل الأستاذ الندوی ننٹسه 
بپا. وأولاھا امتماماً کبیراً وحارب من اأجلها بالکلة وذعب إلی 


ہے 
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کل مکان في البلاد العربیة لیقدم فھمە الواضح الإسلامی الاأصیل إلی 
الناس و انشا من أجل ذلك دراسات متعددة منها : ١‏ المرب 
والإسلام.الغتح للعرب والمسلمین . اغارة التتار علی العالم الإسلامي 
وظہور معجزۃ الإسلام . کیٹ دخل العرب التاریخ ٢‏ . 

أُما القضمة الثائیة التی اُولاھا الأستاذ الندوی امتمامه الکامل 
نبی قضيیة فلسطین فعالجیا فی عشرات من الأبحاث والحاضرات 
ونابعہا متابمة واسعة وذھب فی البحث عن جذورھا وآثارھا . 

لتد بحث ھذا اللوضوع بکل وقوع المأساة فی شکلھا النھائی 
بعدة سنین وجرت علی قلله وعلی لسانه بعض الحقائق التی تدأاکدت 
نیا بعد ثم وقعت األواقعة فجملھا موضوع تفکیرە وبحثه وکتاباتە . 
وقد التزم فی مناقشة ھذہ القضيیة ما التزمه دائماً أن یکون ذلك في 
ضوء القرآن الکریم والنوامیس الالهیة والسنن الربانیة التی بینھا 
القرآن وشھد بھا تاریخ الأمم . 

والاأستاذ الندوی لا یتحدث عن الاحداث وإنما یبحث عن 
الدوافع فیری أن ھذه النکبة وکل نکبة حلت بالمسلمین ترجع إلی 
عوامل کكکثيیرة اکٹرھا داخلیة نفسیة ظلت تتفاعل وتعمل عیلما 
الطبیعی فی حیاۃ الأمة والملجتسع منذ زمن طویل . وإن الغاجعة إنما 
تقمع نتیجة مسلسلة طوبلة من الأمراض الخلقیة والانحرافات 
الطائشة والتصرفات الاثیمة والغالطات التصلة والاوضاع غیر 
السالحۃ للبقاء فی کل مکان وزمان . وفوق گل ذلك حماۃ لا یرضاما 
الله ورسوله ولا یوائق علیها الدین الصحیح والعقل السلیم . 

ویری الأستاذ الندوی أُن التخاذفل في فلسطین قد مہدت لە 
أسباب کثہرة من الاخلاق والتربیة وان الاستعمار المربی قد فتش 
عن مضابح القوة الکامنة فی نغوس السلىین وقلوبھم . فوجد أن آکبر 
منابمع القوق والحیاةۃ هو (الإیمان) فعادوه وسلطوا علی المسلین 
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عدوین مسا اُنتك بمم واضر من۔العول و التتار . الأول:: هو الشك 
وضعف الیقین الذی لا شی اُدعی للضعف والجبن منە (والثاني) ما 
نعبر عله بالڈل الننسی وھو أُن أصبح السلمون یشمرون بالذل 
والھوان فی داخل أنفسمم وغي أعماق قلوبہم ویرددون کل ما یتصل 
بو“ ین دین وتہذیب وأخلاق ویژؤمٹون بنضل الأوربیین فی کل شئٔ 
ویعقدون فیھم کل خیر وقد ابتلی السلون بعاثیر الحضادة الغربیع 
والقلقة التربیة بعبادة امادة وحب الدنیا والجری وراء النغع العاجل 
وکان نتیجحة لذلك أن ظہر جیل من السلین متنور النھن ولكنەه 
مظلم الروح أجوف القلب ضعیف الیقین . قلیل الدین . قلیل الصبر 
والحلد . ضمیف الارادة والخلق . یبیع دينه بدنیاء وآجله بعاجله 
ویبیم امت وبلادة بمنافعة الشخصیة . 

ویرئ الأستاذ الندوی ان ھذہ هي العوامل الأساسیة في الہزیمة 
نی فلسطین وفی غیرھا فإن ھذا مصدر کارثۂة العالم العربي ۰ ٹم 
یقول : 

ہ إن تضیة فلمٰطین سہلة مینة وانتصار العرب فیا مضمون إذا 
کانوا احرارا ضی تصركفیم. مالکین لزعامهم . مدبرین لسیاستھم .: 
مغامرین بارواحمم وجندھم محکمین لسیغھم وسنانھم , واثقین بنصر 
اللہ تبارك وتمالی معتمدین علی سوأعدھم فنقط متمردین علی آ لادة 
والشھہوات .۱٠٢‏ 

وأن سقوط الہمة یتمثل في عوامل ثلائۃ : 
-١‏ الحصارۃة الغربیة والئروۃ الہائلة التی تدنقت علی العالم ألعر بي 
وقد أُثرت ھنه الحضارة وھذہ الئروة في أخلاق ھذہ الأمة الإسلامیة 
المسکریة بالطبیعة والتاریخ والمتقشفة الرآمدة بحکم الرسالا 
والورائة تأثیر ا عمیقاً قلبھا رأسا علی عقب فتغشت فیھا روح التنعم 
والترف والرقة والاخلاد إلی الراحة وفقدت روح الغروسیة والغتوة 

ہے چو نے 
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المربیة والنخوة واحتمال الصائب والثبات فی مصرکۂة الحیاة 
واستھائة الناس بأحکام اللہ (تبارك وتمالی) وفرائضه وتجرأوا 
علی الحارم داخل العلیاء بواحین الأمر بالعروف والنھی عن النکر؛ 
وٹر کو ا الحسبة علی الناس وکلة حق عند سلطان جائر . 
٢‏ ظہھور نزعه القومیة . فقویت مذہ العصبیة علی حساب العصبیة 
الإسلامیة وأ٘سبحت دیانة وعقیدة یتغئی بھا القومیون ویتحمسون لہا 
کا یتحمس أمل الدیانات واللل لدیاناتھم وشرائمیم ویرون فیپا 
عوضاً وخلناً عن الدین الإاسلامی الذی اکرممھم اللہ بالإیمان بە 
والانتصار لە والتغفانی فی سبمله . 
وھکذا یسور الأستاذ الندوی الأمور ویکشف عن خنایاما 
ویضعھا أمام ضوء القرآن . ۱ 
والقضیة الثالثة التی عنی بہا الاستاذ الندوی وشفل بپا: ھی 
تضیة الحضارۃ الغربیة والخطر الماحق الذی یحیط بالمسلمین والعرب 
نتیجحة إیمانھم بها وتھالکھم علیپا : یقول : ١‏ لقد تغلغل تقدیس 
الحضارة الغر بیة بقیما ومفاھیمہا وتصوراتھا ومظاھرھا التی لا نتدم 
ولا تؤخر فی مضمار القوة والحیاة الكریمة فی أحشائھم وامترج 
بلحومهم ودمائھم حتی أصبع من الستحیل تحریدمھم عنه وآمنوا بان 
مذہ الحضارۃ الغربیة والفلسفة ا لادیة قد بلغت القمة من العقل ورقی 
البشر وحال تعصبیم لہذہ الحضارة والفلسفۃ الغربیة عن أن بطلموا 
علی مولضع الضعف والاخفاق فیپا کا اطلع عليیا رجال الغرب 
انسہم ٤‏ . 
مذہھی الصورۃ التی یجدھا الاستاذ الندوی للجتمم الاسلامی 
ویننذر بخطورتھا ویدعو إلی التحرر منها وفی سبیل ذلك یدعو 
الی مضوج فی التربیة الإسلامیة یتحرر به السلمون من النامج 
الوائدة ویلتنسونر فيه روحمم الأصیل : روح الایمان باللہ والفضیلة 
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والإیعان بالآخرة . 5 
ومن أبرز التضایا العی أولاھا امتمامه الکبیر (نصح السلمین 

حیئمایصل إلییم) فھو حینما یذھب یتحدث إلی السلمین کاشناعن 
الأخطار . فھو یصارح الجميیع بکل الأخطار . فھو فی أُفغائستان 
یتحدث عن تغلفل الثقائة المسریة وأنکار البشرین والمستشرقین , 
وفی إیران بتحدث عن التقارب بین السنة والشيمعة . کقذلك نجد 
العلامة الندوی یوجه سہام النقد مسددة فی قوۃ إلی النحلۂة القادیائیة 
إیماناً باُنھا ثورة علی النبوق والإسلام. فقد حمل حملات شدیدۃة علی 
ھن النحلة وھاجمپا وکشف سترھا وزیف دعواھا وأعلن أن 
القادیائیة منبع النساد فی جسم العالم الاسلامی . 

وبعد. فذلك تاریخ طویل لمصلح إسلامی عملاق لایمکن الاحاطة 
بە فی تقدیم متواضع لم یترك قضیة من قضایا العصر تتعلق بالمسلمین 
خلال آکثٹر من خمسین عاماً إلا تناولھا ووضع لها الحلول واستتی 
علاجھا من کتاب الله تبارك وتعالی وسنة نبيه . وکانت السنة النبویة 
وسیرة الرسول 388 ھی منطلقه منذالکلة الاولی إلی الکلمة الحاضرةۃ . 
ومن منا کان لا بد أن یقدم لللسلمین ولشباب الفصر سیرة مذا النبي' 
الخاتم الذی جاء برسالۃة التوحید وقد کتبھها بذوب القلب وعصارة 
الروح علی مذھب أھل السنة والجماعة بعیداً عن الفلسفات وعلوم 
الکلام وأسالیب الضغرب . فجعلها نبویة إسلامیة ربائیة وھذه هي التي 
بین یديك الأن . أطال اللّہ عمرہ وجزاء عن السلمین خیر الجزاء . 


٢٢٦۹ 
۲۲۲۲۱۷۱ 


ے۳ ات 


بقلم:د/محمد بن سمعد الشویعر 


رئیس تحریر مجلة × البحوث الإسلامیة * الریاض 


یتعاون أعداء الإسلام مہما کانت نحلہم ومبادوھم.لیکونوا کتلة 
موجھة ضد الإسلام :وقوة متماسکة فی محاولۃ الإساعة إليه. وإلی 
مبادثه ورجالاته . وخلف ھذا أسباب عدیدة. ووراءه أھداف خفیۃ لا 
یدرکها إلا من حباء خلقه قدرة علی الغهم . ومعرفة بخنایا الأمور . 
واإحاطة بنماذج من الحاولات والدسائس التی تحاك فی الخناء ضد 
الإسلام وأمله. وتطنع نٹائجھا علی السطع . کلنا ضعف رجال الاسلام. 
ووھنت قواھم فی الدفاع عدنە . 

والخیر والشر ضدان یتصارعان منذ خلق الله آدم ٠‏ وأمر جل وعلا ملائکته 
بالسجودلہ. فمسی إبلیس وتجبّر علی أمر اللہ . عناداومکابرة. 

وھی حکمة أرادھا الله . حتی يھلك من ملك عن بینة . وینجو من 
ینجو علی علم ودرایة .. فالله جل وعلا یبین أوجه الخیر . وسبل 
الرشاد لعبادہ . فتوضحھا الشرائع . وتہدی إلیپا الرسل . وینتہج 
طریقها الدعاة والعلماء . توضیحاً وإبائة. حتی تقوم الحجحة. وتتضح 
الحجة . 

وتاریخ الإسلام الطویل مع اللل الکافرة . والنحل النحرفۃ . 

حافل بالسر اعات العدیدۃ . ومبین للخطط التی وضعت والشبھات التی 

بل إن رسول اللہ 88 قد آأبان فی قاعدة عامة سوف یبرز فی الساحة 
الإسلامیة من إدعاءات وخلافات . یتقی الؤمن اللخلص شرھا, ویعرف 
السترشد مکامن الضعف فیھا ٠.‏ لیدرك ا لر تبة العالیة الٹی یجب عليه 
أن یبوڈ . والْکانة الْٰساصیة الشی یحلها الإسلام للیؤمن الخلص . 
والتبع الحریس عل-ی ترسم الخطی السلیمة . و السیر وفق اسیج 


س ۳٣‏ ہہ 
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القویم . فیقول 8  :‏ انترقت۔الیھود علی اثنتین وسہمین فرقۃة , 
نزإحدی وسبعین فی النار . وواحدۃة في الجنة . والذی ننسي بیدہ 
لتفترقن اُمتی علی ثلاث وسبمین فرقة. فواحدة فی الجنة. وائنتین 
وسبمین فی النار * قیل یا رسول الله من ھم ؟ قال : الجماعة . تفرد ب 
اأبو داؤد عن وھب بإسنادہ إلی عوف بن مالك . 

وقد امٹم علباء الإسلام رحممم الله برصد تلك الفرق والتحل نی 
مؤلنات عدیدۃة . وبالتتبع نجد أُن شبہات الأمم السابقة تلبس ثوباً 
جدیداً . وتقدم فی عرض جدید فی ا لجتمع الاسلامی , رغیة قي البلبل 
و|ثارةۃ الحقد علی ھذا الدین . والتشکیك فيه وغفي تعالیمه . والتفریر 
بالسذج ومرکبی النقص من أبناء السلمین لیکونوا شعاراً للیارب 
ومطیة توصل إلی طمن الإاسلام . 

ذلك أن الکفر ملة واحدة ٠‏ والوقد لنار الفتنة یہمە أُن یبتعد البشر 
عن الدرب الصحیح الذي ارتضاء الله للصفوۃ الختارۃ من خلقه کما تال 
تعالی :وڈوالوتکفرون ککاکفروافتکونون سواء 4(سورۃ النساء: 
الایة :۰ ۸۹) . 

ولئن کان الحقد والشر ٠‏ والمناد والکابرة . خلف ذلك الصراع . 
نان الندارس التعمق بدرك أن جذور الخلاف والعصیان لأنبیاء الله 
جمیعھم . والشبھات الٹي تطرح لإفساد مسالك الدرب الصحیح متقاربة : 
ونيی کل جیل . و مع کل اُسے تعرض بقالب یتلاءم مع الحالة التي 
قصدت :,نلس مثلھصذامن استقراء حوادث و سیر أنبیساء الله مع 
أسهم . حسبما قس علینا القر آن الکریم . أو أخبرنا بە رسول الله 8. 

وھذامایجب أن یتسلع لە الؤمن ویدرك أبعادہ . لیکون علی 
أُممیة الدفاع عن دینه . وسلامة عقیدته . لن أعداء دین الله یتحینون 
الفرصة ٠.‏ کا لاح لہھم بارق ضعف فی الصف الاإسلامی . وکلا آنسوامن 
السلمین حرصاً علی دینھم . ومحافظة عليه . فہم فی الضعف یعینون في 
التحلبیس ووضع الشبہات والنفاذ مع مداخل الجھل والبعد . وفی الیقظة 


والحرص علی التمسك یحرکھم الحقد . وتحنزمم الضفینة کما أخبر اللہ 
عنم في مواطن کثیرۃ من کتابە الکریم . 
سا أشبه اللملة بالبارحة : 
والخططون لغزو الإسلام یستترون داثمأ. لعدم قدرتہم علی 

المواجهة .ولخوفھم من قوۃ الإسلام.ولذانراھم یتحینون الٹغرات 
لینفذوا منہا. ویھتبلون الضرر لیطمنوا السلمین فی ظمورھم . 

وإذا کان النافقون فی الدینة قد غلا الحقد ئٹی صدورھم عند ما 
عاجر الرسول 88 إلیھا من مکة . وکونوا طابوراً خامساً یرجغون في 
الجتسع الدني بأقاویلہم . ویتعاونون مم أعداء الدعوة في داخل 
الدینة وخارجھا . فإن القرآن الکریم قد فضح أعمالہم . کےا جاه في 
سورة التوبة وغیرھا. بل أظہرت الواقف الحرجة مکنون نفوسھم . 
وٹلفظت السنتمم بمایعبر عن بواطن القلوب . فکفروا بعد إیمانهم . 
وأقفل باب التوبة أمام نفوسهم الضعیفة . وظہر إدعاؤھم ا مھہزوز 
للایمان . فقال تمالی فی حکایة حالمم  :‏ إن الذین کفر وا بعد إیمانهم 
٭ ٹم ازدادوا کنرا لن تقبل توبتھم و أولئك ھم الغ.الون 4 (سورة 
آل عمر ان , الأیة ؛ ۹۰). 

ولکی یعقربوا لأعداء الله فی التزلف إلیھم . وعمل کل ما یرضیھم, 
فان تلك الغثات من البشر في کل عصر ومصر: یمردون علی النفاق . 
لحقدھم الدفین ٠‏ وبغضہم لدین الله وأنصارہ . وموالاتہم لأأعداء الله 
ورسالاتہ ورغبتھم فی [إرضائہم بأاعمال عدواأئیة . فقد وجد منہمم 
اُشخاس أبرزوا حقدمم علی رسول اللہ 8. وظہر استہزاؤھم بماحاء 
ب٭. وآذوہ وأصحابه بامور عدیدة , نأخذ مدھم النماذج الآتیة : عبد الله 
ابن بی بن سلول . وکعب بن الأشرف وابن أبي الحقیق . 
< ععبد اللّ بن أبی بن سلول کان رأس المنائنقین في الدینة وقد 
حاول خذل السلمینٰ بانسحابه بمن معه فی وقعة احد . وعند التھی 
لغزوة تبوك . وکان کا حلت بالسھ4ین نازلة فرح'بھا ؛ وشمت بمم ,, 
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وکا سمع بسیئة نشرھا . واذی ریسول اللہ 8 رغبة فی اللحائظۃ علی 
الیھود ٠‏ والدفاع عنہم . وتوعدہ الله بالعذاب العظیم فی سودة التوبۃ 
لأنه تولی کبر بھتان عائشۃة وابتدأً قصة الإفك کما ذکرہە ابن کثیر نی 
تفلسیر ہ٥‏ . 

< أما کعب بن الأشرف ۰ فھو شاعر جاملی کانت أمه من بني النضیر 
فدان بالیھودیة . وقد ار یر سر ای راسایت رسہیں 
القبائل عليھم و إیذائمم . و أذیة نساء المسلمین . ولا اشعد أ٘ذا. تال 8ڈ 
: من لی بابن الأشرف فقد أُڈی الله ورسولە ؟ فتبادر الصحابة دفاعاً 
عن دینھم . وحمیة لئبیھم 88 . وانطلق إليه خمسة من الأوس , فقتلوہ في 
حصنه المنیع وأراحوا الإسلام من شرہ عام ۲/ھ . 
أُماسلام بن أبي الحقیق فکان من یهود خیبر الذین أجلاھم رسول 
الله قق عن المدینۃة . ما تغاقم شرمھم . وقد حوّٗب الأحزاب علی رسول اللہ 

8 فاستاذن الخزرج رسول اللہ 8 لکی ی یتوازنوا مع بنی عممم الأوس 
فی فضل الدفاع عن الإسلام . وملاحقة أعدائه. وقتل مذا الطاغیة. الذیي 
ما فتی یحرض ویدنع ا لمال في سبیل الإاجھاز علی رسول اللہ ۰8 نلیا 
اذن لھم حرج منەم خمسة نفر فبیتوا أمرھم ودخلواعليه فی حصۂه : 
فتسابقوا فی قتله حتی أراح الله السلمین منه . وبشروا رسول الله آڈ 
بقتله فی سنة ٥٥‏ /من الہجرة . 

وغیرھم منن تطفح أخبار أعمالہم السیثة بسیرھم . وجھودھم 
التدافعة ٹی محاولة الاضرار بالاسلام. والاساءة إلی أبنائه اللٹزمین 
بشر ائمه فی أنفسہم أو أعر اضمم . 

۱ فٹری نظائر لذلك فی کثیر من الأزمنة . وفی مواضع من بقاع 
الارض . فالبھائیة والقادیانیة وغیرھما من الفرق التی کنرما المسلمون 
لمعتقداتہم الغاسدة . ونوایاھم السیئة نماذج لامتداد جذور الشر . 
وتماون بعض العناسر التي تدعی الإسلام . مع أعداء دین الله ٠‏ لیضغوا 
علی دعواتھم الصبفة الشرعیة . ولیستغلوا ادعاءھم للاسلام ٠‏ وتسمّیہم 


۵اا ہی 


باسماء إسلامیة . فی تحقیق الھمة بطمن السلام بحنجر من أیدی 
السلسین . وإیجاد فرقة وثفرة بین أُبناء الاسلام. حتی بسپل علییم 
إعائة من یتقمص الرداء الإسلامی . وتتفرق الأمةالواحدة. خلف مقاصد 
وغایات متباینة . 

وما غلام أحمد مؤسس القادیائیة المولود فی الھند عام ۱۸۳۵ء. إلا 
امتدادا لجذور الشر. حیث ظبر في الآونة الآأآخیرةۃ داعیاً من دعاة 
الشر والفساد. طفحت صفحات الآخبار ومقالات الاستنکار لا قاما ب٭. 
وتتابعت وسائل الاعلام نی العندید بجر أتھما علی الاستخفاف بشرع 
الله والئیل من تعالیم ھذا الدین . ولیس من ا لمناسب ذکر اسمیھما لان 
منذاسایشرفھما, بل الأنسب الاشارة للصسل ولن یتعاطف معه . 
الاستنکار لالشدیرع ۱ 

وفي الوقت الذی یر تاح کل مسلم للرأي الصائب الرصین . فإنه 
یستنگر مع علماء المسلمین فی مکة الکرمة فی مؤتمرھم بالجمع الفتھی 
.ما تجر! به مذان الافا کان من نیل للاسلام . واستخفاف بتعالیمه : 
ذلك أن الأول منھما قد ادعی ال سالة ٠‏ وأنه خلیغفة لحمد ڈ8 - تاتله 
الله علی ھذا الزعم - وادعی لننسے أموراً فی النظرۃ العامة نحو ھذا 
الدین . فکأنه مشرع للامة بحیث بضع فی تعالیم ھمذاالدین مایحلو لەه 
٠‏ ویباعد عن الناس ما تعدٌ لە نفسه . وتارةۃ یطعن الصحابۃ رضوان الله 
علیہم بالتھاون فی الحافظۃ علی القرآن الکریم ٠‏ عند ما ادعی زیادة 
آیات فی بعض السور اقترح حذغہٰ(ٛا و کأنە لم یقر أ قول الله تصالی : 
( إنا نحن نزلنا الذکر وإنا له لحائنظون ٤‏ إن من یقرأً ویسمع ما 
یسدر عن ذك البھائی المٹعمق فی عداثه للاسلام . رغم ادعائہ الإمامة 
ںيه . غالاسلام لیس بالإدعاء ولا الانتساء . ولکكنه عمل واعتقاد . 
وتحقیق ذلك بالالتزام والصدق , لیدرك أن آراءە وأانکارەلاتصدر عن 
عاقل یلىس عقله . ولا تکون مسن یتحرك ضمیرہ خوفاً من عقاب الله 
ونفمتہ . وی أُمور مضحکۃ مبکہة. والئل یقول :وشر البلیة ما یسحك' 
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۱ ۱ سب 
أماالثشائی ؛ فھو أشر من الأول ۔ذلك أنه لٹ کتاباً وصم فيە أبا 
الأنبیاء. وخلیل الرحمن إبراھیم - عليه الصلاة والسلام - بصنفات 
یقشمر من ذکرھا البدن . ویجف القلم خجلاً من تسطیرما ؛ کما وصف 
أمہات الؤمنین رشوان الله علیمن . ونساء الجیل الأول من مذنہ. بأقذر 
من البھتان الذی جاء ذکرہ فی سودرة النور . حیث قوعد الله عليه 
بالعقاب الألیم . واستھرأ بایات الله ورسولە الکریم بعبارات ھی أشد 
وقعاً مما قاله المنافقون . ممن حکی الله خبرھم فی سودۃ التوبة : 
وقرعہم بعتاب زاجر عند ماقال سبحانه :لا تمتذروا قد کٹرتم بعد 
إیسانکم 4 . 

وأی استنکار أشد من أن یساء إلی الإانسان فی دینە . وأن یاتی 
من یتطاول علی من أکرمە الله وھل مذا إلابدائع عدائی . وبفغض 
متأصل للاسلام وشرائمه ٠‏ ومن شخصیۃة سافله. لا تتحرك إلا علی جرح 
اللشاعر . وتعمد الاساءة. وعلی من سلك مثل ھذا الدرب أُن یتحمل 
العبعات . ویتجرع مرارة اللاحقة کا یقول الشاعر : 

و من دعا الناس إلی سبة 

سبوە. بالحق ‏ و بالباطل 

ومثٹل مؤلاء . ونظائرھم في مذا الزمان کثئیر . ممن یبیعون آخر تمم 
بدنیاھم . ویشترون بالشہرة ومحاولة إرضاء الأسیاد. مایدفعیم 
للاساءة إلی دین تسمّوا باسمه . وعاشت أسرمم في أکنافه . فکانوا 
تیساً مستعارا تشتری ضمائرھهم . وتدفع إلیہم الاموال أجرۃ فی 
الإساءة للاسلام .الذی اُزعج أعداءہ الیقظة الجدیدة فيه , والقرب من 
شبابه إلی معانيه فھما . ولشر ائعه تطبیقاً ومحافظۃ . 

ومہما کان فإنه یجب أُن تکون تلك الأبواق سواء کانت سحافۃة أو 
أي وسیلة إعلامیة . أو کتبا تنشر . أو مبادی تعلن . أو أی أمر یقصد 
به الإساءة للاسلام وأمله . والتعریض بالهتمین به والحائظین عليه . 
مذہ الأمور وغیرھا . یجب أن تکون لفاماً یحسن أبناء السمین ضد 
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النشرور : ومصباحاً یضی أمامہم المعالم . مثشا کان یروی عن حذینة بن 
الیمان رضی الله عده . ذلك الصحابی الذی اتصسف بأأمائة سر رسول اللہ 
8 نقد کان یقول : کان الناس بتعلمون الخیر . وگنت أتعلم الشر 
مخافة الوقوع فيه . 

وإننمصعرفة آراءمثل مڑلاہ ,لیدعو لتتہم من وراء القناع.ومعرفة 
الید الخلیة التی تدیر الأمور . والترصد للأھداف البعیدة القصود بہا 
أمة الإسلام . حتی بتوقی أبناء الإسلام اخطارمھا . ویعرف النائنذ 
نیرتق خللھا . لیسهل حصرھا في مکان لا یسمح لہا بالانتشار 
والتکائر . 

إن التتبع لأمثال دلك الأنکار یری أنھا من الضُحالة . بحیث لا 
تسمد لعوادی الدھر . وأن البقاء دائماً للأصلع : 

نالحق أبقی و إن طال الزمان به 

و الثر اُخبے ما اُوعیت من زاد 

ودور السلم ألا یکون فی موقع الدائع الضعیف . بل عليه أن 
یکشف الزیف . ویوضح الحق بطرائقه . ومسٹو لیة العلساء الإبائة . 
وتجلیة الأمور . وھذا جرہ من الدفاع عن شرع الله ٠‏ والذود عن حمی 
الإسلام فسن ابتمعد عن الفتن ومظانھا فھو غار بدينه . حریص علی 
عقیدته . کما قال ق8 : أحب عباد اللہ إلی الله الغرباء .. قیل ومن 
الغرباء . قال الفرارون بديینھم . یجمعون یوم القیامة إلی عیسی بن 
مریم .. وھذا الفرار یکون لن لا یقدر الدفاع , أو رد الشبھات . أمامن 
یدرك ذلك فإن دورہ أمکن والو اجب عليه الزم لأن الله یقول : ۂ فإن 
نتولوا یستبدل قوماً غیر کم ثم لا یکونو ا أمثالکم 4. 
حب الشیرت : وشر الأُمور أن یکون حملة تلك الأفکار ١‏ السیثة ٢‏ 
وباسطو تلك الاراء الشاذة . سن گائنت قلوبھم ٠‏ مریضۃة . ونفوسہم 
دنیثة . فیندفعون خلف مطمع مالی . أو لمرکب نقص في شخصیاتمم 
نیحبون البروز والشہرة ‏ حتی یشیر الناس إليھم بالبنان . وتتناقل 
الألسن أخبارھم. فلا یتورعون من إرضاء من دنعمم بأي أمی یریدوئنە. 
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وھم فی الغالب لا یریدون إِلا الغالي النفیس . وقدروی انس بن مالك 
رضی الله عنه عن رسول الله 8 أنه قال : ١‏ حسب أمسری من الشر . إلا 
من عصم الله ٠‏ أن یشیر الناس إليه بالاأصابع في دینه ودنیاہ . و إن اللہ 
لا ینظر إلی صورکم.ولکن إلی قلوبکم وأعمالکم ۷“ وقد فسر الحسن 
البصری رحمه الله ذلك . عند ما قیل لە : فإئه یشار إاليك بالأصابع 
یقوله : إنماالرادمن یشار إليه دینه بالبدعة..وفی دنیابالغسق . 

وأی بدعة أکثر من ادعاء الر سالة. أو وصم التر آن الکریم بالنقص . 
والصحابة رضو ان الله علیہم بالتتصیر فی الحافظة علی دین الله . 

وأي فسق أکٹر من طعن أنبیاء الله نی شرفمم . ونساء الؤمنین في 
عفتھن . وتعالیم الاسلام. ومقدسات السلمین بالاساءة والتنقیص . 

إُنھا سهام مشرعة لعقیدة الإسلام. وحبائل منصوبة لکل مؤمن 
صادق فی عقیدته . فی محاولة لزعزعة إیمائه , والإساءۃة إليە فی أعز 
مایملك فی ھذ: الحیاة. وقد قال إبراھیم بن أدھم : ما صدق الله من 
ا٘حب الشہرة:. لکن شر البلیة إذا جاءت مثل مذہ الاساءات التی تورد 
الإنسان الهالك ذلة فی الدنیا. وخسارۃ في الآخرة . لطمم دنیوی . 
وربح مادی . أُو کان سموما نفٹها الأعداء ولم تسعغہم الشجاعة 
بنشرما . ووجدوا ضعاف نفغوس ۰ أو رباب قلوب مریخة یشمرون عن 
سواعدھم فی إذاعتیافی اللا فان دور الفکرین من السلمین التندید 
بنعلتھم الشنیعة ٠‏ ودحض أقاویلہم السیثة . والابانة عن خلفیاتمم 
ومسببات عملمہم . حتی یحذرھم الناس . ویدرکوا خطرھم . ویعرفوا 
السارب التی نغذ الشر منها فیسدوھا . والقاصد التی رمیت 
فیحصروما . 

یروی عن علی بن أبی طالب رضی الله عنە أنە قال : لا تبدأ لان 
تشتھر . ولا ترفع شخصك لتذکر . وتعلم واکتم واصمت تسلم: تسر 
الابرار . وتفیظ الغفجار .. ومذہ الصفات التی ذکرت لا تکون إلامع 
حاجز إیماني . وودع یکبح جماح النفس ٠‏ وخوف من الله وعتابه . 
وتفضیل للآخرۃ علی الدنیا . وحطامہا ومظاھرھا. 


' 


الدعوۃ الاسلامية : 


الاغسان وآأثرہ نی خیاۃ السلم 


۔بقام :الدکتور شفیق أحمد خان الندوي 
الاستاذ الشارك في اللغفة العربیة وآدابھا 


بالجامعة اللیة الاسلامیة - دلھيی 


الإحسان فکرۃ مہهمة فی الشریعة الإسلامیة ولہا مکانة رفیعة فيی 
حیاۃ السلم وأثر إیجابي بتّاء علی الجتمع البشري بشکل عام . 

وھو لغة فی العاجم الشائعة : فعل ماھو حسن )١(‏ وفی التنزیل 
المزیر ؛ ‏ إن اُحسنتم احسنعم لأئفسکم وان أآساتم نلیا 4 وکلة 
الاإحسان شاملة لعدة معان حسب استخساتہا اللفویة . أولہا : 
استخد امہا بدون صلة . مثلاً هو أحسن السل أی دق کما ورد فی 
الترآن الکریم : ۂ و صوٗاکم فأحسن صورکم ) و ثانیها : باستخدام صلة 
۷١ب‏ ) ومعناہ القیام بحسن السلوك وا لعاملة الحسنة نحو قولە تمالی : 
( وبالوالدین إحساناً وذی القربی والیتامی والساکین 4 إلخ .. 
وثالٹھا : انتخدامها بصلة ‏ إلی ۷ فی مغموم الن نحو قول الله عز 
وجل : و أحسن کیا أحسن الله إليك 4. 

تال سیدنا علی کرٗم الله وجھه : < الناس أبناء ما یحسنون . أي 
منسوبون إلی ما یعلىون وما یعملونه )٢(‏ ؛اوأمرنا الله عز وجل 
بالإحسان بقولە فی القرآن : ( إن الله یأمر بالعدل والإحسان وإیتاء 
ذي القربی و یٹھی عن التحشاء و ا منکر و البغی 4 نسمعه أسبوعیاً فی 
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خطب الجمعة کا ممتاد. وجمل الله القر آن تبہاناً لکل شی" حیث سال : 
٤‏ وه لنا عليك الکتاب تبہاناً لکل شی ) ذلك إن دل علی شئ .فإنه یدل 
علی أنه مو منارة مداية ومسدبر سمادة وہفتاح کنوز الحسنات ئی 
الدنیا والآخرۃة . وقال ابن مسعود رضی الله عنه ٠‏ طبتاً ما نقله الشیخ 
شبیر أَجعْوٍ العثمانی فی تفسیرہ للقرآن الکریم باللغة الأردیة : إن اللہ 
عز وجل جمع کل بیان لکل خیر وشر فی ھڈھ الایة. فما من عقیدة 
وخلق ںوتار سے کی سواہ وا 
تھی . ولعله من اأجل ذلك التزم الخلیفة الرراشد عمر بن عبد العزیز 
بہذه الأية فی نهایة کل خطبة للجمعة وخلف قدوة حسنة لنا وللامة 
جمعاء. تأمرنا الأیة بالمدل والاحسان وإیتاء ذي القربی والقصود من 
المدل مو أُن تتم سائر أعمال الانسان وأخلاقه ومعاملاته متزئة علی 
کنة الاعتدال و الإنصاف من غیر إفراط و تغریط بموجب قولە تعالی : 
(ولایجرمنکم شنآن قوم علی أن لاتعدلوااعدلواھو أقرب للتتوی 4 
فالاحسان فوق العدل . علّی حد تمبیر راغب الأسنھانی فی الفردات فی 
غریب القرآن . وذاك ان العدل ھو أن بعطی ماعليه ویاخذ مال . 
والإحسان أن یعطی أکثئر سا عليه ویاخذ أقل سا لە. والاحسان زائد 
علی العدل فتحری العدل واجب وتحری الإاحسان ندب وتطوع . علی 
مذا قوله تعالی : ( ومن أحسن دینا ممن اسلم وجھەه للّه وھو محسن 4 
وقولە عز وجل  :‏ واداء إليه بإحسان 4 ولذلك عظم الله تعالی ثواب 
الحسنین فقال تعالی : و إن الله مع الحسنین ؛ ٹم قال : ( إن الله یحب 
الحسئین )4 (۱) . 


(١)‏ ترجمة معاني القرآن بقلم شیع البند محمود الحنسن مع تفسیر الشیخ شبیر أحمد 
العشمانيی باللفة الاردیة : :مجمم اللك فہد لطباعة الصحف الشریف بالدینۂة المنورۂ . 

۹ھ - ۱۹۸۹م . ص ۴۹٦/‏ فی سورۃ التحل . الأیة: ۸۹ :۱ ونزلنا عليك الکتاب 
تبہانا لکل شی وعدی ورحمة وبشری للسلیین : إن الله یمر بالعدل والاحسان وإیتاء 
ذی الفقر بی ...4 إلعخ . 


نا اسطلاحاً فی باب العبادات فإنه )١(‏ عبارة عن تادیة العبادة أیا 
یان نوعھا من صلاق أو صیام أو حج أو غیرھا أداء صحیحاء. باستکمال 
غروطپاوأرکانپا واستیفاء سننیا وآدابپا.وھذاعالایتم للعبد إلا 
إذا کان حال أدائ للعبادة یستفرق فی شمور تويی بمراقبة الله عز 
وجل حتی کأنه یراہ تعالی ویشامدہ أو علی الأقل یشمر ننسە بن 
ال تعالی مطلع عليه و ناظسر إليه فبہذا وحده یمکنە ان یحسن 
عبادته ٠‏ ویتقنھا فیاتی بھا علی الوجه الطلوب والصور الکاملۃ لہا , 
وھناما أرشد إليه الرسول قلافی قولە ١:‏ الإحسان أن تعبد الله کأنك 
ٹراہ فان لم تکن قرأه فافەیرأك ٢)‏ فقد ورد فی الصحیحین عن سیعنا 
سر بن الخطاب رضی اللّه عنه أنه ذات مرة وصل سائل إلی رسول الله 
8 بغایة من الطماُنینة وغرابة الهیثة واستفسر عن الإسلام أولااثرعن 
لإیمان . ثانیا . وأاخیراً : عن الإحسان فاجاب عليه الرسول عليه 
اسلام بان الإسلام أن تشہد أن لا إلە إلا الله وأآن محمدا رسول اللہ 
وتقیم الصلاۃ وتؤتی الزکاةۃ وتصوم رمضان وتحج البیت إن استطمت 
إلیه سبیلاً . ٹم أجاب علی السؤال . الثاني : عن الایمان وھو العقیدة 
الباطنة التی تتوطن فی القلب فکان جواب النبی 8 عنه : < ان تؤمن 
ال وملائکته وکتبه ورسله وبالیوم الآخر:وبالقدر خیرە وشرہ ٢‏ 
وذلك لأن الإسلام لن یحتل فی العبد عملیاً إلا علی قدر رسوخ إیمانه 
واستحکام جذوره فی القلب . أما بالنسبة إلی السؤال الثالث عن 
اإحسان . فقال عليه السلام : × الإحسان أن تعبد اللہ کأنك ترا١ء.‏ فان 
لٴتکن تراه فإانە یراك ٢)‏ فھکذا تقرر الاحسان مرحلة نھائیة لإاکمال 
الدین الحنیف ولا استغرب الصحابة رضوان الله علیہم اخبیت فی 
شأن ھذا السائل وازداد عجبھم فأخبرھم الرسول عليه السلام : ہ٭ بأنه 
کان جبریل أتاکم لیعلم دینکم “ والقصود من ذلك أُن العقیدة عقیدة 
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محضة وا میم مو الإسلام الذی لٹ یکون عملیاً ومکتللاً وقابلاً للاعتبار 
إلا بعد الرسوخ فی الإیمان والتوصل إلی مقام الإاحسان , وطبتاً لا 
شرحہ الامام ألنووی فان ھذاالحدیث لخیر مثال لجوامع کلهه وحکۃ 
تبلیغه عليه الصلاۃ والسلام . ولا یکن اُسلوب أحسن من ذلك فی سبیل 
إیقاظ الوعی و الخشوع و الخضوع و الإاخلاص و الانابة إلی الله جل 
وعلا. ویراء القاضی عیاض أساسا لسائر العبادات الظامر ة والباطنة 
ومصدرا للاأعمال وعلوم الشریعة . 

یقول العلامة الشیخ سید سلیمان الندوی , وفقاً للأستاذ الدکتور 
محمد شرف خان فی تاٗلیفه امعروف بہ ١ف‏ سلوك سلیمانی ) عن 
توجیھات الشیخ ا لمغفور لە التربویة . إن استحضار فکرۃ رب العالین 
یودی إلی مقام الإحسان الذی هو راس تسلیة أولیاء الله الصالحین , 
والإحسان حال ترسخ جذورہ برسوخ جذور فکرۃ الاستحضار األإالھي 
بصورة تلقائیة . أما حقیقة الاحسان فإنھا کشا یراھا الشیخ الندوي أن 
تتم تأدیة الاعمال مثلا تتم دأدیتھا علی أیدی الأجر اء أمام رب العمل . 
یه ہیا تارق کی پاتھرت زا ال عمق ہے اج 
معبوده اشتغالاً یزوده بنوع من السکرة الإلهیة السرمدیة الروحیۃة . 
ولا کان إدراك كنە ذات الاله مستحیلا لکوفه وراء الوراء فإنه من 
اللازم ان نعتقد بٹکرۃ القرب الالھی وممیته بصورة إجمالیة من غیر 
التعسق في تناصیلپا وکنهها إذ نپا کیفيیة لا پمرفها إلا العلماہ 
الراسخون فی مقام الاحسان ولا تخص الا بصفات الاسماء الحسنی 
والتی لابد لنا من استحضارھافی کل حین وآن. واتخذ مصلحو ھذہ 
الامة تدابیر منوعة فی سبہیلہم إلی إیقاط ھذه الکیفیة فی نفوس 
مسترشدیهم بعما فیھم الشیخ نفسه فإله کتب مرة إلی بمض طلابه 
ومریدیه بھدف توصیله إلی مقام الحسسان کالاتی : ینبغی لك الاآن اُن 
تشرع فی الجلوس لدة معینة یومیاً لذکر اللہ عز وجل ولعرداد < ال 
معی ؛ وردّد ذلك برازا وتکر ارأا وتدبر بتھر یا تا راگن الایات 


ھ مسہ 
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التر آنیة الممائلة الآخری فی ننس الوقت نحو ‏ و إذا سالك عبادی عنی 
نائی قریب )4 ( و ھو معکم أینما کنتم 4 ۶ء هو عليمٌ بذات الصدور ) 
(زولا تخفی عليه خافیة )4 ( و نحن أُقرب إليه من حبل الورید 4 
(ونحن أقرب إليه منکم و لکن لا تبصرون 4ه الا یعلم من خلق وھو 
اللطیف الخبیر 4( الم یعلم بأن الله یری ۹. 

ولا یخفی علی أحد أن الإسلام لا یفرق بین الدین والدنیا ولا یعتبر 
العبادة محصورة فيما بین جدران الساجد بل ویراھا شاملة لجمیع 
نواحي الحیاة . إنه یحض السلمین علی تطبیق شریعة الله وتصبیغ 
دنیاھم بسبفة الإله الواحد القادر الصمد الذی لم یزل ولا یزال 
وإدارتھا طبقاً لأوامرہ بفیة مرضاده في کل حبن وآن . ولذلك وجب 
علینا أن نری خالقنا وربنا فی کل وقت ونجمعله نصب أُعیٹنا. هو 
الذی خلقنا وسوانا وأاکرمنا بنعم لا تعدو لا تحصی وأدام نعسه علینا 
طاھرةۃ وباطنة وھو أُقرب إلینا من حبل الورید ویدرك خلجات 
تلربنا و وساوسش آنفسنا ویدبر أاجہزرة انٹسنا ویسند اعصابنا 
ویدیرأنظمة وعینا واإدراکنا بصورة کاملة , ولماذالانرکز أُنظارنا 
علی ربنا العبود الذی یمدنا باُرزاقنامن تحت بطون الأرض ویرتب 
نظام حریان قوتنا بدورة دمویيیة فیما بین الاعصاب والشرایین . 
وینظم أنظہنا الخاصة بالسمع والبصر والبصیرة وما إلیھا بصورة 
دائمة ومتواصلة . وکیف یمکن نسیان ذلك الذات الالہی النذی یجدد 
اسارنا مع کل اأنفاسنا العجددۃة کنا قال شاعرنا ١‏ فإنی ٢)‏ باللفة 
الأاردیة ما معناء : 

( إن کل نفسة یکننسھا الإنسان می بمثابة میت لعمرہ القضی . أما 
الحیاة فاإنیپا عصلیة تکرار وترداد الحیاة عقب المات) ولو سعەعدنا 
بقدر ة البصیرة لرایپناوجودربنافی أننسنا بالذات بموجب قولہ : 
(ٴوفی أنفسکم أفلا تبصرون ۹. 

نلم لانراہ إذن فی عباداٹنا وفی معاملاتنا کذلك اؤمن القصص 


٭+قققبعت ؟ٗ؟؟؟؟؟؟ - -ر ) : 
بالطریفة ٹی ذلك أن أحد۔لشیوخ کان یخص قلیذاً له بالرعارۃ 
والاقبال اکٹر من غیرہ فسالوہ فی ذلك فقال : أبین لکم. ودنع إلی 
کل واحد من تلامیذہ طائراً وقال لەه : اذبحه بحیث لابراك احد, 
ودفع إلی ھذاالتلیذ طائرا مثلهم.فنضوا ورجع کل منھم وقد ذبعم 
طائرہ ولکن ھذا التلیذ جاء ولم یذبح طائرہ . فقال لە الشیخ : ملا 
ذبحته : نقال, : امرقنی بان أذبحه بحیث لا یرانی أحد ولم أجد 
بر تنا لاب اتی بل عر رعل ٠‏ فقال الشیخ : لہذا خصست بالرعایۃ 
والإقبال . وھذہ الدرجة الخاسصة بالاحسان الن دتاتی إلا بعد الإسلام 
والإیمان وھی التيی تؤدی إلی محبة اللّه بناء علی قولە : ۂ وأحسنوا إن 
الله یحب الحسنین 4 ویبشر أَیضاً برحمة لأمثال مؤلاه الحسنین 
بقوله : ( إن رحمة الله قریب من الحسنین 4 إذ أنھم عباد مخلصون 
یسلمون للّه وحدہ ولا یشرکون بە شیئاً في قدرته ویعدون وجود التدرۃ 
في غیر الله شر کا خفیاً بمعنی أن لا یشھد الإانسان مع الله خالتاً سواہ 
ولا قادراً غیره فکل ما سواہ نجم آفل وظل زائل ]إیماناً بالاآیۃ 
الکریمة :کل من علیها فان ٭ ویبقی وجه دبك ذو الجلال والإکرام) 
وینادون بمثل ما یائی : 


الله قل و ذر الوجود وعا حوی 

ان کنت ىرتاداً لنیل کمال 
فنالکل دون الله إْنؤؾك حققصه 

عدم علی التنسیل والاجمال )١(‏ 


قال الله تبارك وتعالی : ( بلی من أسلم وجمہ للّه ومو محسن فله 
أآجرەعندربە ولا خوفٗ علییم ولاھم یحزئون 4 (سورۃ البقرة : الایة : 


:۶۱۹۷۹ عبدالحفیظ فر غلي الفر نی : التصوف ومقام الحسان : مجلۂ الأزمر نوغمبر‎ )١( 
.۲۰۴۲/ س‎ 


- ۴ ہ 
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۲) وقال في موضع آخر : و ومن یسلم وجھه إلی الله وھو محسن فتد 
استمسك بالمر وة الوثقی وإلی الله عاقبة الأمور4 (سورة لقمان . الآیة : 
۲) وبدایة ھذا القام عند أولیاء الله ھی التوبة وتعنی الرجوع عن 
آمر مذموم فی الشرع إلی کل أمر مُحمود فيه مع الندم علی ماحدث من 
الخالغات . والتوبة مقام خطیر من مقامات الحسنین وأولیاء ال 
السالحین یبدا بالتوبة من المماصی وینتھي بالتوبة من الخواطر حتی 
قال ذو النون الصری وقد سخثل عن التوبة : توبة العوام من :الڈنوب 
وتوبة الخواص من الغفدلة وقال سغیان الثوری : التوبة ان تتوب من کل 
شی سوی الله عزر وجل وشتان ما بین تائب یتوب من رؤیة الحسنات 
وإذا تحقق المرید بالتوبة علی مذە الصورة فقد وضح قدمہ األصحیح 
علی طریق الإحسان الذی یشامد فيه حقائق الإنمام والإحسان ولن تتم 
ھذه التوبة إلا بالجامدۃ الصادقة لدواعی النفس و کبحہا بلج.۔۸4ام 
التقوی : وقد ورد لفظ الإحسان في القرآن الکریم مقرونا بکلمة التتوی 
فی مواضع کثیرة علی سبیل المثال : ( إنە من یتق ویصبر فإن الله لا 
یضیع أجر الملحسنین 4 ( سورة یوسف: الاأية : ۹۰) وذلك یدل علی أن 
الحسنین ھم أھل التقوی والصبر کما قال : ۶ إن الله مع الذین اتقوا 
والذین ھم محسنون 4 (سورۃ النحل . الایة : ۱۲۸) وقال : ( إنە من یتق 
ویصبر فان الله لا یضیع أجر الحسنین 4 سورة یوسف . الآیة : ۹۰) 
ولذلك فان التقتوی ثتعنی مدلولاً خطیراً عند أولیاء الله الصالحین 
ویفتح الباب إلی مقام الإاحسان . 

وقال عليه الصلاة والسلام  :‏ إن الله کتب الإحسان علی کل شیٔ 
فاذا قتلعم فاحسٹوا القعلة وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة ولیحد 
احدکم شفرته ولیرح ذبیحته ۷ (صحیع مسلم) وأکد التر آن الکریم علی 
الإحسان بصیغ مختلفة ٢۷/مرة.‏ إنه أمر بالعدل وھدی إلی استکمالە 
بالإحسان ولم یحصر ذلك فی دائرۃ العبادات بل وآراد أن یری 


-س ۶ ہ 
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حیویة الإاآحسان ٹی جمیع نواحچ۔(١)‏ الخیساة. إنه بشرنا ہما یاأتی : 
( إن المتقین فی جنات وعیون ہ أخذین ما آتاھم ربھم ہ إنھم کانوا قبل 
ذلك محسنین ٥‏ کانوا قلیلاً من اللیل ما یھجعون ٥‏ وبالأسحارم 
یستغفرون وفی أُموالہم حق للسائل والحروم 4 (سورۃ الذاریات . 
اللأیة : )۱۹-۱١‏ واعتبر القرآن الکریم الجھاد فی سبیل الله صفة ممیزة 
لشلحسنین حیث قال  :‏ والذین جاھدوا فینا لنپیدینہم سیلنا٭ وإن 
الله لع الحسٹین ۹ (سورۃ المنکبوت : الّیة : )٥٦۹‏ کما أنه عدّ الصدق 
والتصدیق بالرسالة سمة مسمدوحة للستقین والحسنین ( والذی جاء 
بالصدق وسدق بە أولك ھم ا لمتقون : لہم ما یشاءون عند ربھم ٭ذلك 
جزاء الحسنین 4 (سودۃ الزمر . الأیة : )۳٣٣٣‏ وعلم الناس الاحسان 
گجزاء وحید للاحسان : ( مل جزاء الاحسان إلا الاحسان 4۹ (سورۃة 
الرحمن . الأیة : )٠٦‏ ثم آکد لنا علی القیام بالإحسان مع العباد 
کإحسان الله إلینا : ۶ وأحسن کیا أحسن الله إليك 4 ومن خصائس 
الحسنین الحبوبین عند الله العفو والصفح بموجب قولء : ( فاعف عنمم 
واصفح. إن الله یحب الحسنین 4 (سورۃ المائدة : الّیة :۱۴) أما الصبر 
نعليه الأجر والصابرون ھم الحسنون : ( واصبر فإن اللہ لا یضیع أجر 
الحسنین )4 مذا وأمرنا الله جل وعلا فی کتابه الحکیم بالإحسان إلی 
الوالدین علی وجە الخصوص بقولہ : ( وقضی ربك ألا تعبدوا إلا إیاہ 
وبالوالدین إحسانا,. إمایبلغن عندك الکبر أحدمما أو کلامما فلا تتل 
لا افوولاتنھرھماوقل لہماقولاکرینا. واخفض لہماجناح الذل من 
الرحمة وقل رب ارحبهھما کا ربیانی صفیرا 4 (سورۃ الإاسراء , الأیة : 
)۲٢٣‏ کما أنه أکد فیما بعد علی الإحسان ( وبذی القربی و الیتاس 
وامساکین والجار ذی القربی والجار الجنب والصاحب بالجنب وابن 





)١(‏ اأُحمد حسہین کمکو : الواعب السخیة فی الخطب المنہریة : مکتبےة الشراٹ الإسلامی . حلب 
۹٠ص‏ /۸۹. 
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السبیل وما ملکت أیمانگم 4 (سورۃ النساء. الأیة ٣:‏ ٦۴)سمة‏ الحسنین 
الحبوبین لدی الله جل وعلا الإنفاق فی السرٗاء والضرٗاء وکظم الفیظ 
والعفو عن الناس ,. کما فی قوله : سارعو! لی مغدرة من ریکم وجنة 
عرضما السماوات والأرض آأعدت للستقین ٭ الذین ینفقون فی السرّاء 
والضرْ اء والکاظمین الفیظ والعافین عن الناس ٭ برق یس اس 
(سورة المائدة , الایة : ١٣١)ونسی‏ مذہ الایےة إشارۃ لدی بعض 
النسرین )١(‏ إلی ان درجة الحسنین أُنفضل من درجات المنفقین 
والکاظمین والعافین إذ أنھم لا یکتغون با ویتقدمون بمزید من 
اختیارھم الإحسان . قیل إنه أغاظ أحد السلف غلام لەه غیظاً شدیداً نمم 
بالانتقام منه فقال الغلام : والکاظمین الفیظ . فقال الرجل : کظمت 
غیلی ٠‏ فقال الغلام : والمعافین عن الٹاس . فقال : عفوت عنك ٠‏ فقال 
الغلام : والله یحب الحسنین . فقال اذھب فأنت حر لوجہ الله تعالی 
(۲). 

هذہ ھی فکرۃ الإاحسان فیما بین القر آن والسنة ۰ إنھا ذروۃ الإسلام 
والإیسان وأساس تزکیة النفس وإصلاح الباطن ودوح الدین والشریعة 
الحنیفیة البیضاء التی لا یتحلی بپاالمؤمن إلا ویسعد بنعصمة الإخلاص 
والتقوی الؤدیة إلی قدوۃ نزیمة وزکیة للنجاح في الدنیا والآخرة . 


( ومن أحسن قولاآ منن دعا إلی اللہ وعمل صالحاً وقال : إنٹئی من 
السلمین 4 


ک> جک جع یء> < >جەو>>ی>د>ی<د٭۶د 


)١(‏ عبد الماجد الدریابادی : تسیر القرآن ند : (الممر وف بالتفسہر الماجدی) 
باللهة الأردیة ٠‏ فاعج کمہئی لامور . 
)٢(‏ أہو بکر جاہر الجزائری : المصدر السابق چا 


اعلام النمھ٭_ الاسلامي : 


۱ امام محمد بس الحسن الشوجاضی رحمه الله تعالی 


وکتابه : لحجة عل یاھل الدینة 
[الحلقة الآأخیرۃ] 
بقلم الأستاذ صح٣حعمٹ‏ اآکرم الندري 
تحسین محمد بن الحسن لتفسیر مالك : 


قال مالك بن نس في حدیث عمر : أنه کان یصلی الجمعة ثم 
برجم بعد الجمعة فیقیل قائلة الضحی ٠‏ قال : یعني بالقائلة التي 
عجروا فیپا إلی السجد بالضحی یقیلون فيیپا حین یرجعون من 
الصلاۃ مکان الْعائلة التی فاتتعه . 
وقال مالك بن أُنس رضی الله عنه أ٘یضاً فی تفسیر حدیث عثمان 
بن عفان رضی الله عنه : أنه یصلی یوم الجمعة . ثم ینصرف وما للجدر 
ظل . وقال مالك :قد زاغت الشمس . وإنمامعنی قوله .لیس للجدر 
ظل ممدود . 
وقال محمد بن الحسن : قد أحسن التفسیر فی ھذا )١(‏ . 
داویل محمد لأکٹر من رکوع 
فی کل رکعة من رکمتی الکسوف : 
یری أُھل الدینة أُن فی کل رکعة من سلاۃ الکسوف رکوعین . 
یقول محمد بن الحسن : قد جاءت فی قول أبی حنیفة آثار علی 
ما قال : وجاءت فی قول أھل الدینة آثار علی ما قالوا. وقال : 
أُما الرکمتان فی رکمة نہذا آمر لم یکن فی شی من الصلوات لا 
فی صلاق عید ولا فی جمعة ولا فو تطوع . ولا فی فریخة : فکیف کان 
ذلك في صلاة الکسوف . ومانری ذلك إلا أن النبی 8 أطال القیام.ثم 
أطال الرکوع . نکان الرجل یرفع رأسه فیری من قدامه رکوعا 
فیعود فیرکع فیری ذلك من خلفه غیری أُن ذلك رکمتان : وإنما هي 


رکعة واحدة : فعلی ھذانری أن الأمر کان .)٣(‏ 
استمجايه من إنکار أھل الدبنة 
الصئۃ الملومة لغفسل الیت :٠‏ 
سبحان الله العظیم . گیف لم بعرف أھل الدینة غسل الیت حتی 
قالوا فيه ھذا القول ٠‏ والاآثار فيه کثیرة مبینة؛ وغسل الیت واضح 
فی أیدی الفقھاء قال ذلك عبد الله بن مسمود وإبراھیم النخمي 
ومحمد بن سیرین وغیرھم من الفقھاء . والامر فيه اشہر من أُن 
یذکر جملة کما ذکر أمل الدینة (۴) . 
قول اھل الدينة بماھو أعظم وزدا: 
قال أبو حنیفة فی الحرم یدل الحلال علی الصید فیقتله قال : 
علی الدال الجراء . 
وقال أھل الديینة : إذا دل الحرم الحلال علی الصید لا کنارة 
علی الدال . ولا ینبغی لە ان یٹمل ذلك . 
وقال محمد :ھذالاینبغی لأحد من أمل الفقه ان یشك فيه . 
قال ابن عباس رضی الله عنھما : علی الدال الجزاء . 
قال محمد :واعجبالآھل الدینة . إنھم یقولون فی الحرم بدل 
علی الصید فیقتل أنه لا جزاء عليه . وإن أکل من لحم صید صادہ 
حلال من أجله وذبحە بغیر أمره ولاعلله فعليه الجزاء. أي الرجلین 
یرون أعظم وزراً ؟ الذی یدل علی الصید حتی یقعل . أو الذي یاکل 
من لحم صید صادہ حلال وذبحه ؟ 
ما ینبغعی أن یشکل علی أحد من الفقھاء. ھذا اأعظم وزراً فیما 
صنع سن الاآثار الکثئیرۃ التی جاءت فی . 
ٹم ذکر الاآثار . (4) . 
قول أصل الدینة أعجب إلي من قول أبی حنیفة : 
قال أبو حنیفة فی إمام الحج إذا وافق یوم الجمعة یوم عرفۃ أو 
یوم النحر أو بعض أیام العشریق : إئە لا جمعة في شیٔ من تلك الأیام 
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, إلا بمنی إن کان صاحب الموسم الخلیفۃة أو أمیرالحجاز أو أمیر مکا‎ 
فإئه إن کانت الجمعة بمنی جمع . کان یعد منی مصرآا . وإن کانت‎ 
. الجممة ہمرفة فلا جمعة فی ذلك‎ 

وقال أھل الدینة : إذا وافق یوم الجمعة یوم عرفة أو یوم 
التحر أو بعض أیام التشریق فلا یجمع فی شی من تلك الأیام . 

وقال محمد بن الحسن : قول أھل الدینة فی ھذا اأعجب إلی 
من قول أبی حنینة )٥(‏ 
زعم أامل الدینة أنھم أحسن الناس نطراً فی البیوع : 

تال ابو حتیفة : من استأاجر عبداً بعیٹه أو تکاری راحلة 
بمینیا إلی اأجل . نقال : ادکاری مثل راحلتك ھذا بکذا وکذا 
درھما علی أن تحملنی إلی مکة فی شہر کذا وکذا. بغیر الشمر 
النی مو فيه . أو قال : استأاجر منك ھذا العبد یخدمنی الشہر 
الداخل کلە بکذا وکذا . إن مذا جائز لا باس بە . 

وقال أھل الدینة : لا یسلع مذا . وإن کان قد آوفاہ الکراء . 
لأنه لم یقبض ما استکری أو استاجر ولاھو سالفه فی دین یکون 
مضموناً حتی یوغيه إیاء . 

وقال محمد :لا باُس بہذا. رجل أتاء رجل لە منزل . فقال : 
إِن الشپر قد مضی منه الأیام. فلہنت أکتری منك مذہ الأیام. ولکن 
اکتری منك منزلك لسنة من أول الشہر الداخل بکذاء. وکا درھماً: 
وأوفاە الکراء. أي شی یکر من مذا؟ ولاأی شی کرہ ؟ قالوا : لأنه 
غیرمضمون . قیل لہم : وإن کان غیرمضمون فما باُس بذلك ؟ قالوا: 
لأنه لا یقبض ما اکتری ولم یجب لە بعد وإنما یجب له إذا مضی 
الشھر . قیل لیم : لقد وضعتم الکرامة ضی غیر موضعپا, ھل سمسعتم 
نی ھذا أثرا عن النبی 38 أو عن أحد من أصحابه ؟ لو سەعتم ذلك 
لاحتججتم به. مازال المسلمون علی أنە لا باُس بالسلف فی الکراء 
إلی مکة قبل الحج باشھر . یعلىون ذلك ویستجیزونه في ما بینم : 


٭ص رھ 
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ٹم یقول :. 

سا أعلم ما تقضون به فی بیوعکم عامة إلا ادعاء تدعون بە بلا 
بینة ولا برمان ولا آثر . 

وقد زعمتم أنکم لستم فی شی" من عللکم أحسن نظراً منکم في 
بیوعکم ٠‏ وأن الناس یشارکونکم فی بعض النظر . فإذا جاءت البیوع 
لم یکن لأحد معکم قول ولا نظر . فیذه بیوعکم فمامتها ادعاء بلا 
حجة ولا برمان . فإن کان ھذا یجوز للناس فکل من قال قولا بلا 
ححة. وھو لا یشبه بعضه بعض]ً فیفرق فيه بین مجتمع ویجمحع فيه 
بین مفترق . فھو فهمه .یجوز قوله . فإن کان ھذا ومثله ھمکذا۱ء فما 
یسنع الناس بالقیاس وضرب الأمثال فی العلم حتی یشبھوا الشیٔ 
بنظیرہ )٦(‏ . 
اأمل الەدینة یبطلون الاشیاء بالتھم : 

قال أبو حنیفة : من راطل ذھباً بالذھب . فکان بین الذھبین 
نضل مثقال فأعطی صاحبه قیمته من الودق أُو المین أو غیر ذلك فلا 
باُس . یکون الذھب بمثله والمثقال بالذی أعطاہ . 

وقال اأُمل الدینة : لا پنبغی أن یأاخذہ فان ذلك قبیح وذریمة 
إلی الربا. ۱ 

قال محمد : وکیف کان ذلك ذریعة إلی الربا ؟ قالوا : لان ھذا 
لو جاز لە أن یأخذ الثقال بقیمتهہ حتی کأنه اشتراء علی حدده جاز 
لء ان یاخذ المثقال ہقیمته مرارإأً . 

قلنا لیم : وما بین أن پأخذ المثقال بقیمته مراراً أو یاخذہ 
مرة قرق ؟ ھذا کل چجائز ۰ إنما تھی رسول اللہ ا8 أن یأخذ ذھبا 
بنھب اکٹر منپا. وإذا أعطی بالفضل الذی مع أحدھما شیئثاً غما 
بس بذلك . إننا فر القوم من الحرام وأرادوا الدخول فی الحلال . 

فان قلعم : تتھدیم علی مذا . 

قلنا : نلیس ینبغی أن ببطل الأشیاء بالتیم ولعمری : إله. 





لینبفی لکم أن تبخلو؛ اڈخہاء یالعیم لأفکر قد قلعم ٹی التماب 
بالتھم . والقتل أشد الأشہاء . وکیں یبطل الیقین بموضع التھمة وقد 
قال اللہ تمالی : ۂ إن الظن لا بغنی من الحق شیئاً ۷(.4) . 


اإحلال أھل ائلدینۃ اکر وہ الواضع البین :-- ۔ 

قال ابو حنیفة فی من اُسلف دراھم بە نقص لی باب رات 
بھا فضل : إئە لا یصلع فضل الوزن الذی ازداد , لأئه قضی أکثئر من 
حله ٠‏ ۔. 

وقال أمل الديینة : لا باُس بذلك . وھو چائز . وقالوا:لا 
. یشبەذلكالشراء. لو اشتری دراھم وازنة بنقص لم یحل ذلك . 

قال محمد : یمنعون من البیوع فی الاأشیاء التی ینبغی ان یشدد 
فیھا . ٹم لا یبرح لہم الأمور حتی یحلوا الکروہ الو اضع البین (۸) . 
دحکم أمل الدینە : 

قال أبو حنیفة : لا باُس بالخبز قرص بقرصین یدا بیدا ولا 
باس بعظیم بصفیر يدا بید وإن کان بعض ذلك أکبر من بعض . لان 
ذلك قد خرج من الکیل ولیس ما أصله الوزن . 

وقال أھل الدینة : لا خیر فی الخبز قرصاً بقرصین ولا عظیم 
بصغیر إذا کان بعض ذلك أکبر من بمض ناما إذا کان یتحری ان 
یکون مثلا بمثٹل فلا بس به وإن لم یؤزن . 

قال محمد : إن کان الخبز لا یجوز إلا مثلا بسثٹل . ما یحل 
التحری فيه . لن التحری بیخطٔ ویصیب ویزید وینقص . لیس 
بالخبر باُس یداً بید بزیادة ولا نقصان لأئه قد خرج من حال الکیل 
ولیس سایقع عليه الوزن .. فکیف جوزتم الخبز بالتحری وھو لا 
یجوز عندکم إلامثلاً بنٹل ؟ لیس بنبغی أن یکون بین مذہ الاُشہاء 
افتراق إلا بسنة . من قال قولاً غینبغی لە أن یحصل نظیرہ بمثله : 
شس بش بسن 


خع ےھ 
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ذماب اُمل الدیعة الی مالاینبعيی 
آن یشکل خطاء علی أحد : 

قال ابو حنیفة : لا خیر فی شراء الحنطة بالدقیق مثلا بمٹل ولا 
باکٹر من ذلك ولا باتل . 

وقال أمل الدینة : لا باُس ہبیع الحنطة بالدقیق مثلاً بیٹل . 

تال محمد : إن أمل الدینة یبطلون الذی لا باُس بە. ویجیزون 
مثٹل مھذا . ۱ 

أو ما یعلمون أن الحنطة إذا طحنت خرج منھا سن الدقیق أکٹر 
سا اأُعطی . فکیف یجوز مذا وقد سار دقیقاً بدقیق وفضل ؟ 

آرایتم رجلا اشتری سنبلاً فيه من الحنطة عشرة أقفزة بخسة 
أننر. ایجوز مذا ؟ فإن زعمتم أن ھذایجوز . فإن ھذا سا لا 
ینبغی أن یشکل خطأء علی أحد )٠١(‏ ۔ 
جمع مالك اسم النبی 8 وکنیته : 

قال محمد : أکرہ إذا سمي الرجل محمداآً أن یکنی بأبی القاسم 
للآثار الشہورة الصمروفة عن رسول اللہ ڈ8 أنه قال : تسموا باسمی 
ولا تکنوا بکٹیٹی . 

وقال مالك بن انس رحمہ اللہ : لا باُس لن سم محمداً أن یکئی 
بابي القاسم . وقد سمی مالك ابنا له محمداً وکنا بای القاسم .)۱١(‏ 
جمع أھل الدینة بین شؿغ ونقیخه : 

قال محمد :ما اأعجب قول أھل الدینة . یزعمون أنە لا یجوز 
نکاح السغفار إلا أن ینکع. الاباء وینبغی للسلطان ان یفنسخ ذلك . 
وھم یقولون : إن کبر الغلام فلم یجز ذلك کان فرقتھما طلاقاً . 
وکیف یکون طلاقاً ِن ماتا لم یتوارثا ؟ فینبغی لن قال مذا آن 
یزعم أُن فرقتہما لیست بطلاق . لأنه بدارق غیر امرأتہ. وکیف بقع 
الطلاق علی غیر زوجته ؟ وإننا جمل اللہ الطلاق علی الزوجة ٠‏ نما 
ان یقول قائل : إنھا لیست لە بزوجة وفرقتھما طلاق . وھذا سالا 


حص ۸8ھ سے 
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یتبغي أُن یسقط علی أحد یبصر من العلم شیثاً وقد جاء في ذلك آثار 
کثہرۃ فی إجازة نکاح الأولہاء للسغفار )۱١(‏ . 
کیف خفي مذاعلی من نظر فی الغقه وجالس الحشاء : 
قال ابو حنیفة : الحرة والاژمة تکونان تحت الحر أُو تحت 
المبد إن القسم بہٹھما : للحرة لیلتان وللامة یوم ولیلة . 
وقال أھل الدینة : القسم بینھما من ننسە سواء . 
قال محمد: کیف خلي ھذا علی من نظر في الفقه وجالس العلىاء ؟ 
والآثار فی ھذا کثیرة معروفة عن علی بن أبي طالب رضی الله عنه 
وغیرہ أنه قال : لا دنکح الأمة علی الحرة . وشنکح الحرۃ علی الامة . 
ویقسم للحرة يیومان وللامةیوم. وھذا سالا اختلاف فيه عند أھل 
الملم (۱۳) . 
تفریق أھل الدینة بین مجتممعین : 
قال محمد : زعم أھل الدینة أنە لا یحل لرجل مریض ولا 
لامرأة مریضة ان یتزوج واحد منہما . وقالوا: إن تزوج واحد 
مٹھما فرقنا بینھما . 
نکیں حرم نکاح المریض وبطل ؟ مل جاء فی الکتاب أو في 
السنة أُو نکاح الصحیح جائز ونکاح المریض فاسد ؟ إنما أحل الله 
النکاح جملة فھو حلال إلی یيوم القیامة للریض والصحیعح . فہل 
سمعتم فی مذا أثرا عن النبی ڈ3 أو عن اأحد من أصحابه ؟ فلو کان 
مذا لاحتججتم به ولسمعناہء من حديیثکم . ولکن الاآثار فی ذلك 
عندنا مشہورة ممعروفة . وإن ھذامن الأمور التی لا تحتاج فيها إلی 
الأکار . ولکٹھا لا ندع ان نحتج بہا عليکم )۱١(‏ . 
یلزم من قول أمل الدینة أن تکون الاماء عالابالفقه : 
قال أٗبو حنیغة فی الأمة تکون تحت الحر . فتعلم بالعتق . 
فیمسما , فتدعی اُنھا جھلت أن لپاالخیار : إن لہا خیار العتق . 
وقال أھل الدينة : تتہم علی ذلك . ولا تصدق لا ادعت من 


.-. .9ك ۰۔۰ 
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الحپالۃ .ولا یکون لپا الخیار بعد السیس . ۱ 

قال محمد کی بن فی مڈ ور لا زنر ود وی بن 
ٹرلکم ان یکون الاماء العتقات عالمات بالفقه کعلم النتھاء 
ندری الأمة أُن ھا الخہٰار إذا أاعتقت . لو اعترض أھل الجلس : ذو 
الأحساب وغیرھم من ذوی الاموال ممن لم ینظروا في الفقه ما دروا 
آن الأمة لھا خیار إذا اعتقت أم لا خیار لیپا نکیف تعلم ذلك الاماء 
والنساء فی بیودھن ؟ وکل أمر کان فی ھذا فالامة عندنا لا تعليه فی 
الحکم حتی تعلم أُنھا قد علته . وإذا علمت ذلك ثم یمسہا بعد فلا 
خیار لہا )۱٥(‏ . 
نایب الکتاب : 

قال ہو حنیفة رضی الله عده :لا تصاس علی أحد کسر بدا أو 
رجلاً لأئه عظم . ولا قود فی عظم إلا السن . 

قال أھل الدینة : من کسر یدأٗأورجلا أقید منه ,. ولا یعقل . 
ولکنە لا یقاد حتی یبرأ جرح صاحبه . 
وتال محمد بن الحسن : الّثار فی أنە لا قود فی عظم أکٹر من ذلك . 
وقال : وقد قال مالك بن انس رضی الله عنه ذات یوم : کنا لا نقتص 
و ای سی اس سوا عیو ریو جو مگ ککور مار 





بر سآ ا سس سو سی 
بلادھم )۱٦١(‏ . 
)١(‏ کتاب الجحجۃ : ۲۸۷-۲۸۱/۱. (۲() کتاب الحجة : .۳٣۰-۳۱۸/۱‏ 
(۲) کتاب السعجۃة :۰ ۲۸/۱ )٤( .۳٠۰٣-۴‏ کتاب الححة : ۸-۱۷٥۲‏ ۱۷. 
)٥(‏ کتاب الححة : )٦( . ٢٣۴١١٠-4٣۹/٢‏ کتاب العجة : ٣٢٥٠-١٤٣١٦٥٢‏ . 
(۷) کتاب الحجة : .٢۲۸٥-٦۸٥٥١/٢‏ (۸) کتاب الحجة : ٦۳-۱٦٦ /١‏ ۱,. 
(۹) کتاب الحجة : ۲/ )٠١( ٠ .٦٣٦.-۱٦۹‏ کتاب الحجة : .۱1۲٦-١1٦٦/٤‏ 
)۱١(‏ گتاب الحمجۃة : )۱١( .٦1-۱/۷۴‏ کتاب الحجة : .۱١۹ -٦۱١٤/۴‏ 
)۱١(‏ کتاب الحجۃ : ۴/ )۱١( .۲٦٣-٣٥١‏ کتاب الحجة : ٤۷٤۷٤٦٥۹٥-حء٥٠٠.‏ 
)۱١(‏ گتاب الحجۃ : ۴۹/۰۲۔-۴۸. )۱١٦١(‏ کتاب الحجة : .٦١٤-]۱١٢٤/٤‏ 


أعلام فتاریغ! لاسلامی : ۱ 


الامام ابن دقیق العید . خیاتہ وآثارہ 
.سو رت سی محر 


الحلقا الخانسا الاآخیرة 
دکٹور جلال الدین نأحمد النغوري 





نسخ الاققراح: 
١‏ نسخۃ ومی ئی مکتبة التحف البریطائی برقم : ۸۷٦‏ . 

وکتب عنوانہا خطاً : ١٢×‏ کتاب النبذ فی علوم الحدیث . للشیخ 
الإمام العلامة مفتی السلمین آخر الجتھدین تقتی الدین محمد بن دقیق 
المید - رضی الله عنه- . 
_. وسبب ذلك فیا أظن عنوان الکتاب الأصلی ( الاقتراح ۷ قد سقط . 
فائبت الناسخ مذا المنوان اجتہاداً من مقدمة الکتاب ٢‏ ھن نبذ سن 
فنون مممة في علوم الحدیث ٠٠.‏ 
وذکرھا بروکلمان فی تاریخ الأدب المر بی - .الأصل ج /۲. ص ۷٥/‏ 
.باسم نبذة فی علوم الحدیث . لکنە لم یبین أُنه مو < الاقتراح ١‏ . 

وکتب فوق عنو ان الکتاب کتاب فی ( اسطلاحات الحدیث )“ وفوق 
المنو ان أیضا . 

ما فی آخر النسخة فقد کتب ما یأتی : 

ہ آخرء واللہ اأعلم بالصواب . وإليه الرجم وا آب . 

وافق الفراغ من تعلیقه علی ید أضعف عباد الله . وأحوجمم إلی 
غفرائه . محمد بن أحمد بن علی الشافعی - عفا الله عله - وغفر لە. 
وذلك یوم السبت أول یوم من جمادی الآخر سنۃة ست عشرۃ و سبسائة 
. بالدرمۃ البادرائیة )١(‏ بدمشق حماما الله وسائر بلاد الإسلام وأھله. 


>>>> الدرس الہادرائہة ددع داخل باب الفرادیس و السلامةء شمالی جیرون.‎ )١( 


-ح۸خر۵ ۔ہ 


والحمد لله وحدہ . وصلى الله علی محمد وآله وصحبه . 
من کتب فقیر رحمة ربه المنان عثمان محمد بن عشمان . 
ٹم کتب حدیٹاً : قلل رسول الله 8 : ثلائة یظلہم الله تحت 
لله.. إلخ . 
وإلی جانب ھذہ الصفحة الآخیرۃ من الکتاب کتب : مذہ الأحادیث 
نائتین وثمانین حدیت] (کذا) وصسوابه : 
ماثتان وثمانون حدیئاً إلا حدیثاً و احدا. لن القسم السادس نقص 
منە الحدیث الأارہعون . 
٢‏ نسخة وھی فی مکتبة بر لین - بآألمانیا الغفر بیة : برقم ۱۰۳. 
وعنوانهھا: کتاب ١‏ الاقتراح فی بیان الاصطلاح وما أضیف إلی 
ذلك من الأحادیث المعدودة من الصحاح ٢‏ . 
تالیب الشیغخ الاإمام . الملامة الحافظ . المحقق المدقق . قاضي القضاۃ . 
خطیب المسلمین . شیخ شیوخ الطریقة . کاشف أسرار الحقیقة . تقی 
الدین ابی الغتح محمد بن علی بن وھب بن مطیع القشیری . الصروف 
بابن دقیق العید . رحتة الله تعالی ولسائر السلشین أجمعین . 
وذکرھا بر وکلمان فی کتابە : تاریخ الأدب العربی - الأصل : ج/۲ء 
ص/ء ‏ وھی فی مائة وسبع عشرة صفحة ٠‏ في کل صنحة سبعة عشر 
سطراً. ومعدل کلمات السطر عشر کلمات . خطیا نسخی واضح . 
ومشکول غالبا . متعددة غیر صحیحة وکتب فی الصفحة الآأخیرة من 
الکتاب : 
۷ تم الکتاب بحمد الله وعوئه وحسن توفیقه , فی الشھر الاوسط من 





۹> وشرقی الناصریة الجوانیة, وفی الختصر : انھاعلی باب الجامع الأموی الشرقی 
الؤدی إلی العمارة . انشاھا الإمام العلامة نجم الدین اہو محمد عہد الله بن أبي الوفاء 
سد بن الحسن الشاقمی البافرائی (من أعمال واسط بالعراق)البغدادی المتوفی سنة 
٥ھ‏ کان فقیپاً دینہاً درس بالنظامیة ۰ اأنظر خطط الشام لحمد کرد علی : ج/1 . 
ص٦/۱.:.‏ ۱ 


ےس ۹ سے 


۶> مث الاسلار ++++۶++>>+۲ ۔امل۲۳۷۔ ربی ات1۶1۲ء 


شبر جمادی الآخرةۃ سئة سیت عشر (وربما تکون:: سضست عشرین) 
وسہصمائة ٢‏ . 

ایی و وائی راس لام دہف کی اتاپ دا ام ۶ز 
نقلھا الطاء الذین کتبوا في الصطلح بمد ابن دقیق العید . کالامام 
المراقی وابن حجر والڈنسادی والسخاوی والسیوطي والتاری 
وغیرھم؛ فعقبوا علیپا أو استشمدوا بها أو نقدوھا. 

ولا کان ابن دقیق العید :وھو الحدث الجھبذ فلا بد من أُن نعتمد 
روایة الحدیث التی انتھت إليه للتاکید من عبارة ابن دقیق رحم اللہ , 
ودون شك أن العلماء قد اعتمدوہ کتاباً أساسیاً فی ھذا العلم . وأحلوا 
رأيه الکانة اللائقة ب. ولا غرو فإن ابن دقیق الصید قد بلغ مرتبة 
الاجعہاد . 
ابن دقیق للعید وأدبه وشمرہ : 

بینت فی الفصل السابق شخصیة ابن دقیق العید العلمیة وکیف أنەه 
برز فی الغنون العقلیة والنقلیة وتفوق فی العلوم الدینیة والشرعیة وفي 
مذاالفصل أقول : إن ابن دقیق العید ذو شخصیة متمیزۃ مستقلة لا ئي 
العلم والدین فقط . ولکن فی الشعر والادب أیضاً وشہد له بذلك 
معاصرو* ومن ترجموا لە من أمھل العدالة والانصاف . 

قال الإدفوی : یسصفەه بالبلاغة والإجادة والابداع والتفوق فئي 
الخطابة و الکتابة قال : پ إذ خطب أسهھب فی البلاغة وأطنب نپي 
البر اعة. أو کتب فوحی الکلام یتنزل علی یراعه ٢ )١(‏ . 

ثم وصفه فی موضع آخر بالتفوق في نظمالشمر إذیقول مائصه: 
ہ فان اقتصرت قلت : نابفة زمانة . وإن اختصرت قلت : حبیب .٢ )٣(‏ 

وھذایعنی أن الآدفوی قد عد ابن دقیق العید فی طبقة الشعراء 
الٹلقین في الجاعلیة وبعد الإسلام فھو في مرتبة التابفة الذیبائي أو 


(١-م)‏ أنظر :الطالع السعہد : ص/۲۱۷. 


حص ١إ‏ ہہ 


,ا2ق ٹچ پبب؟؟۶۶۶ی1+۲۶++الما ماب ن تقی ق می د 77+٤٦‏ 
نی منرلة أبی تمام حبیب بن أوس الطائی وکل منہما کان مقدماً علی 
انرانه مشھوداً لە بالابداع الشمری نی زمانہ , ثم نقل الادنوی عن ابن 
سید الناس فتع الدین محمد الیصسری أَنه قال في ترجمتہ لابن دقیق 
المبد ما نصه : (١)٭‏ ولە مع ذلك فی الدب باع وساع وکرم طباع لم 
یخل في بمضھا سن حسن انطباع . ثم قال : حکی لی صاحبنا فتح الدین 
محمد بن کمال أحمد بن عیسی القلہوبي قال : دخلت عليه مرة وفيی 
یدہ ورقة ینظر نیھا زمانا ثم ناولئی الورقة وقال : اکتب من مذہ 
نسخة فأخذتھا فوجدت فیا بلیقة أولہا: 

کیب أتدر أنوبہ وراس إیری مثقوب 

وتال لی شیخنا تاج الدین محمد بن أحمد الدشناوی سممته بنشد 

مذہ البلیقة : 

جلد للصیرة بالزجاج و لا الزواج 

ویقول بالزجاج یا فقيه " والطریف فی مذا النص الذی نقلته عن 

الإدفوی وقد ذکر مضمونه کثیر سن ترجموأ لابن دقیق العید . الطریف 
نی ذلك هو أنه یدل دلالة واضحة علی أن ابن دقیق العید التقی الودع 
المالم المبموث علی راس السبصائة لیجددللامة أمر دینھا کان ظریناً 
خفیف الروح ینشد الاشمار الشعبیۃة التی یتحدث عن الأمور الجنسیة 
وأئه کان یستحسن ذلك ویحب سماعه واإنشادہ. یدل علی ذلك ما 
روا الادفوی اذ قال : )٢(‏ × وحکی لی ساحبدا الفاضل الًدیب التقة 
مجد الدین عمر بن اللىطئ .قال کنت مرۃة بمسر في حاجة وطلمت إلی 
التامرةۃ فقالو ا :الشیخ طليك مرات فجثت إليه نقال أین کنت ؟ قلت 

بکیت قالوا عاشق سکت قالوا قد سل..۔؛ زا 

سلہمت قالوا ذاکر ما آکثر فضول الخطاخل نیت 


حیدویں 
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ے۹١ے‎ 


ہہ“ 


؟1.٭ مص >> 7>>>>؟؟ - ربی ماللائم ۳ 
قال:فأعجبنی ولیس فی ذلك غرابة لن ابن دقیق المید کان مصرباً 
والصریون بحکم طبیعة بلادھم ومناخھا سرحون بھم دعابة وطرف لا 
یعشقون العزمت . ولا یمیلون بطلبعھم إلی السکینة الملة والوتار 
التقیل . 
مذا وقد وصنہ الأسنوی )١(‏ بأنه أدیب نظماً ونشرآ وأنه ڈو بلا 
دامة إذ قال ما نصه ۰ ( صاحب النظم ال ائق والنثر الفائق الملجسع علی 
کماله غي العلم والدین والزمد والورع مع البلاغة العامة ۰٢‏ ثم استشمد 
علی قوله مذا بذکر شمادة الشہاب محمود الکائب بتفوق أبن دقیق 
المید فی الیدان الأدبی فقال : × قال الشہاب محمود الکاتب مارأیت 
أعرف سے بسناعة الدب “و سال الاسنوی ایضاً ما نصسے :ہ١‏ 
للشیخ رحمه الله خطباً بلیغة مشہورة أنشأھا ما کان خطیباً بقوص . 
ول أیضاشمر بلیغ رقیق ۷ ھذا وقد وصفە الصندی )٢(‏ بأَنه کان نحوباً 
أدیبا ناظما ناثر ا عجیباً لا یباریه فی کل فترته مبار ولا یجاریه ئي 
مضمارما مجار ولا تعلق لە الریع إذ أم غایة بغبار . وکان ناقداً جھبذاً 
یقعرب فی النقد الادبی عند الصندی من منزلة کبار الادباء الناتدین 
فقد قال السندی فی کتابه أعیان العصر ما نصه : ١‏ أُخبرنا شیخنا 
الملامة أبر الثناء قال لی یوعاً الشیخ تقی الدین قول أبي الطیب . 
لو کان صادف راس عازر سیفه فسي یوم معرکۂة لعبی عیسی 
فی ھذا شیخ غیر إساءة الدب ففکرت ساعة ثم قلت : ( نعم کون 
الموت ما یتفاوت أن کان بالسیف أو بغیرە فالاحیاء من الموت سبیل 
نہٰاحدة فقال لی أحسنت یافقيه " وقد عقب علی مذا الٹص الدال علی 
توفز ملکة النقد الأدبی لدی ابن دقیق العید الصندی فقال : ( و مذہ 
الملواخذۃ لا تسدر إلامن أدیب کبیر کالجاحظ أو غیرہ) وقلك شمادة 
الصفدي,لابٰن دقیق المید وھو أعني الصندی من عرف بالعقدم فی الأدب 


.۱١١ إلی‎ ۱۱١ انظر : الأسنوی / طبقات الشافعیة من ورقة‎ )١( 
.۸۱/ص.٦/ج‎ : اُنظر : السندی- أعہان الحصر وأعوأن النصر‎ )٣( 


سپ سیب بب ب٠‏ بی بس بی بی بی بی بی بس بی بی بی بی بی بی بی بب بی ب۰ ب۰ ب> >۰ ب۷ بب > > > و بے آبند ٍ العبد ؟؟؟>؟ 


وروایته وبصحة أحکامه علی ما یرویه من الأشعار بلیخ الکلام . 
وبعد أُن جمعت شعرہ أو علی الاأصع جمعت کل ما استطعت العثور 
عليه سن أشعارہ أقول إنہ : 
زاول أولا : الغرل أو النسیب . ثائیاً : مدیح الرسول ؟3. ٹالثاً: 
الحنین إلی الأماکن المقدسة.رابعا:الدیح التقلیدی وهو الذی یقال 
نی وصف العظماء من الأمراء والوزراء ومن إليهم . خامساً : الزھد 
والحکمة أو الوعظ والارشاد . علی قصائد ثلاث هامة . إحداھا وھی 
أشہرھا: 
تسا سایرا تو اسان مشیر ا 
اجہد فدیيیتك فی السیر وفی السر! 
ولمیذکر أحد ملابسات مذہ القصیدة والظر وف التی قالھا فیھا ولا 
نعرف أیضا متی وأاین انشاھا ؟ ولکن مطلح القصیدة ننسه یوحي 
پالسفر والترحال ۰ ومعناھا العام یجملنا نزعم أَنه قالھا وھو متجه 
إلی الحجاز فی طریقه إلی أداء فریضۃ الحج وزیارۃ النبی 8 إذ یقول 
فیھا: 
فالتصد حیث النور یشرق ساطعاً 
والطرق حیث تری الثری متمطراأً 
قف بالناھل والنازل من لےن 
وادی قباء إلی حمی أم القری 
وھی في جملتھا تفیض بالأحاسیس والشعور وتسود ألفاظہا 
السہولة والعذوبة مع الرصانة وا لمتائة وجودة السبيك وصدق التعبیر . 
والثانیة مطلعہا : 
شرف الصطفی رفیع عمادہ لیس یحسی لکثرة تمدادہ 
وھذه القصیدة تبدو فيھا الصنمة ویترائی في آکثر عباراتھا 
التکلف بشکل ظامر کما أنك لا تحس وأنت تترؤھابحرارة الماطنة 
والشمور . الأمر الذی یحملنا علی القول بأنه کان یقصد إظہار مقدرته 


ضس 


سر کے وت کا سح بے بے بے ہبی ب۷ پ رھ۔ 


علی نظم الشعر فی القوافي الصعبة۔۔ 
وھذا أوضح دلیل وأقوي برمان علی عظم توفر سب لدی 
ابن دقیق العید وتغوقه في نظم القریض ۰ وعلی ضوء ما تقدم وبعد تتبع 
أشمارہ نستطیح القول بن ابن دقیق العید لم یکن ینتمی فی اسلوب 
وطریقة شعرہ إلی إحدی الدرستین اللتین کانتا سائدتین فی أوائل 
المسر الأیوبی وھما مدرسۃ الکتاب التی کان یمٹلھا أو یٹز عمھا القاضی 
الداضل . ومدرسۃ الرقة والسہولة وھي التی تزعمما إلیپازھیر . وإنما 
ھو أعنی ابن دقیق العید مزاج بین المدرستین إذ ظہرت الرتة 
والسہولة فی شعرہ إلی جانب وجود الصنمة وا للحسنات البدیعیة التی 

گانت النطابع العالم لدرسۃ الکتاب . 
وأما خطابته فقد شہد لە الجمیم بالبراعة والابداع ومدحه 
بالفصاحة والبلاغة وفرط الاجادة فیہا أبو الحسن الجزار إذ قال فيەه 


- رہے ۳ 


بعد أُن سمعه یخطب بقوسص ملادحاً : 
یا سید العلماء.والأدباء والہ بلغاء و الخطباء و الحفاظ 
شنفت أسماع الأنام بخطبة کست العانی رونق الألفاط 
أبکت عیون السامعین فصولما فزکت علی الخطباء والوعاظ 
وعجبت منپاکیف حازتدرقة مم أنہا فی غایة الاغلاظ 
ستقول مسر إذرأتك لفیرھمھا ما الدھر إلا قسسة و أحاظ 
ویقول قوم إذ رأتك خطیبمم اُنسیتنا قسأً بسوق عکاظ 


علی أن خطبه لم یصلنا منھا شی أللہم إلا تلك الخطب العي کان: 
یکتبھا بین یدی کتبه کمقدمة شرح < الا لام ٣‏ و إليك طرنا سیا 
تال )١(‏ : أما بعد حمد الله فإن الفقه فی الدین منزلۃ لا یخفی شرفما 
ولا تحتجب عن العقول طوالمها وأضواھا وأرنمھا بعد فھم کتاب ال 
النزل الباحث عن معانی حدیث نبيه المرسل إذ بذلك تثبت القواعد . 
ویستقر الأساس وعنه یقوم الإاجماع ویصدر القیاس وما تعین شرعا 


.۱۲/ ص.٦/ج‎ : أُنظر : طبقات الشافعہة الکبری‎ )١( 


تمین قدیعة شروعاً وما یکون محمولاً علی الراس لا بحسن أن یجمعل 
موضوعا ن الع ۰ 

ومذہ الخطبة کما تری تمس سن الخاطبین العاطفة الدینیة وتحرك 
نی نغوسہم ٠‏ حب العلم والجد فی طلبه . وعباراتہا کا تری سملة 
واضحة لا تعقید فیھا ولا غموض ولا وحشیة فیھا ولا إبھام والسجع فیها 
جار علی الطبع لا تکلف فيه ولا تصنح . وبالجملة فھی نصیحة بلیفة 
دوئر علی الارثین أو السامعین بالغ العأثیر . 

واخیراٴوفی ختامھذاالفصل أقول کا قلت فی أوله : إن ابن 
دقیق ألمید کان مستازاً متفوقاً نی أدبه نظماً ونٹراً وخطابة یکاد لا 
یجاریه فيه أحد فھو وإن تشبھه أُو ماثله أحد فی الشمر علی حدة. أو 
نی النٹر علی حدة أیضافاننالم نجد اأحدأا یشبهه أو یدانيه نی الجمع 
بین ھذہ الغنون الثلائة مع الإجادة والاتقان فی إبداع رائمع وبلاغة 
تکاد تکون منقطعة النظیر . 

وبالجملۃ فھو قد بز أقرانه وفاق معاصریه فی فنون الأدب کما 
بزرھم وتغفوق عليھم في میدان العلم والاجتھاد . 


ے ھللا ہہ 


الباحٹث 0 


بحت نی التقلیہ والتاشسق 


: نضیلة الأستاذ خالد سیف الله رحما: 











التقلید فی اللغة 8 قلدہ أى ألزمه إیاہ “ )١(‏ لذلك فإنه یطلق علی 
علامة الذبح العي تجمل فی عنق آلھدی . یقول الفرزدق : 

وأماالتقلید فی مصطلع النته فیمنی ان یجمل المرء وأعناق الهدی 
النصوص الشر عیة . یقول العلامة الجر جانی : ٢‏ کان ھذاالتبع جعل قول 
الغیر أو فعله قلادة فی عنقه ٢ )٣(‏ . 

وقد عرفۂ الفقھاء بتعبیرات شتی ٠‏ فیقول التغفال فرل ول 
القائل وأنت لا تعلم من أین قاله )٤(‏ " وقد عبر عنە الشیخ أبو حامد 
والاستاذ أبو منصور بقولپا: ١‏ قبول القول من غیر حجة تظہر علی 
قول )٥(‏ ۷ وبعض من منکری التقلید یعرفونه هو قبول رأي من لا 
تقوم به الحجة بلا حجة )٦(‏ ) یقول العلامة الآمدی : ( العمل بقول الغیر 
من غیر حجة ملزمة (۷) ۱۲. 

وقد عرفە السید شریف الجرجانی والقاضی عبد النبی أحمد نفری 
وھما یصرحان عما بعتقدہ القلد : × اتباع الآانسان غیرء فیعا یتول 
بقول أوفعل معتقداللحقیة فيه من غیر نظر وتامل فی الدلیل (۸) ۷. 
)١(‏ لسان المرب ۳۱۹/۰٢‏ لابن منظور الاذفریقی . 
(۳) بیس الصدر طبح با مطہمة الآأسپریة : . بولاق : مصر . 
(۴) العمریفات للجر جائی ۰ ص/۹۰. (ری-م) إدشاد المحول :ص/۲۰۹۵. 
)٦(‏ أُصول الغقہ الاسلامی : ۰۱۱۲/۲ وکذلك بہن العلامة الخضری ١‏ التقلید مو قبول 
قول بلا حجة )۷ أصول الغقه : ص/۴۸۰. إرشاد الفحول : سص / ۲٦۹٥٦‏ . حصول الأمول : 
ص/۱۰۷. 
(۷) الإاحکام فی أصول الأحکام للآمدی : .۲۲۷/٤‏ 
)۸) دستور العشاء : ۲١۱/١‏ التمریفات للجر جائی : ص/۹۰. 


ہے 


وأاجمع تعریف وأصوبهعبر علده العلامة ابن الھمام بقول : ۱ التقلید 
السل بقول من لیس قوله إحدی الحجج بلا حجة ۲۴. 
وقد تبین من ذلك أن العمل بأقوال الرسول 8 آأو بالإجماع لا 
یسمی بالعقلید , لأنسا حجتان شرعیتان بالذات . وکذلك لجوء 
الجماھیر إلی المغتین والرجوع إلیھم وعبرة التضاةۃ بشمادة الشمداء 
کل ذلك لا یتضمۂە ععنی التقلید . وذلك لن إجراء الحکم وتننیڈ التضاء 
من اُجل الشہادة ومراجعة العامة من الناس ٠‏ أصحاب الغتیا أمر مسلم 
ثابت بالاجماع . 
وھنا یمکن أُن تثار شبمة ٠ن‏ اتباع العلىاء - الذین یلىون بالأحکام 
الشرعیة وبر اھینہا - لی مجتمد . گیف یطلق عليه اسم التقلید . :مع 
أئه یف علی مایستند إليه الملجتھدون ویحتجون بە. وقدرد علی مذہ 
الشبهة العلامة أمیر بادشاء الخراسانی بقوله  :‏ فالجواب أن معرفة 
الندلیل إنما تکون للسجتھد لا لغیرہ . لتوقنھا علی سلامته من املصارض 
اوھی متوفقة علسی استقراء الادلة فلا تیسیر إلا للسمجتمد )١(‏ ) 


فیتضح من جمیع مذہ التمریفات التی اُسلنتاما ان الرجل الذی لا 
یقدر علی الاجتہاد بنفسە أو أنه لم یجتھد رغم قدرته عليه وٹلد 
مجتھداً آخر وھو بیحسن الظن أن ذلك الجتھد قد وصل إلی النتیجة 
الصحیحة من اُجل علكه و ورعه. وھو مصیب فی رأی ء+ھنامایسمی 
بالتقلید . 


العقتلكي-ے ۰ والفائلون بالتقلید ھم کذلك یسلمون أن التقلید لا 
یفید علىاً قطمیاً بل یحسل من الظن الغالب أو الظن فحسب . والذی 


سر رو سے حر سای کو بن سرت سی 
احتمال أن الر أی الذی ظن بصحته یکون خطاً وعکسە صحفحاً . 
و قسد کتب العلامة ابن الھمام حول موضوع التقلید فی الأحکام 


)١(‏ تہسیر التحریر : الجلد ال ابع ص/۲۲۲ .طبع دار الفکر 


>كک میں آل9 لام ۱ھ۳>>۹>>>>۹+۹4 ۔آنملد ٢‏ ۴۲۔ رسپسے از ۶ 


العقدیة نقال : ولا یحصل العلم ب (بالعقلید) (1):ء-----۔ 
وقال العلامة الخضری : 8 ولیس من طرق العلم لا فی الأصول ولا 
الروع .۱)٣(‏ 


الععلید في الٗآحکامالشر وعیة : ومن تم بنشاً سؤال وھو أن نطاق 
التقلید محدد فی الأحکام الجزئثمة ا لمتدرعة العملیۃ أم یتسع نطاقه إلی 
الأحکام المقدیة والأصولیة. وقد اختلنت فيه آراء الملماء . 

یقول العلامة عبد النبی : ٢‏ وذھب کثیر من العلىاء وجمیح الفقہاء 
إلی صحة إیمان القلد وٹر تب الأحکام عليه في الدنیا والآخوة ومنمہ 
الشیخ أبو الحسن وا لمعتزلۃ وکثیر من المتکمین )٣(‏ ۲. 

ہ لا یستحق اسم الؤمن إلا بعد عر فان الأدل۔-۔سة.وھومذھب 
الآحمری ٢ )٤(‏ . 

وقد أباحه بمض العلماء فی الاأحکام الأصولیة الاعتقادیة کذلك . 
یقعول الامدی ؛ لہ فذھب عبید الله بن الحسن العنبری والحشویة 
والتعلیمیة إلی جو ازہ. ورہما قال بعضمم انە الو اجب علی الملکلف +)٥(‏ 

حرمت طائثفة من أھل الحدیث التامل والنظر فی القضایا العقدیة 
البتة . وأوجبوا التقلید فی ھذا القسم . والعجب من الزرکشی أنه نسبە 
|لی الأئمة الأَربمة )٦(‏ . 

والرأی الوسط المتزن فی ھذاھو ما نقله العلامة ابن الھمام : ان 
الذین یؤمنون ویعتقدون بالتقلید وما حاولوا لی تنکر ودأمل نيه 
فإئھم مؤمنون غیر أنھم یائمون من أجل اھمالھم فی مجال البحث عن 
الحق الستقیم و التمسکن من حصولہ . و نص العلامة الذکور علی ذلك 


. طبح دار النکر‎ .۲٢٤٢-٣١١/٤ : تیسہر التحریر‎ )١( 

(۷) أُصول الغقہ: ص/۲۸۰. 

(۳) دستور الماء : الجلد الأول . سص/۱١۲ء‏ طبم . 

.۲١۷ / ٤ : تیسیر التحریر‎ )٤ر‎ 

. دار الباز للنشر والٹتوزھم . مکة المکرعة‎ .۲۰۰/٢ الإحکام نی أُصول الأحکام:‎ )٥( 
۲٢۴/٤: ونسب الررکشی إٹی الائمة الأربعة ولم بحنظ عنمم : تیسیر التحریر‎ )٦( 
طہم دار الفکر۔‎ 


س ر٦‏ مہ 


0٦ 


|0 ؟؟ب۶؟؟۲؟۹۹۹۹۹۹؟۲۲۶۲۶۶۶٣۲‏ بحتق مالتقلید تل[ ل۶ ++67+ 
بقفول:× صسححنا إیمان التلد و إن أئمساہ(١) .٠٦‏ 
ونقاً لا روا العلامة أمیر بادشاہ مو.ما ذھب إليه الأثمة الأربمة 
والڈوزاعيی وسفیان الشوری . والامام الرازی . والآمدی . وابن الحاجب 
کلہم متفقون علی البحث عن العتائد نفسپا. والنظر والتحقیق غیھا (۲). 
الواقع أن إلزام مثل مذا التدبر والبحث والتحقیق علی العلىاء 
سحیح لکن تکلیف الجمامہیر وعامة الناس به یصبح من قبیل التکلیف 
لا لا یطاق . 
بقول العلامة ابو إسحاق : < وأن الاستدلال والنظر لیس مو 
التصود فی نفسه ۰ و إنماھو طریق إلی حصول العلم حتی یصیر بحیث لا 
بتردد فمن حصل لەھذا الاعتقادالذی لاٴ شك فيه من غیر دلالۃة قاطمة 
نقد صار مؤمناً. وزال عنه کلفة طلب الأدلة .. لاسیما العوام فإن کثیراً 
منہم تجدہ فی صسیانة اعتقادہ اکئر ممن یشامد ذلك (۴) .۰٢ .٠٢٦‏ 
وقد أنکر القشیری والشیخ أبو أحمد الجوینی وغیرھمامن 
الحتقین صحة مذہ الر وایۃ المتقدمۃ عن أبی الحسن الاشمری .٢ )٤(‏ 
وخاسة إیجاب التامل فی موضوع الایمان والوصول إلی الحق عن 
ور مم یستدل بہا التکلیون لا یطابق القیاس ولا یستسیفه العتل 


وقد آجاد البحث ئی مذا الملوضوع العلامة ابن السمعانيی 7 انا 
ننکر إیجاب التوصل إلی العقائد في الأصول بالطریق الذی اقتدوہ 
وساموابە الخلق . وزعموا أن من لم یعرف ذلك لم یعرف اللّه تعالی . 
مدار رحی الاسلام.ولعلەلایوجد فی البلدة الواحدۃ التی تجمم ا لمائة 
الألفٹ من یقوم بالشرائط التی بعتبرونھا إلا المدد الشاذ الشارد 


.۲۹۴۲/۹۰* : ٹیسہر التحریر‎ )١( 
۱ ۱ .۲۷۴ / ٹیسہر التحریر : س‎ (۳( 
. (۴-؛) إرشاد النحول : ص/۸١۲: طبع المکتبة الآائریة سیخوفورہ پاکستان‎ 


-ص ٦‏ ۔ 


>>> 7 7 >>>ٴ؛؟ً)>>>>لئعدد۸- ا لمل د٢‏ ۰" 


النادر. ولملءه لا یبلغ عدد المشرة (۱) ٢‏ . 

لکن أي إیمان تقلیدی اعتبرہ الشرع . وما هو التقلید الذی لا 
مجال لە فی الإایمان وقد تناول ھذا البحث الأستاذ عبد النبی أحمد 
نفری فیقول : ١‏ ثم اعلم أُن التقلید علی ضر بین صحیح وفاسد . 
نالصحیح أن یقول لا إلە إلا الله أو أشمد أن لا إلە إلا الله محمد رسول 
الله . فیقال لە : ما قلت : فقال : إنی وجدت الؤمنین یقولون مذہ 
الکلة فیکونؤن مسلمین عند الله تعالی . فقلتھا أیضا لا کون مسلماً نھو 
مؤمن ۰ والفاسد هو ان بقول ذلك فقیل لە ما قلت فقال : قلت : ما 
قالوا: ولا ادری ماھی فھو لیس بمؤمن لأئە لا یمرف الله تمالی فکیب 
یصدقه () ٢‏ . 
التقلید ضر ودۃ : والأحکام الفقھیة تنقسم إلی أُربعة أقسام من حیث 
براھینپاوحججبیا: 
٦١‏ ماھو قطعی الثبوت . وألفاظه كذلك دالة علی فحواھا الأصلی 
دون أى إبھام . کما جاء فی قولە تعالی  :‏ حرمت علیکم أمماتکم 4 إن 
مذہ الایة القر آئیة - التی وصلت إإلینا عن الطریق القتطلعی من غیر ریب 
وشك۔ دالة علی مراتھابکل صراحة و وضاحة أنەیحرم النکاح مع 
الام. وھذا النوع من الأحکام یطلق عليه قطعی الثبوت والدلالۃ . 
٢‏ معایقطح ثبوته لكنه غیر قطعي فی العنی الستفاد منه . مثلاً قد 
عبر القرآن الکریم عن العدة بقوله : ( ثلائة قرو 4 وکلة (القرء ؛ 
تتضمن معنی الحیض والطهر کلیيهما في لغة العرب . فانھا قطمعیة من 
حیث ٹبو تھا لکٹھا ظنیة من حیث دلالتھا علی المعنی . 
٣‏ صالایتیقن ثبوته ولایشك فيه , لکنه أدل علی سفھومه للغایة . مثلا 
فی قول الرسول 98 :لایمسە طاھر؟ فإن ھمذا ظنی الثبوت سن أحل 
کونە خبر الواحد . لکنە قطعی الدلالة من اأُجل اتضاحه فی مفھومۃ ٠‏ . 
٤‏ مالایقطع ثبوته ٠‏ و فیس من الغسوض و التعقید للدلالة علی 


ربیم الٹانے ١٢۱ھ‏ 


.۲٦۹۷/سص‎ : نفس السنر‎ )١( 
؛طبع دائرة الممارف۔‎ ۳۲١۱/١ : دستور الملماء‎ )۳( 


-ح ٠١‏ ہہ 


٣> > ۳> >۳ >> > >۴‏ >> >>> >>>>>>>> >>> > بہحثٹ تھی التفقفید ر التلقفی >>>>؟> 


زحواہ الأصیل . کما فی الحدیث ١‏ تحریمھا التکبیر؟ فان طریق ثبوته 
لیست بقطعیة , لأئه من خبر الواحد . وفی جانب آخر یمکن أن یراد 
بالتکبیر ( الله أکبر؛ أو عظمة الله وکبریاؤه علی الإطلاق . سواء 
بستعمل لذلك کللة ( الله أکبر؛ أو کلة أخری . ومثل مذہ الاأحکام 
ظنی الدلالة والثبوت فی وقت واحد . 
-٥‏ إذا کان الدلیلان یقطع ثبوتھما أو لا وھما سریحان فی مفھومھما 
لکنہنا یتعارضان فیما بیٹھما ء مثاله في قوله تعالی : ( أُنکحو الأیامی 
منکم 4 إن ھمذہ الّیے تنص علی أن النساء لیس لہن ان بنکحن 
بأانفسہن . وأمر لڈأولیائھن أن ینکحو الڈیامی . 

وفی آیة آخری : ؤ(ولاتمضلرمن ن أن ینکحن آأزواجہن 4 فانتماء 
النکاح إلی النساء فی الایة تشعر باستحتاتھا إیاہ. وفی مثل مذا 
النوع من القضایا تصیر الأحکام ظنیة من حیث ئبو تھا لأجل التمارض 
الظامری ولا تبقی قطمعیة . 

ویبدو بعد العاأمل أن الصورۃ الاولی من مولاء الخمس لا خلاف فیہا 
من الفقھاہ ولا ھی تحتاح إلی أی اجتھاد ولا تقلید ؛ لکن الصور 
الاربع الباقیة - ومعظم الأحکام العملیة والفروع والجزثیات من ھذا 
النوع - لا بد فیھا من الاجتھاد واللجوء إلی الاستخراج والاستنباط . 
والجتہد یکلف فیپابثلائة أمور : 
الاول : أن الوسائل التی وصلت إلینا ھذہ الأحکام عن طریتہا مل ھی 
تطمیة أُم تحتمل الخطأً وذخیرة کتب الحدیث الحافلة وفن أسماء 
الرجال لم یأت فی حیز الوجود إلا لہذا الغرض . 
الثانی : ان المغهوم الذی تلقیناء عن طریق تلك البراھین إلی أي حد 
یسح من حیث اللفة المربیہےة و قواعدمسا و أُصول الاستخراج 
والاستنباط ۹. 

فکما أنە لا بد للیجتہد من الاطلاع علی اللغة المربیة والو قوف علی 
+ہسو شب ود ہوت سے سے وہ سیف اطلاعا 
کاملا . 


ص ۱٠ہ‏ 


۶۹ا مک آ4 ص1 >٢‏ ) ؟>لمی گ۸ - اما ۷" - رہد شف نک : یو 


الثالث : ان یبحث عن تقدم الدلیلین التعارضین ودأخرھما من حیث 
التاریخ ٠‏ فان لم یٹمکن من ذلك عليه ان یطبق بینھما تطبیقاً أُو یعین 
لیما موضعاً إلی أن ینتھي التصارض . والاغیرجح أحدممابالنظر إلی 
أسول الفقه والحدیث ویدع الآخر . 

ومع مذہ الثلافة الأمر الرابع الذی لا بد منە للیجتمد مو ان یکون 
مطلعاً علی روح الشریعة وطبیعتھا . ودراسۃ القواعد الفقمیة والنظر 
المسیق علیھا . أمر حتمی لا محیص عنە ..- ۲ ۱ 

وصورته ان یجتمد بعض الناس فی ھذاالنوع من السائل ویبحٹوا 
عن حلو لها بالاستناد إلی قوتھم الاستدلالیة. والآخرون الذین تنقصہم 
مذہ الکانة العلمیة وھم قاسرون عن الاجتہاد یعتمدون علی تحتیقاتہم 
ظانین أنھم أدر کو ا الأحکام وفھموما بطریق صحیحة . 

والصورۃ الثانیة أن یکلف کل امرء بالاجتھادبنفسه.وکل منصف 
عادل یشهھد و يبقول : انه تکلیف الانسان بما لا یطيقه . ولا یکاد 
یتحمله . وکذلك یسبب ذلك فتع باب الزیغ والضلال الذی لا یمکن سدہ 
ابد . رغما من أن الصورة الاولی فیپاتیسیر لعامة الجماھیر . وتقلیل 
لإامکانات الریغ بل التضاء علییا ؛ وھی التی تسمی بالتقلید . کا 
اسلفنا من قبل . ولذلك فإن العلماء قد أُلزموا التقلید علی الذین لا 
یتاملون للاجتھاد بأائفسمم . 

یقول العلامة الآمدی  :‏ الصامی ومن لیس لە أھلیة الاجتھاد. وإن 
گان محصلا لبعض العلوم املمتبرة فی الاجتہھاد . یلزمه اتباع قول 
الجتیعین . والأخذ بنتواھم عند اللحققین من الأصولیین ٢ )١(‏ . 

ویقول العلامة ابن الوصام : ( غیر الجتھد الطلق یلزمه عند 

الجمہور التقلید ٢٢ )٥(‏ . ۱ ×یتبم ۷ 


.۲۴١/٢٢: الاحکام فی اسول الأحکام لاآمدی‎ )١( 
٠ ۲١٢١/صسص‎ ٠. )ژ۲( ٹیسہر التحریر : الجلد الر ابم‎ 


یں 
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کیف یحیر الله انوتی 
الادلة المالىیة المہ یئثة علی العاد الجسہدی 
لم النبات یشہہ بإعیاء الوتی ر کذلك ع الامِنة 
(احثتا الاو لی] 


بقلم : الأستاذ محمد شھاب الدین الندري 
رئیس الاکادیمیة الفرقانیة . بنگلور (الھند) 





التوحید ولبعث : 

سن امم الامداف الآساسیة وسن العاکید ات الٹيی وردت ئي القرآن 
الکریم بالنسبة للتامل والتفکیر فی مظاھر الکون واستخراج النتائج 
منھا والاعتبار بالدروس والبصائر المودعة فیھا ٠‏ ھی ترسیخ العقائد 
الإسلامیة و إتباتھا . و إن التوحید والرسالة والدد تحتل جانبا کبیر آ 
نی المقائد الإسلاصية . لنھا تصتبر من العقائد الأساسیة . ومازال 
الإنسان یتعرض للشکوك والشبھات عبر المصور حول ھذۃ الثلاثة . وما 
زال الأنبیاء والرسل یبعتون لاٹباتھا وتدعیم آرکانھا . وفی المسر 
الحاضر (عصر العلوم) عادت تلك العقائد لا یراھا دعاۃ العلم والحضارة 
إلا ضرباً من البُرجوازیة ورمز التخلف . کأُن ذکر الله والحدیث عن 
القیامة إجرام أو نوع من الجنون واختلال فی العتل - والمیاذ باللہ - 
حتی اننا نری بعض الغلاسفة السلمین بنکرون العاد الجحسدی 
ویقولون ببقاء النفس وحدما. فیعتتدون أُن العذاب والثواب والألم 
والراحة انما هي تتعلق بالروح دون الحسد . لا یظنون أن إعادہ 
العدوم مستحیلۃ لا سبیل إلیھا غظل الانسان فی جمیع عصودہ 
وادوارہ یحسب (العاد الحسدی) أى إعادة الجسد بکل عناصرہ 
وأطرافه مستحیلاً عقلیاً . أما الکانرون واللحدون نگانوا ینظرون 


-س ۳۳ ۔ 


>> >> لیھ می >>>>>>>>>العدد۸۔ ۔ ربی مع انانم ۴ 
إلییا کأنه شی عجاب . کا أوَرد القرآن الکریم بنفسه شبھات 
ائشرکین فی ذلك . فقد قال الله تبارك وتمالی : 

وقالوا أٴ إ|ذا کنا عظاماً ورفاتاً ہ أ إنا لبموٹون خلقاً جدیدا) 
(سودۃ الاسراء. الأآیة : ۹؛٥).‏ ۱ 

وقال تعالی : (یقولون أ إنالردودون فی الحافرة ۰ إذا کنا 
عظاماً نخرة 4 (سورۃ النازعات . الّیة : .)۱١-٥٠١‏ 

ولا کان تنقیة العقائد یحتل الأولویة للعمل بتعالیم الشریعة 
والدین . وکانت عقیدة التوحید والرسالة والبعث من أھم الأرکان 
المتیدیة لم یدخر القرآن وسعاً في إثبات تلك العقائد الأساسیة ؛ ولم 
یأت بادلة عقلیة نحسب بل بەلائل نظام الکون والطبیعة کذلك ۰ فإن 
الله سبحانه خلق ھذا الکون من حیث تدل کل ذرةۃ من ذراته علی 
التوحید والر سالة وقیام الساعة . 

والحق أن دراسة ھذا الکون والنظر العمیق فيه یکشف لنا قوانین 
طبیعة منتظمة ومترابطة متحد8. فالوجودات الختلنة بنظمہاالدمشۃة 
تشکل ماکینة ھائلۃ ٠‏ تکون بر ماناً بینا علی وحدائیة الخالق سبحانە . 
وني تلك القوانین إشارة واضحة إلی غايیة الحکمة وبلوغ النظر وقوة 
الإرادۃ الخارقة العی تکون دلیلاً صریحاً علی ربوبیة الباری تعالی . 
فسن أيى ناحیة یتفکر الانسان فی مظاھر الکون فی حالاتھا وکیغفیاتہا 
وقوانیٹھا الطبیعیة تظھر أمامه فی الوھلة الأولی وبصودة حتمیة 
شواهھد بارزة بوجود الخالق و وحدانیته. فإن کل شی في المالم یشہد 
بلسان حاله بن الله واحد . کما قیل : 

وئنی کل شی لە آیسسےعۃ 

ختالَ علی یه و اعسہتت 

وھذہ الدلائل والشوآامد موافقۃ تماما لتصریحات الٹتر آن المزیز 
ونصوصه التی تثبت بدورھا إعجاز الرسالۃة الحمدية وصدقہا. بل 
وھنەالظاھر بمافیپا تشہد بالحیاۃ الآخرة والبعث بعد الوت بصورة 


ےع یه 
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مدمشۃ ٠‏ وان العطورات الحیویة للأشجار والنبات بوجه خاس تقدم 
دلیلاً علی وقوع الواقعة وتتجلی فیپا ملامجھا عیانا, وعلی ذلك دنیا 
النبات تحمل شمھادة قویة بالتوحید والرسالة والقیامة بکل صراحة 
ووضوح : فتتناول منا ھذا البحث باإیجاز ونقدم بعض الدروس والعبر 
والبسائر لیھتدی بھا النوع البشری ویشامد صدق کلام الله وحقانیته 
باعمال النظر والفکر فيه وانه دنریل من لدن حکیم خبیر لہدایة 
البشریة و إرشادھا إلی مافيه خبرھا وسلاحھا إلی أن یرث الله الأڈرض 
ومن علیھا . 


أدل الاناق غي ال رآن الکریم : 

یختار القرآن الکریم أسالیب مختلفة فی الدعوة إلی التدبر 
والتفکیر فی مظاھر الکون فی مواضع شٹّی ویحث الناس علی دراسة 
اأحوالھا وکوائٹفها الطبیعیة إلی جانب التوکید علی کشف نظمما 
الدمشۃ . فیقول فی آیة بعد لفت الانتباہ إلی بعض المظاھر المھمة من 
الشجر والنبات : ۂ إن فی ذلکم لایات لقوم یؤمنون 4 (سودة الانمام . 
الایة : ۹۹). 

وتال تعالی فی آیة آخری ینبه إلی خصائص الأنبتة الختلفة 
وطمومها والتامل فيها : ۂ إن في ذلك لیت لتوم یعمقلون ۹ (سورة 
الرعد . الایة .)٥٤:‏ 

وآمثالھا آیات کثیرة فی القرآن الکریم تدعو النوع البشری إلی 
الحامل والنظر فی أشیاء الکون وأخذ النتائج الصحیحة منھا . والھدف 
منھا إثبات التوحید والآخرة بصورقة خاصة. فقد ورد بعد ھذہ الایة 
السالفة آنفا من سودۃ الرعد قو لے تعالی : ( و إن تمجب فعجبُٗ تو لہم 
أإذا کنا تراباً أ إنا لٹی خلق جدید ) (سورة الرعد, الأي٥٥٤).‏ 

معنی ذلك أن إنکار الحًہاۃ الثائیة والمماد الجسدی بمد الدرامة 
العلمیة لنظام الکون شی عجیبٗ لا پستند إلی العلم في نظر القرآن 
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الگریم . ولذلك نورد منا بعض الدلة العلىیة والبرامین القاطعة علی 
إئبات الآخرۃہ والاعادہ الحسدیۃ . 

فالحتیقة الأولیة الأساسیة والقول الفصل فی ذلك أن للائبتة 
وظائف فطریة خاصة , نسمبھا بعلم الوظائف أو الفسیولوجیا؛ مثلا 
تکون کذلك للحیو انات . فان مذہ النشاطات الفسیولوجیة للنبات 
تبدو عملاً أوتوماتیکیاً لہا - ظامراً ۔ إلا أُن وجمة النظر الادیة لا 
تستطیع مذا الصل النفسی الأوتوماتیکی . فإن ا لمادیین یسمون مذہ 
المسملیات النتظمة بجبلة الحیوان أو بطبیعة النبات بوصلھا أُزلیۃة . 
ولکن السؤال بطرح نفسه آنئی لہذه الأنواع الختلفة جبلاتہا 
وطبائمها المتغایرة وکیف وجدت تلقاثیاً من غیر موجد ؟ فیلجا 
المادیون فی شرحمھا إلی نظریة التطور والارتقاء.ولکن ھذە النظریة 
بذاتھا غیر علمیة . بل من الفروض التی یستحیل ٹبو تھا . 

وعلی کل فإن سیر الأنبتة والڈشجار تحوی في طبائمبا تضایا 
تستسلم عندما اللادیة وفلسنۃ التطور والارتقاء بحیث لا تجد الأسباب 
والعلل سبیلا . فلا بد للاعتراف بذات مسبب الاسباب . وھفہ ھی 
الو اضع التی یطلق علیپا نی مصطلع التر آن (بالایات) أو یعبر عنیبا 
٭ بادلة الآفاق والائٹفس )؛یمنی شمادات نظام الطبیعة . وبذلك کان 
إیداع دلائل القیامةہ وشوآمد الحیاة الثائیة في النشاطات 
النسیولوجية للاأنبتة و سیرھا علی طریقة بدیعة و صورقة مدمشۃة 
عجیبة . فلو أجرینا دراسة علميیة منتظمة للنبات أنکٹنا ان نشامد 
جلیا کیٹ یحیيی الله الأجسام بعد موثتتها الأولی . کأن الأئبتة 
والأشجار تقدم لنا أدلة قاطعة یقینیة علی الإاحیاء الثائی . ولکن 
الإنسان لا ینتبه بکل ذلك علی ھذە الظاھرۃ البامتة الوجودہ فی 
مظاھر النبات ویعیش مغضوض الطرف عن ھذا الجانب المم . إن 
الدعاوی التی تقدم با القرآن الکریم منذ أربعة عشر قرناً واستدل 
علہپا بسپیر النبات فقد جاءت ھنھ أمامنا بصورۃ الأدلة العلمیة غلق 
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الصبع ٠‏ بفضل الرقي والتقدم فی مجال العلوم البیولوجیة ؛ فنتەدم منا 
بمض مذہ الأدلة فی ضوہ التصریحات القر آنیة عن طریق استمراس 
بمض المباحث التي تتعلق بعلم النبات خاصة ۰ , 
ادلة /إحیاء |لوتٹی : ۱ 

قال الله تبارك وتمالی فی سور الأنمام . الڈیة :۹۹. بعد ذکر بمض 
خصائص النبات  :‏ إن فی ذلکم لایات لقوم یؤمنون 4 قال ابن عباس 
رضی الله عده : ١‏ یصدقون ان النذی اخرج مذا النبات قادر علی أن 
یحمی ا موتی ٢ )١(‏ . 

یعنی ان الذی خلق ھذا النبات والشجر لقادر علی أُن یحیي ا موتی 
مرة خری . والحق إن کلا من مذہ الأنواع والضروب من الاشجار 
والأنبتة العيی تبلغ مثات الألوف تبدو بنظمها الحیرة ممجزة خلقیة 
بدیعة ٠‏ تدل علی قدرۃ الله اللاہتنامیة ۰ لأن نظامھا البدیع وتماسکہا 
الغریب لا یمکن تعلیلھا من ناحیة الأسباب والعلل الظاھرة ٠‏ نکل 
شجرة أو نبتة تشکل معجزۃ دأخذ بالألباب . فتوجد علی الأرض مثات 
الألوف من أنواع النبات ؛ مٹھا ما یتشابه بمضھا ببعض فی اُشکالھا. 
وبمضپا یختلف عن بمض . إلا أن فاطرھا قد التزم بالحافظة علی 
طبائع کل واحد منها علی اختلافها وتبایٹھا . حتی إن عنصراً من 
عناسرھا أو جوھرامن جواھرھالا یخالف مکانه ووظیفته . فکل 
نبات لا یخرج إلا بخصائصها النوعیة القدرة. ولا یسم لە ان یفارق 
نظمیا وقانونھا الطبیمی القدر . ومن تم الله التادر المطلق الذیي 
یستطیح ان بیراقب کل نبتة وشجرۃ بکل عناصرھا وخصائمما بہذہ 
الدقة والر قابة وان بلغ غددما اللایین والبلایین . الیس بقادر علی أن 
یحبي الوتی ویخرجھا إلٰی منصة الشھود بعد ]کسابپا عناصرما 
النوعیة والأجزاء الشخصيیة الطلوبة ؟ کیف استحال مذا أن اکن 
ذلك ؟۹ 





(١)زادالسہر‏ فی علم التفسہر لابن الجوزی : ۹۱/۴ء الکتب اإسلامی دمشق . ۱۴۲۸۵ھہ 





ولذلك قیل من أراد أن یشامد خلاقیة الله تعالی فلیتدبر وجوہ 
اختلاف الأشجار والأئبتة ومناحی تشابھھا ؛ کیا۔صرج القرآن الکریم : 
(مشعبھاً وغیرٌ مُتشابه 4 (سودۃ الأنعام , الأیة : ۹۹) حتی یمکن تقدیر 
مدی قدرته وربوبیته الشاملة . وقد ذکر الامام الرازی أن اختلاف 
'طبائع الأثمار وتغیراتہا لیست نادجة عن آثار النجوم والأفلاك . 
وإنا ھی دلائل علی وجود القادر الطلق ومدبر الکون .)١(‏ .. 

ووجه الاستدلال من ھذ٥‏ السیر النباتیة علی إعادة الأجساد ان 
القادر املطلق الذی یر اقب کل نوع من مذہ الاأنواع باشکالها وألوانہا 
وطبائعھا وممیزاتھا وجمیع عناصرما وأجزائھا بہذہ الدقة والنظام , 
بل ویعیدھا کل سنة وفصل الربیع بالضبط بجمیح خصائصپاء فممنی 
ذلك أُن کل شجرة ونبتة تصثٹل منظراً من مناظر القیامة أو الحیاۃ 
الثائیة کل سنة مرة بمظاھرما الجدیدۃة ۰ فالباعث علی التفکیر ان الله 
العلی القدیر .الذی بری الناس بعض مناظر القیامة من خلال مظاھر 
عالم النبات کل سنة ألیس بقادر أن یخرج الناس ویعید الحیاۃ إلیہم 
ویبعثھم مرةٗ ثائیة بکل ما یتصغون به من الأشکال والصور والألوان 
والخصائص والعناصر ؟ وکیف یعز عليه مذا الأمر ؟؟ 

وھناك أنواع من النباتات : بمضها سنوی مثل مزارع الغلال تنتھي 
بفصولپا کل سنة . و بعضہا ذات سنتین . و منپا مایمتد عمرھا 
لسنوات . وھذا الآأآخیر تتساقط أوراقپا نی کل خریف ویورق ئپي 
الربیع من جدید . وقلیل مٹھا مایکون دائم النضرة والازدھار . وعلی 
کل معظمما یلبس حلّة قشیبة وزیاً جدیدا فی کل ربیع طوال الأعوام: 
وبذلك یقدم منظر ا حَدَیَدا بقیامة جدیدۃ عبر السنوأات . 
عجائب الخلابث.(] و دقائقیا : 

ان أجسام جمیع الحیو انات والنباتات تتر گب من مجموعة خلایا 





)١(‏ راحع الٹنسہر الکبیر . للامامالرازی : ۱۱۱/۱۳ الطبح الحدید (ملخصاً): 
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غیرۃ جدأا لایمکن إدراکھا إلاعن واسطة الجر (المیکرو سکوب). 
,کل خلیة مشحونة من مادة حیة متحرکة یطلق علیھا العلم الجدید مادہ 
حباة (البروتوبلازما) . کا ان خلية دکون بمثابة وحدة 
بروتوبلازما . فاعضاء الحیوان بأجمعها تترػّب من مذہ الخلایا . 
واءٗ کانت هھذم الاعضاء لحىية أو عظطية أو عرقیة أو کان الشعر 
الظدر أو الأسنان والامماء. لا یختلف عن مذہ الکلیة ٠‏ کذلك النبات . 
جیع أجزائه وأعضائه من الجذور والجذوع والفروع والتضبان 
رالأنوار والازھار والأئثمار کلپا عبارة عن مجموعة من مذہ الخلایا , 
رکل عضو یحتوی علی اللایین والبلایین من الخلایا . فکما تترکب 
'لأبنیة بالآجر واللبنات کذلك الأجسام الحیویة تترکب بالخلایا , 
رکل خلیة تشبه منسملاً تجری فیه شتی أعمالہا وردودھا . فإن العلم قد 
'کتشف التغیرات الداخلیة فی الخلیة لأول مرة عام ۰٠۱۹م‏ بمجبر 
نوی النفوذ یکبر الشن" ماثة ألف مرة )١(‏ . 

ویوجد فی داخل الخلیة مواد أخری . مثل الادة الخضراء (یعنی : 
لکلوروفیل . وھي مختصۃ بالنباتات) والر ایبوسوم وٴمایتو کاندریا 
رما إلی ذلك . ویختلف عمل کل منہا. ولکن الأشد غرابة هو الصسل 
لذی فی مرکز الخلية الذی یشتمل علی الکروموسوم (مادة الحیاة 
لورائیة) فی سودة الأسلاك التيی یسمم في تکویٹها آکثر من عشرین 
حاعضاً أُمینیاً (و٥ی۸‏ ۸۱۲۷) ویقال انپا تحتوی علی جەميیح أُنواع 
المیزات والخصائص الوراثئیة . وکل .خلیة تعمل علی دشکیل خلایا 
جدیدة کصور طبق الاأصل . ونقد بعض التخصسصین فی علم الأحیاء علی 
مذا التصور ؛ بأن القول إن الکروموسات تقوم بضبط الأجسام تم 
التوجیه من ھذہ الوجھة لسعب جدا . من أن یقال بان الله مو الظابط 
(الحقیقی للأجسام بمٹل مذہ الدقة والنظام) . 





دداہہ8 ۷:۱١۱١‏ 7۱ ئج)| )؛ہ ۲٣٢٢ )٥٭1 ۰٠٢۷‏ ,٠۰ہ‏ پپین 6ل ٍ 


۹۳َیم گرل9اسلار +۲۶++++++قلعدد1-۸لمقد ۲ ۴۔ ربی ر8 ۲ 


۱ ا مڈخ ۷جا اظؿلاہ اہم :ا ) وط جع 
7 .)1 ا تا صلان ۵۸٥۷۶‏ "9ا 7٤)‏ ء8 8ھ 6 5040091 م0۸ ما 


ولو سلمنا أن نظریة الکروموسوم (وھو مجموعة جہنات) صحبحة 
بحیث تنتقل الخصائص الوراثہة بواسطتا من جیل إلی جیل آخر , 
لتحقق أن العام بنفسه یقدم دلیلاً علمیا ضد ا لمادیة علی |مکائیة حصول 
آعادۃ الأآجساد , ولا أھمیة عندثذ للبحث عن کیفیة وجود الخصائس 
الکروموسومیة ابتداءٗ في کل نوع من مو خالتھا ؟ لأن السوال عن ذلك 
کالسوال عن الدجاجة والبیضة ما وجد صتھما أولاً ؟ وھمل وجدت 
الأشجار أولا أم البذور ؟ وکذلك الذکر وجد أولا أم الأنٹی ؟ فإن مثل 
مذہ الأسئلۃ یعجز العلم عن حلما. ولن یستطیع الرد عليھا أبدا. إلا 
ان العلم یعترف بالضرورة بن ھذه الممیزات توجد فی کل نوع ؛ وھي 
سبب انتقال الخصائص النوعیة بالاستمرار من جیل إلی آخر . وان 
کان سبب تأکید علباء الطبیعة علی مذہ النظریة احتر ازھم عن الاقرار 
بوجود خالق . وھو الله سبحائه . ولکن علی الرغم من ذلك لا تنحل 
السائل بل تتعقد لمرات . ولو سلنا جدلاً أن عمل التوارث أو 
الکروموسوم مو کما یشرجھا العلماء البیولوجیون . لأمکننا کذلك أن 
نقول بن الله سبحائه مو الذیي جمل مذا القانون مثلما جمل القوانین 
الطلبیعة الأآخری . وذلك أن الله سبحائنه وتعالی |نما یدبر خلقه جمیعا 
تحت قوانین منتظمة ٠‏ کسا یقول تمالی  :‏ و خلق کل شی فنتددہ 
تقدیر ا 4 (سورۃ الد قان : الأیة )٥٦‏ . ِ 

وقال تعالی : ( اللہ خالق کل شیٔ وھو علی کل شی وکيلٌ) (سودۃ 
ال زمر ٠‏ الایة : )٦٦‏ . 

ومع کل ذلك فإن نظریات التوارث والکروموسوم التي یقدہبا 
العلماء لا تشرح مظامر الطبیعة شرحا وافیا. ولا تنقتضی عجائب قددۂ 
الله سبحانہ . والحق أن عالمْ الکر وموسومات والجمنات بالفةالسدقۂ 





,۰ یہد ٠۲۶۱ا‏ ٥ہ‏ 3< ۴ ٢٢‏ .(اء) ہمعجںح ن١ااجہہ‏ (1) 
7 9 ات اکسا 


[۷3 یب +۳ ؟؟ء؟؟؟؟ی۳؟ء؟؟۲۲۲۲۶۲۳۶۳۹۶۳کیف یحی یالله 7لت 6677+ 
وغایة التعقد . خفی فھمپا علی عقول العلناء. بحیث لم یتوصلوا إلی 
کھہا ومامہتما : فا مادة التی یتکون بہا التوارث تسمی : (.0..۸) ومی 
ربمة انسام و زمر . ولکن الکینیة الحتیقة لاجتماعھا لازالت مجبولة 
ا کایعترف بذلك أحد الخصسیز فی البیو لوجیة : 


چہةااںسطا ٤ہ‏ :لہ١۱)]‏ ہ۶ ٭:٭:ط ۰۱۷ ۷طاء3×: ۰٣۰‏ ۳۰۰۷۱۰۰۰۷ .۱ ۷ م٘ا ٥مہ‏ (٤:؛:‏ د۷ ۱۲ 
)۱٢۶۸ 0)۸. )۴( ۰.‏ 1۸۹1م ۴٥۲ھ‏ 9ئ ایس 


ویضخیف مذا الگاتب نغسے ان اشتر اك السلسلتین من ڈی. اِن. إی. 
۲۳۰(۰ھ2:< قامعط ۶ہ د1 مہ ٢ط‏ ۶ا ٥53۱۸۶‏ ۱۷۰۱ ۶ہ ہ3 ن۸9 ٦٦-‏ 


ومناك إخصائی آخر فی البیولوجہا یعترف بمجر دنیا العلم عن 
الحصول علی القدر الکانی من المعلومات عن العمل الداخلی للخلیۃة . 


وخاصة سن أعمال (النقل) فیا : 


۶ ) ٥ئ8‏ د٥٥٥‏ اهستثد )۸١‏ ؛ںمماد ٭ا٤٤8 ٣۶۶۷‏ ہ م٤‏ ۷۰ 0/7 
,۲۴۹۱ 


والحقیقة أُن معرفة الإنسان . ممما تقدم العلم وتطود ونال 
ونیراً . لم تتجاوز خطو اتھا البدائیة وحدودھا الضیقة . فیقول مذا 
الکاتب ننس فی کتابه : إن ھناك محیرات ولغزات سن الفسیولوجیة 
والکیمیائثیة قائمة أمامنا مصطفة وتنتظر منا الحل الممقول : - 


اد۵٥۸۰‏ ۷ طام ۸4ھ ١ای‏ ١ہ‏ تل ۱ا ٥ادام×*‏ ص؛ ٭اماھ ٭طا اك ء صہ ٤‏ 7 
اناد . (4) .۰د 8٥0٥0۲۲ہ‏ 0 ےہ ۱۱۷۷٤۵٤۱٤‏ یھی ٢‏ ۸8۳۷ 84:] 


فالخلیة الصغیرۃ الدقیقۃ التی لا دستطیم |دراکھا عین مجرد8 . 
الد مشۃ والانبہار . ا۷ یتبم ) 





یچسے سو ہووجہ و چہ بویپ سم دب ہ۔ جہے چسے ۔ حجھیات-مدی 5یاکمنسججنگ کے 


)1( ٣٣۶۲۱۵٢ ۷۰ ۲٥۴۴۳۷۰۷۶۰۱۹۰ ۲۱۶۸٣ )٣ءہء؛ا١م‎ ۰ 209, ٣٣۲۷يع‎ )4۱ ٠٢ ۱٣. 


۱ ۷ 
۴۰۰م۲٣.2؟1‏ ۲ واج جبل6؛8 لہ ماہ:۳۷۷ 8 0 رب ٌُ 
۰۰۰و با 8س سا ہک اھ 





ا ب8 ٣أ‏ لئے امو" 4 


۲ سر بے ۰ عاہ تو ۹ ٦‏ ۹ ۰ جم 
۰ 00۰ج : 3 ہے اج پ , نے یاوۓ ڑے. 

رک لد ھ؟۔* ھا ات ماشہ 
کی٦‏ ۔‫ اعد یہہ“ 7 


ری سی کلو ضو اہ ا تح رنہ 


تر ا انی لفلاخظابت الو مہا 


ہے (ر 1 تہ ٢‏ اف ۱ 1ن سھہا ا کے یڈ 
: 0 ٌ سس ابقلم : فضیله الشیغ تسد ا سمل 
23/0" آلپند 


بب 
و ظا و 


رئیس ٹسم التفسیر بگلیة قشریعة ۔ ندوة الملاء 


ا تا ہے لاف ید اید ای انی پاقدیت بن اشلودہ بلب 
شہہیر اأحمد المثمائی اس با الردویة . ٹلداطقہن ہما 
فی الہند رو باگسعان و بنغله دیش . ر مسي ترجمة مصدقة من قہل وزار 
ےا کی ساد وج او ا اس اپ 
الحسن علی الحسنی الندوی . ورحب ببیشرھا وٹوزیعما ملی 
وفملا دست طباعة همذم المعرجمة بشکل أُئیق ٠‏ ووزعت ملي الناظٹیح باللعة 
الأردویة کمدیة من خادم الضرمین الشریفین الك نہد بن عبدالمزیزالمظم . 
وبمدئذ بدأت دعایة ضد العمرجمة سن بعض الجیات الجھولۃ حول أن العرجمة 
تعدمن ا٘خطاءَ مصضویة . رعن بپہنپا ما قد آرسل إلی معالی الدگنو رعبدالل 
عنىر تصیف الأمین الام لرابطۃ العالم وی وی .امن مذگرہ 
حول العرجة . وطولب بودم السظر علیبا 
العاساء وسن بیدیم سہاحۃ الملائة الشیخ آبیٗ آالحسن علی آلحضسنی الندوی الذی 
مر نضہلۃ الشیخ محمد برمان الدین الببپیلی بکعایة الرد علیبا , 
مه دراسة ستائیة لہڈه افلاحظات فسي شوہ المام ارظام یی وائق لیما 
دومت پیا سماحة الفیخ الندوی مجویة پرسالہ الخاصۃ آلی مسالی إالأمین 
' مار (احبف 21) زامی جیجی اؤن تی الجلیفراالی سم السم] زسےہ! 


وسل الخطاب امرفق به × عذکرۃ ملاحظطات ) - وجہت من بمض 
الجبات مجھولۃ البویة - إلی × التنسہر المثشانی × . والحئفیقۂ آٌَة بد 
الاطلاع علی مذہ املاحظات عظمت وازدادت ثقعنا ب۔ ٢‏ التفسہرالمثشانی * 
وکونه من أوثق التفاسیر الردیۂة , فإنہ لم بستطع أکبر ناقد لہذا 
التفسہیر, ان یجد فيە إلا مثل مذہ اللاحظات القلیلة التافہة فقط . وانه 
یعتبر من البدیھیات أنه لا پستبعد صدور الخطاً من أى إنسان - ولو کان 
ن فحول العلاء الثقات - سوی الأنیہاء والرصلین . فوچودپیض 
لقاع فی مل ڈا المسل المللی الحخم الڈی یسلی اکٹر من شمانسادۃ 
راس سرت یں ات جو ہس یں مور سس 


(7 ۲٣ 


"٦ ۴"‏ : ے 


-۸۲۔ 





کے سس رت)۔ لمتل المطی ولا ۔یؤئی عللی نفعہ . ولا ینبنی 
ان یکون مثل مذہ اللاحظات الخمہبة آ العی. سنعالجبا فی السطور الاية 
۔- سببالخر شض الخظی :علی:.التفسیر> وإعادة طبعهہ ونشرہ موة ثائیة ۔ 

وضندرس الانب الملا(حظات و .الاعتراضات الوازدہ من بمض الجبمات:. 
علی ٭ الٹنسہر. المٹمانی ۷ وارسلسوما مرفةا بخطاہکم ٠‏ وذلكد حسبا 
جاءت غی اہُذگزٰۃ8٠..‏ ۱ : 
ولا : جذر سماحة الر ٹیس العام زف ان 0)3 التٹسہر العثمانی “فی 
(مجلۃ البحوث الاسلامیة - العدد ١۱ء‏ عام ۶١‏ ۱۶ھص). 

ان کاتب من السطور لایحرف مذا دالتحذیر ولا أُسباہ.ویبیدو 
أںه کا أرسل إلیکم رچل مجھول الیوية . اللاحظات .. أرسل رجل كکذلك 
مثلیا إلی سماحة الرٹیس . فحکم بالحظر علی د التفسیر؟ بدون أن 
بتثبت ویغخص الاعتراضات واللاحظات کا کان حق ذلك .. وان أبلغعم 
سماحة الرئیس اُجابتنا علی اللاحظات والاعتراضات فلعله یرجم - هو 
الاآخر- من رأيه . 
ٹانیا : ]ن منہج ٭ التفسیرالمثمانی ×- 7 اُسول المقائد وتنسیر 
آیات الصفات - منہج الأشاعرة والماتریدیة ہ٠‏ وھو منہج عامة العلماء 
الأحناف فی شب القارۃ الھندیة , ومبلغ علیہم فی الحقائد لا یتجاوز کتاب 
ِ"” شرح المقائد النسفیة " وھو الصدة فی تدریس المقائد فيی مدارسیہم کلہا 
تغریبا . ہے ۱ 32 
یتضمن مذا الننتد عدہ اُمود _ الاول . ان متہج ڈ التفسیر المثمانی ۔. 
یطابق منھج الاشاعرة ۔والماٹریدیۃ . والشانی :ان ھمنا مو عنہچ۔ العشاء 
الاحناف بالمند والباکستان . والغالث :ان عبلخ علیم لا یتجاوز کتاب:. 
یصو وت ضسو سن یہ اس مس ھ4 
فی مدادسهُم م: ۶)٥‏ ٭٭ت"'" ً 7 

ان نہ للُموی إلغلادة قابلة ٹلفظی والمالجا ٭ اُشاعرہ 
وا ماترندیق: قابلا للٹظی.. ۱ اك ھذا الاسز مز۔ ئفهه الحتیق بالیظی ۔ الا 
مذا النیچ ےتیج الأشاعزۃ رالاترزیدیة :> :کا معرق ائمل العلم والخبر- 
مو :منیج الشاففیة وا لالکیوعابة أمل السٰنة الاضانة إلی.۔کؤانہا:نتیخ 
الأختاف پہونیکفینا:القول.< مشاز ٔ .بن نھذا .گان منہح: ہت 


ے لاو سے 








اب نمندک' لہحل ف۶ ےم ۲7 


تقریباً إلی القرن الشامن الہجری , فعليه کان معظم کبار الحدکمن والنتباء 
وأمل الکلام (( ولیراجع للتفصیل کتاب ى تبیین کذب المفعری فیما نسب 
الی أبی الحسن الأشمری ؛ ص/۱۱۷ ,للحقق الشبیر والحدت الکبیر 
وانئورخ الجلہل ابن العساکر (ت ۱ھ)) فاعتبار منہج جمبور اأمل الحق 
فی القرون الأولی قابلاً للنقد والاعتراض .. یسٹل - هو نفسه - أمراً قابلاً 
للنظر والاعتراضس . ثم ان مذا النقد یوھم بن النیج المذکور للعلاء 
الأحناف - بشبه القارة الھندیة - فقط . والحق - کما ذکر- ان ھذا اہج 
النی ظل عليه ج۔ہور أمل الحق منذ القرن الأول إلی یومناھذا.ثم ان 
الخلاف فی ال لمذامب الفقبیة کالحنغی والشافمی لا یوئٹر فی مسائل المقہدۃة . 
فلم یرل ١‏ العقیدة الطحاویة “ - الذی ألفہ حنفی متصلب . وذکر فی 
أفوال ابی حنیفة تتعلق بالعقیدة - مرجعاً لجسیح أُمل الحق فی جمیع 
الأفطار والآمسار بما فیپا الملکة العربیة السعودیة والمنتمون إلی السلف . 
وان الامام أبا الحسن الأشعمری کان یمعبر نفسە تابعاً وترجماناً للامام 
احمد بن حنبل - کما صرح بذلك فی کتابە ٭ الابانة ×“ ص/۸ ء نقلاً من 
کتاب < رجال الفکر والدعوة فی الاسلام * ج/۱ . ص/١٥۱.‏ (دار العلم . 
کویت سنة ۱۹۸۲م) لنضیلۃ الأستاذ أبی الحسن علی الحسنی الندوی 
(و ٭ التبیین ٭ ص/١)‏ ولکن - کما ذکر فی البدایة - أي ان إنسان لیس 
بمحفوظ - سوی الأنبیاء - من الخطاً . وکما قال الامام مالك رحمہ اللہ : 
کل یوخذ من قوله ویرد عليه سوی صاحب مذا القبر؛ یشہر إلیٰ سہدنا 
محمد 88 . ومن ھنا یمکن أُن یکون بعض أقوال الأشاعرة وصاحب 
ند التنسپر المثمانی ؟ قابلاً للنقد . ومل یوجد أحد من علاء الم - فپي 
الحاضر أو فيما مضی - لا بتمرض قوله أو أقواله للنقد والاعتراض یا 
دری ؟۹ فعلی مذا الأساس مل یجوز أن یلام کل عالم أو فقيه أو محدث .. 
ویترك کتاہه ویسنم نشرہ ؟؟ آأو یسل بالبدا الحکكیم: ٭ خذ ما صفاودغع 
ما کدر؛ وینبغی أُن یعلم أن صاحب التفسہر قد رح بأنه اختار منہج 
السلف وھو یغسر آیات الصفات والعقیدة . کما یاتی ذکر ذلك فی موضعہ : 

ٹم إن القول بأن صبلخ العلم لطلاء الیند الأحناف لا یتعجاوز ٭ شرح 
المقائد النسنہة ٤‏ لا یکن أن یصدر إلا عن رجل یجبل مدارس:المند 
ومنامجھا الدراسیة - فی عصورما الختلفنۃ - جللاً مطلعاً , ولا یعرف مکانة 





اپ >۶۲٣٢>>+++>++++++‏ درآسة مقانیة [فل(حظات ال وجب ,2+7 
صاحب التفسیر العلامة شبیر أحمد المثمانی العلمیة ۰ فالجمیع یعلمون أن 
الشیخ العثمانی ما اختیر لمنصب ١‏ شیخ الاسلام "فی أکبر دولة إسلامیة 
- آنذاك - إلا لعظم شأنه وجلالة مکانتہ . وان عصر الشیغ العثماني , 
والمدرسۃ التی درس فیا , والآساتذ8ه الذین تتلذ علیہم .. کل أولك کان 
تمیزھم او اختصاصیم : التعمق فی اللقه والحدیث وغیرھما من العلوم 
النافمة بالاضافة إلی الرد علی الغرق الصالَّۃ . فکان - ما عدا شرح المقائد 
للسغی - < المقیدة الطحاویة ) و < الغقه الأکبر ۷ و × المقائد المضدیة ٢‏ 
للتاضسی عضد الدین وشرحما للحتق محمد بن آسمد الشہیر بالجلال 
الدوانی و 8 الواقب ۷ للمضد وشرجھا للسید شریف الجرجانی . و 
۸ السامرة “ شرح االمسایرة “ للحقق ابن الہمام و ١‏ الغرق بین الغرق " 
للبندادی . و < اللل والنحل “ (للشہرستانیي وابن حزم) وغیرھا من کتب 
المتیدة ضمن النامج الدداسية المتبمة فی بمعض المدارس الکبیرة - أو 
یطالمپا العلماء الکبار-۔ فی الہند آنذاك وخاسة تحت دراسة العلامة 
المثمانی الفسر وان کن مطلع علی مؤلفات الشیخ المثمانی یشہد بسمة 
دراسته وتنوعھا . فکان یمر بعینیة کل کتاب یمکن الحصول عليه آنذاك . 
وکان یحب کتب شیخ الاسلام ابن تیمیة ویطالمپا بشوق وامعان ویٹنی 
علی صاحببا . وکان مستوعبا لکتاب ×١‏ عبقات ) - قرأۃ وفہما - للعلامة 
الشیخ إسماعیل الشپیسسد .و ذکر أُھم أجزاہہ فی شرح القیم ۵ه فتح 
اللہم “ لصحیح مسلم . والمدرسۃ التی درس فبھا الشیخ العثمانی لا یزال 
یدرس فیبا - إلی الیوم - کتب عدیدۃ تتعلق باللوضوع بالاضافۃ إلی ٢‏ 
شرح العقائد النسفہة ٢)‏ نحو ( المسامرة " ویجب - منا -۔ العنبيه إلی ان 
ماتن ١‏ شرح العقائد ۷ حنفی . أُما شارحه فھو شافعی . 

ثالثاً : مذعب صاحب التفسیر فی الفروع الفقھیة مذھب الامام أبی حنیفة 
رحمه الله کان الناقد یعد الانتٹاء إلی اللذمب الحنفی أمرأً قابلاً للاعتراضس 
٠‏ وإن ھذا النقد .. لمل السکوٹ فيه أفضل من القول .. لأن جمیم أمل السنة 
قد أُجموا علی أُن مذامب الأئىۃ الأربمة حق مجموعاً . فالذیي یعتبر اتیاع 
أحد الذامب قابلاً للاعتراض والنقد فکاأنہ یملن - بنغس - خروجہ من اأمل 
السنة لن الأمة الاسلامیة جمماء قالت بجواز تقلید الأمة الجتہدین کا 
صرح بذلك کثیر من العلىاء الکبار . منیم الامام أحمذ بن عبد الرحیم فی 


- ۸6 ۔۔ہ 


27 اسلار ++۶۶۶۶>ققعدد۸-۔7لملر۴۶۔ ربرسے‎ 7٦ 
کتابہ : × حجۃة الله البالغة > (ص/۰۱۴۱ج/۱).‎ 
. رابعاً : ذکرت فی التفسیر العثشاني الروایات الوامیة والاسرائیلیات‎ 

إنه نقد یصمب أن یبرأ منە أي تفسیر موثوق بهە . حتی تنسیر 
الحنث الکبیر والنسر الجلیل ابن کثیر تلذ الامام ابن تیىیة .و 8 فتح 
القدیر* للعلامة الشوکائی . ودفاسیر القرآن الکریم للائۃة الکیار مثل 
الطیری والیَغوی والبیضاری وغیرھم .بل ولعل کل تفسیر مبسوط لایمکن 
أن. یکون بریاً من مذہ الجنایة (إذا کانت جنایة) فہل یبرر ھذا السبب 
الحعظر علی جمیم التفاسیر ونشرھا . وھل یعتبر إصدار الحکم علی 
حظرما رأیا صحیحاً ؟۱. ٰ 

اضف إلی ذلك أُن ساحب اللاحظات لم یستطع إِلا تقدیم مثالین 
فقط إثبادا علی دعواه .. أو قل إنە لم یجد إلا اثنین فحسب (وسنتحدث 
عن وجودھما فی التفاسیر الآخری حینما نتمرض لمناقشتھما) . 

ولیعلم -۔ أیضاً - أن النقد علی ذکر ط الأحادیث الضمیفة )“ لیس 
موضوعاً حدیث العہد . وإنما سبق أُن تکلم فيه الکثیر من الملماء بالتفصیل 
ما لا یخفی علی أحد من ذوی العلم والاطلاع . وکذلك اتھام ا التفسیر 
العثمانی “ بوجود الاسرائیلیات فيه اتھام غیر وجيه (بالاضافة إلی أَنه لا 
یخلو منه - أیغا - أي تفسیر) ففی الحدیث الصحیح : < حدثوا عن بنی 
إسرائیل ولا حرج ) (رواہ الشیخان البخاری ومسلم في سحیمحیہما وأبو 
داؤود فی کتاب العلم) (باب الحدیث عن بنی إسرائیل)) ٹم اأُرشنا الرسول 
بٹولے پإلی ہپ سو ہو چو و سی سو 
(أیعاً . باب روایة أمل الکتاب) . 

ان صاحب اللاحظات یعتبر الاستفادة من تفسیر الشیخ الجلیل عبد 
القادر ابن حکیم الاسلام ولی الله الدملوی جنایة .. وقد اعترف جمیع ذوی 
البصیرة والعلم بن ترجمتہ لممانی القرآن الکریم أحسن العراجم الأردیة 
العی تمت إلی عصر الشیخ , فلا نملك إلا أن نقول ان لا یعلم ذلك ان 
یوسم نظرہ ۰ . 
خامساً : قام صاحب اللاحظات بتقدیم عدة ملاحظات تحت مذا الرقم . 
- ٹسنپا ما سجلها علی تفسیر ١‏ إیياك نعصبد “ - ولا وجود لی نقد أو 
ملاحظۃ لو أممنا النظر - وأنصفتا - في ترجمة ١‏ إیاك نعبد ٢‏ المربمة 


التی قام بہا صاحب النقد الذی اکتفی بترجمة خلاصة العنی تسترا علی ما 
نی نفسه . ولم بات بملاحظة واضحة صریحے ۰ و پنبھی ان یراد لعظ: ٭ 
للاعائة )“ بعد : 8 غیر مستقل ) فی الترجة العربیة . فیتجلی مراد النسر 
اکٹر وضوحاً وبیانا, فلا یبقی أی متسم لی نقد أو ملاحظة .. ولمله - 
ىن اأُجل ھذه الصلحة - لم یکتب صاحب النقد لفظ ١‏ الاعانة " .. وعله 
پرید - بدون ان یغصح ویظہر-۔ ان یقول إن تنسیر × إياك نعبد ۷ مذا 
برحی بجواز < العوسل ؛ بغیر الله . فإذا کان مو مراد الناقد فیانی الکلام 
حول مذا الموضوع مفصلاً تحت قوله تصسالی : ط و کانوا من قبل 
یستفتحون ..4 وإذا گان المنی ان أیي نوع من < الاسعمانة '" بغیر الله 
غیر جائر . فلا بسکن اختیار مثل مذا القول مع وجود مثات من 
الأحادیث الشریفة والآیات الکریہة الدالة علی الاستمائة الغیر الستقعلة 
بغیر الله . وإعائة غیر الله کذلك , ولا نذکرھا منا تغادیاً من الاطالۃ : 
نالنقد مثل ھذا یؤدی إلی نقد صاحبه . حیث یدل النقد مذا إما علی جہل 
صساحبهہ أر تجامله رو عدم امتمامه بالملوضوع لان الاستعانة بغیر الله 
والاعائة منه فہما ما یلیقان بشأن الخالق جل وعلا , أما الاستمانة بغیر 
الله واعانته لأحد فهما ما تلیقان بمکانة الخلوق . فالارق راضح بین 
الأمرین وضوح الشمس , ولا یجممھما شی سوی الشارکۂۃ اللفظیة . 

واللاحظة الثائیة - تحت رقم/٢‏ - ان صاحب التفسیر المثمانی ذکر 
قسة دخول الشیطان الجنة مع طاؤس وحیة تحت قولہ تعالی : ۂ فأآخرجھما 
سا کانا فیه 4 وھی قسة واصیة ء غیر أنه نقد یصعب أُن یبرأ منە مفسر . 
فقد ذکرت نفس القصة تحت الایة اللذکورة في ط فتح القدیر؛ للشو کانيی 
الذی یعتبر ثقة وعالاً جلیلاً عند السلغیین . والطریف ان الشوکانی لم 
ینقد القصة لا من حیث السند أو من أیى جہة أخری (فتع القدیر : ج۱. 
ص/۲۰: طبح دار الفکر للطباعة والنشر والعوزیح) . 

وقد وردت القمة اللذکورةۃ تحت تسیر ٢‏ نازلہىا × فی فتع القدیر- 
اید ۔ اغرب واعجب سا جاءت فی التفسیر العشانی . کہا ذکرھا ابن 
کثیر فی تنسیرہ إجمالاً تحت الأیة الذکورة . وینبغی أن یلاحظ أن 
النسرالمثمانی ذکرالقصۃ بعد : × یقولون ) ملقیا بذلك مستولیتھما علی 
قائلیہا . ۱ 


۳ھ سے 
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والملاحظۃ الثالكة - تحت رف8ج/٤١-‏ أُن صاحب التنسپر العثمانی جمل 
ہ آدم ٥‏ خلیفۃ الله نی الأرض تحت قوله تمالی : ١‏ إنی جاعل فی الأرس 
خلیفة 4 وماانفرد صاحب التفسیر باقتراف ھذا الجرم - إذا کان ذلك 
جرمأ- بل فسٗر نفس التفسیر الکٹیرون من المدسرین , منھم مفسّر القرن 
السضاہم الہجری وشارح الحدیث العلامة أبو الخیر عبد الله بن عمر العروف 
بالبیضاوی فی تفسیرۃ الشھیر العروف بہ د البیضاری ) الذی یقول : 
ہ الراد به آدم عليه السلام لأنه کان خلیفۃ الله فی أرضه . وکذلك کل نبي 
استخلغیم فی عمارة الأرض وسیاسۃ الدنیا وتکمیل نفوسہم وقنفیذ أمرہ 
فیہم لا لحاجة به تمالی إلی من بنوبه بل لقصور الستخلف عليه عن قبول 
فیخه وتلقی أمرہ بغیر وسط . لذلك لم یستنبی × ملک >- وقد زال بہذا 
التفسیر والتفصیل الاشکال الذی قد ینشاً من تمبیر × خلیفة الله “ واتضح 
جلیا أن معنی* اخلیفة الله ٤‏ غیرمعنی ٢‏ خلیفة مخلوق " ویوضح معنی 
لفئظ : ×ط الخلیفۃة )“ کلام الراغب الاسنھانی (عالم اللغات القرآئیة) بمنة 
أشمل وأدق . یقول فی کتابه القیم ‏ الفردات فی غریب الغرآن * تحت 
٣×‏ خلف ) : ٢‏ والخلافة النیابة عن الغیر أمالغیبة النوب عته .. وأما 
لتشریف الستخلف . وعلی ھذا الوجه الآخیر استخلف الله أولیاءہ فی 
الأرض . قال تعالی : ط مو الذی جعلکم خلائف فی الأرضس 4 وقسال : 
(ویستخلف ربّی قوماً غیر کم 4 والخلائف جمم ۔ خلیفة ۷ - یعلم بکلام 
الراغب أن النسبة إلی اللہ فی ×١‏ خلیفة الله “ مثل ہ ناقۃ الله ٭ أو 
د×روحی ۷ أو روح منه ٠.۷‏ فلا لم یکن مناك حزج فی تعبیرہ ناقة الله 
و × روح الله "اذا صار تعبیر ٢‏ خلیفة اللہ ۷ فيە حرج ؟ وخاصة بعد ما 
وردت فی القرآن الکریم نسبة الاستخلاف إلی × ربی ) سراحة 
ہ ویستخلف ربي ۷٢‏ . 
واللاحظۃ الرابعة - تحت رقم/٤١-‏ ان صاحب التفسیر العثماني ذکر 
عادة الیہود - تحت قوله تعالی : ط وکانوا من قبل یستفتحون علی الذین 
کٹروا 4 أنہم یدعون قبل بمثة النبی 88 قائلین : ١‏ أللیم انصرنا بطفیل 
محمد 88 و الکتاب الذی ینسزل عليه “ فیوحی ذلك إلی التوسل بذات 
النبی !88ا . 
ولکن عا ذنب صاحب التفسیر فی ھذاالایحاء ۵ة بالعوسل ٦‏ أو حتی 


د العصریح بە ۷ ؟ لن صاحب التفسیر لا یبین عقیدته , بل إِنه یذکر عمل 
الیبود . وقد ذکرت القصة في عدۃ: تفاسیر آخری ایعا . فمن أراد 
نلیراجم تفسیر الایة فی تفسیر ابن کثیر وفتح القدیر . 

وقید ثبت - أَنفاً - جواز ذکر أحادیث الیھود بالحدیث الصحیع (مر 
ذکرہ) ولیلاحظ - أیعاً - أن ذلك بنعل < الأمر؟: < حدثوا "وینکن أن 
یکون مثل مذا التوسل جائراً عند الیھود فإذا السجدة.إلی غیر الله جائزۃ 
نی غیر الشریعة الحمدیة فأمر التوسل ٢‏ لا یدعو إلی العرابة 
والعجب . ثم إن التضرع إلی اللہ ودعاءہ بواسطۃ العمل الصالع - لکی 
یکون ذلك اُدعی إلی قبول الدعاء عند الله - ثابت بالأحادیث الصحیحہة . 
نقد وردت فی صحیح البخاری (کتاب الانبیاء : ج/۱. ص/٣۹٦-‏ طبع 
الہند) قصة ثلاثة رجال من بني إسرائیل دخلوا الغار فتفطت صخرۃ علیہم 
باب الغار. قدعو الله بصالع أععالیم فقبل دعاؤھم . وکا وزرد توسل عمر 
- رضی الله عنه - بعباس ‏ رضی الله عنه - للاستسقاء في الحدیث 
الصحیع . جاء فی البخاری : < أللیم إنا کنا نتوسل إليك بنبینا محمد 88 
فتسقینا . واإنا نتوسل إليك بعم نبینا فأسقتا ٥‏ و قد ذکر قبول دعاہ 
عمر فی نفس الحدیث ( أبواب الاستسقاء: ج/۱. ص/۱۲۷) و کاورد 
بیت لملی - رضی الله عنه - علی نفس الصفحة شطرہ الأول : × وأبیض 
یستسقی الغمام بوجهه ۲. وھل یعنی ذلك سوی التوسل بذات النبی 88 ؟ 
وکا یوحی أسلوب الحدیث إلی أن عبد الله بن عمر کان ینشد مذا البیت 
بعد وفاۃ النبی 88 ایشا فلوسح مذا لثبت التوسل بذات النبي 8ڈ بمد 
وفاته أَيغاً بہذا الحدیث نفسم .. ثم إن التوسل بالذات لا یعنی إلا التوسل 
باعمالہا الصالحة . (حیث ان اُحدأا لا بدعو متو سلا بذات رجل فاجر 
فاسق) فیتساوی کوت الأعكال الصالحة سبباً إلی القبول للدعاء فی کلتا 
الحالتین . الحیاۃ والموت . لن أثر العمل الصالع یستوی حیاۃ وسماتا. بل 
ان زیادده بعد اللوت لا تدعو إلی المجب ! 

اللاحظۃ الخامسة والسادسۃ والسابعة - تحت رقم/٦‏ - فتمثل فی أُن 
السر کیف ساغ له أن یذکر المذمب الحنفی ؟ ولمٌ لَمْ یخٹر فی تنسیر 
الآیات قولاً یرد بە اللذھب الحنعی ؟! 

لینظر فیسا إذا کان ذلك جر ا .. ؟ فإذا کان كذلك فارتکب علماء 


-س ۸۹ ہہ 


کے سے ہے و کت یج بب بک ۔انملد۲۷۔ ربیم قتاںث۱۶٠۶٦۱ھ‏ 


جسیم المذامب . وإذا کان ھذا ‏ لصبب مبررا کافیاً لغرض الحظر علی 
]عادقة طبع ٢‏ التفسیر العثاني ۷ فلا بستحق أيٗ تفسیر ذکر فيه النسر 
مسلکه الطبم والنشر ا أُما کون المسائل الفقھیة الحنفیة ا لذکورة فی 
التفسیر مرجحة ومؤیدة بالدلائل فلیس ذلك داب صاحب التفسیر . لاں 
لیس بتفسیر ضخم مفصل . وإنماھي مذکرات فمن ھنا سمی : <الحواشی ؛ 
- الپواعش - لا التنسیر؟ . ونظراً إلی ھذا الایجاز لم یتمرض النسر 
لبیان معسالك الغقباء الآخرین . وقد ذکرت ادلۃة السلگ الحنفی - مع 
بیان درجیحه - وکذلك السالك الفقھیة الآخری فی العدید من التفاسیر . 
نحو تفسیر الامام جصاص الرازی ا لمسمی بہ × أحگام القرآن .٠٦‏ 

ٹم إن اللعت للانتباء أن اللعغة العی کتب بہا مذا التنسیر - وھی 
الاردیة - ما هو مسلك الناطقین بتلك اللغة . وماھو عدد المسلمین الذین 
یقرؤن ١‏ التفسیرالاردی ؛ ؟ فإنه سالاشك فيه أُن عدد المسلمین القراء 
للعفسیر الأردی -۔ماعدا السیعة - تسمعة وتسمون فی الائة .فلو لم یراع 
الشیخ العثمانی السلك الحنغی فاأي مسلك کان یرعاہ ؟ و - أیعبا -۔کان 
نفسه حنفیاً علی وج البصیرۃ والتحقیق . 

اللاحظۃ الثامنة - تحت رقم/٢١‏ - علی تغفسیر قولءە تمالی : ۂ وقالت 
الیھود ید الله مغلولۃة 4 ولکن صاحب اللاحظة - ما راعی الأمائنة والگوڑھة 
العلیة . فلم یقم بترجمة کامل الجزء العلمی القیم التعلق بتفسر الایۃة . بل 
ترجم بعضه . وزد علی ذلك أنه ما قام بنقد واضح . ولم یبین موضع 
اعتراضه وأعجب من ذلك وأدعی إلی اللوم أُن العترض قدم نکتة الشیخ 
الجلیل عبد القادر - السابق ذکرە - کانها التفسیر للایة عند صاحب 
التنسیر العثمانی وما ذکرھا العشانی إلا کنکتة - لا تفسیراً - للایة . 

نذکر فیما یلی الجزء المتعلق بتفسیر الأیة من ٢١‏ التفسہر العثمانی " 
لکی یتضح به مراد صاحب التفسیر . وللقاری النصف حق الحکم فیما إذا 
کان ھناك ما یدعو إلی الاعتراض أو الانحراف عن سلك أمل الحق ٠‏ تم 
نعاول فیم مقصد المترض ونستمرض فکرہ . 

ترجمة الجزه التعلق بتفسیر الأّیة : × کانت قلوب أُمل الکتاب 
مسخت نتیجة کفرھم وعنادھم وطفیائیم لدی بمثة النبی 8 ۰ لحد أنہم 
کانوا لا یتورعون حتی من التطاول علی حضرہ النبی 88 وعلی ذات ال 


عر وجل بالھراء والتبجج بالکلام القبیح اللامناسب الذی ترتمد لماع 
فرائس الانسان ۰ فکانوا یقولون : ٭ إن الله نقیر ونحن أغنہاء ٥‏ وأحمانا: 
ہ× ید الله مغلولۃ ٭ والمراد بە إما ما کان مراداً بہ ٭ إن ال فقیر ونحن 
اُغنیاء ؛ أی أن الله سار - والعیاذ باللّہ - فقہراً مموزاً. أو × غل الید * 
کىایة عن البخل والامساك . فأي مراد کان .. کان الغرض من ٢‏ کلہة الکفر* 
ان اللہ حیسا سلط علی مولاء اللاعین الذل والھوان بطفغیانھم وعنادھم 
ساروا یتطاولون علی الله عز وجل بدلاً من أن ینتبھوا لمعاصیہم ویندموا 
علی أفاعیلیم . إن مؤلاء الحمقاء لم یدرکوا أن خرائن الله لا حدود لیا , 
نکی یقوم نظام العالم لو لم یبق شیٔ من خزائنه . والی أ٘ي خزائة وأیي 
أید ذات المطاء والکرم برجمح فضل مذہ النمم التکائرة العي تنبال علی 
الرسول !88 وأصحابه الکرام والتی ترونہا بأعینکم . فافیموا أن ید الله ما 
غلت . غیر أن بجراہ کم ووقاحتکم وأفاعیلکم النکراء وقعت علیکم اللعنة 
الشثومة العی ضیقت علیکم الأرض ہما وحبت . وستکون أُضیق . فتمبیر کم 
عن فقرکم وعوزکم بہ ٢‏ فقر الله *“ یدل علی غایة سفامتکم وحماقتکم ". 

وبعد ذلك کتب الفسر مااعترض علية الناقد وذکر 8 المترض جرعآً 
أخراً ناقصا من التنسیر ا لتعلق بالوضوع . فبِفضٌ النظر عن ان المترض 
لو قام بتعرجمة الجزء الکامل ما کان مناك اشکال ولا اعتراض :: لایدعو 
الجرء القدم الناقص - أیغاً - إلی اشکال . ففيه أن لیس للہ جسم وأعضاء 
کالخلوق . غفیل ھذا یصع أُن بمتررس عليه .. ؟ فإذا کان کذلك فالمنی ان 
المترض بعتقد أن جسم اللہ وأعضاءہ کجسم الخلوق وأعضائه . وإن ھذا 
العنی یخرج المعترض من رحاب الاسلام أو - علی الأقل - من قافلة اأُمل 
الحق . فلا تبقی أی أمسیة لی نقد منه . ( وسیاأتی الزید من الکلام حول 
مذا اللوضوع) . 

قدم الممٹرض اللاحظة العاممة تحت رقم/٤‏ - بذکر ترجمة لجزہ 
طویل من التفسہر المتعلق بہ۔ألۃ الصفات . الذی لا یمثل ا مراد الکامل 
لصاحب التفسیر . إلا أنه یعطی مثالً واضحا لموعبة الٹسر الالھیة . وعله 
الواسم ونظرہ الدقیق وقدرتہ النائقة علی تقدیم السائل الدتیتة الخطیرہ 
باسلوب سیل سلسال دشیق . لکل من لە نظر علی مباحث التفاسیر وعام 
لکلام ومن پشممع ہمزاج عادل منصف . ولکن المجب المجاب ان مذہ 


۹۳ ٣ھٹ‏ الاسلام >>>>>>٣قلعدد۸۔انملد۲۲۔‏ ربرم للظاز ۱۶۱۴ھ 


الصنعة وعفه الیارة صارت عیباً عتضہالمعمترض . ولیس فہما ذکرە الفسر 
شئ یخالف مسلك أمل المنة . ومعنی پ السمع والبصر؟ الذي ذکرہ 
المشاني,:ذکرہ - کذلك - کثہر من العلاء القدامی الحققین ؛ متھم القاسی 
الہساری سیٹیریٹیم القرن السابع الیجری وشارح الحدیث وساحب 
امصنفات .الکثہرة . یقول - وھو یتکلم حول الصفات الاٴلهھیة - تحت قوله 
تعالی ::۶:الر حمن .2 الرحمة رقة القلب وانمطاف یقتضی التفضسل 
والاحسان. ومن الرحم لا نمطافپا علی ما فيھا وأسماء اللہ تمالی دؤخذ 
باعتبار الغایات التی ھی أفعال دون البادیٔ التی تکون انغمالات ٤‏ . 

کما یقتضی قولە تمالی : لیس کمثله شی ) ان عین الله ویدہ وسمعه 
لیس کمین الخلوق . وھو مسلك جمیع أمل السنة والجماعة . ولیس من 
وضع الفسر وصنعه . وقد صرح بذلك الفسر أَيیغاً . (ونقله المترض) 
وینطبق نفس الکلام - تقریبا- علی آیة ( استوی علی المرش 4 وآخر ما 
نقله المترض من کلام الفسر : × لا یمکن ان یکون لە أي شی فيه شائبة 
من صفات الخلوقین أو شائبة من جھات أو حدوث ) ومل بتردد الممترض 
فی الاعتراف بہذه الحقیقة أُو لە اعتراض فی ذلك ؟ إذا کان الأمر کذلك 
فممنی ذلك أنە یعتبر × الله ٭> - و العی۔۔اذ بالله - کالخلوق .ولا یؤمن 
ب ×لیس کثله شی ۷ مع أُنھذه الایة محکمة إجماعا. بینما عدّ الجمھور 
آیات ( الید ٤‏ و ×ظ الوجه ۷ و  <‏ الساق ؛“ من التشابھات . وقد سجل الفسر 
کل ذلك -۔ سا یوافق مسلك أھل السنة ۔- لاللعترض وحدہ . بل ۔أیعضا۔ 
لأولئك الذین یشارکونه فکرأ وعقیدة . نقدم - فيما یلی -۔ مقتبسات من 
الکتاب الذی لا ینکر کونه مصدراهاما من مصادر اللوضوع حتی المترض . 
وھو < العقیدة الطحاویة “ بقول صاحبه وھو یتحدث عن الصفات الالھیة : 
× لا حبلليه الأومام ولا تدرک الأفہام؛ وقد أثارصاحب ۔ التفسیر العثمانی ٢‏ 
سؤالاًوھو یختم البحث الذی قدم بمض أجزائه العترض . وترك الجرہ 
الذی ھو لب البحث . ٹم أجاب - بنفسه - عنە قائلاً : × أي:برتراز خیال 
وقیاس وگمان و وھم 6 وھو عین ما عبر عنه صاحب العقیدة الطحاویة 
بفقوله سو نو نب او سوہ ھی کی 
ص .,۱٦7/‏ مکتبة الؤید ) , و أضاٹف قائثلاً: ٭ ولا یشب انام ہ٠‏ (ایحا : 
س/٦۱)‏ وقال ایت : وتعالی عن الحدود والغایات والڈرکان والاعضاء “ 


ان سمسوشسوےسچوودوچوچدوسوووشسووچ رچت۔ چو تجچعدشسچ ‏ جدسچوووسوس دوس دردچسووسشوتووسوسیسی جسچسو۔ سو سج 
(اماً : ص/۲۰). 

نہل یوجہ الممترض سہام نقدہ إلی صاحب < المقیدة الطحاویة ؛ أیضا , 
ولیعلم ان معتی × استواء × إذا عدی بعلی ١‏ استیلاء “۰ کما ذکر ذلك 
العلامة راغب الأسفھاني الذی بعترف الجميم ببراعتہ فی فن اللغة : 
امتی عدی بملی اقتضی معنی الاستیلاء کقولہ : (الرحمن علی المرش 
استوی) (مفردات : ص/٢۲۵).‏ 

نالخلاصة أُن صاحب التفسیر العثمانی قد أحسن وأجاد فی بیان 
باحث علم الکلام . ومثٹل مسلك أھل السنة فی ھذہ السطور الوجیزة تمثیلاً 
یعد من الظام إذا لم نشد به . فغلاً عن توجیە سام النقد والاعتراض إليه , 
نالی الله الشتکی . والحق أنه من المسیر جداً أُن نجد مثالاژ لہ × البحر في 
نطرة “ روع من ذلك . 
یقول العلامة الشوکانی تحت : ١×‏ استوی علی المرش ) : ١‏ قد 

اختلف العلىاء فی معنی ھذا علی أربعة عشر قولاً . وأحقا وأولاھا 
بالصواب مذھب السلف الصالح أنه استوی سبحانه بلا کیف علی الوجه 
الڈی یلیق به مم تنرهه عما لا یجوز عليه “ (فتح : ج/۲٢۰‏ ص/۴۲۱۱). 

وقد قال مثله - تقریباً - الحافظ ابن کثیر تحت الاّیة الملذکورۃ بشیٔ 
من التفصیل : ۱ 

یجب ھنا - ونحن بصدد الرد علی نقد معنی × استوی “- ان نوضح 
أن المترض حاول أن یعطي انطباءاً باُن صاحب < التفسیر المثمانی “ 
ینکر حقیقة ١‏ استوی علی المرش "“ وھو منه بری .. فھو یسلم بحقیقة : 
٢‏ استواء علی المرش ۹ تسلیماً واضحاً لا غبار عليه إلا أنه ذکر فی معناہ 
کیفیتە ما قاله آخرون من أمل الحق . 

اللاحظة العاشرة - تحت رقم/٢‏ - أن ساحب التفسیر العثمانی ذکر 
تحت الّیة : ( إنا لٹراك فہنا ضمیغاً 4 قصۃ وامیة لا اأسل لہا. 

قبل الرد علی مذہ اللاحظة ینبغی ان یعاد قراءة ما کتب تحت الرقم 
الرابع . وخلاصتہ أنه ثبت جواز ذکر الأخبار عن بنی إ[سرائیل بالحدیث 
الصحیح . وتوجد مثل ھذہ القصس فی کثیر من کتب التفسیر العتبرة . 
فلا یصح النقد علی صاحب ١‏ التنسیر المثمانی ٥‏ وحدہ . ولیعلم أیضا أن 
الشیخ العثمانی قد ئبه - قبل ان یذکر القصة التی ھی سبب الاعتراض - 
بقوله : ہ ذکر النسرون بعض القصص ؛ فکأن العثمانی ألقی مسثولیة ذلك 


- ۹۳۔ہ 
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علی امفسرین الذین ذکروا تلك القجحس .۰ وقد ذکرت التمۃ ۔العکلم فیہا۔۔ 
فی عدة تفاسیر أَيشاً مٹیا ط الدر النثٹور* للعلامة السیوطی (ص/٤٤۷٦‏ . 
جم٤ء‏ طبم بہروت) . 
ثم إن الشمخ المثمانی قبل أن یذکر القصة کتب تحت عنوان ٢‏ تنبيه ۷ : 

٭ ینقل من بعض الصلف ان معتی × ضعیف ٢‏ : × ضریر البصر؛ (أعمی) 
فیمکن ان یکون قد کف البصر فی وقت خاص ولسبب خاسص کما کان حال 
یعقوب لفراق یوسف رضی الله عنہما ٤‏ . 
۱ وا ملاحظة التالہة بدون رقم - تحت رقم/٦‏ - أُن ساحب التفسیر 
العثمانی ترجم ٢‏ الید ٤ب‏ 8 نوع )۷ استناداً إلی المفسر الشیخ عبد القادر 
الدملوی . 
کان المترض پرید ان یقول انە لا بد من ترجمة × الید “ بہ × ماتہ > 
(أى الید الجارحۃة المعضو الخاص) وقد مضی فی الرد علی اللاحظۃ التاسمة 
أنہ : < تمالی عن . الأرکان والأعضاء ؛ (العقیدة الطحاويیة) وإذا کان 
الشیخ عبد القادر فسر < اليید “ب نوع ٢‏ من قدرته تعالی فما الاشکال 
؟ ألم پعبر فی القرآن الجید عن جسیم الأعمال الانسائیة العی تل 
اُنواكف] مخعلنہ ہے ٭ کسبت أیديکم * فلو سمی کل نوع عمل “ 
بہ ٹ< کسب ید ٢‏ ففا الحرج فی ذلك ؟ مع أن النسر قد بین ھذا × آن 
مسلك السصلف فی صفات الباری ونعوته هو الاقوی والاحوط عندنا “ (ولکن 
المترض أعرض عن ذکرہ لصلحۃ لا تخنی) . 

وملاحظة -۔ تحت رقم ١٢/‏ - تتمثل في نقد التعبیر عن ١‏ الحنظ 
والرعایة ٭ تفسیراً لقوله تعالی : ۶ تجری بأعینتا ) وإن التعبیر یصح لفة 
أيَضا . یقول امام اللغة الأسغانی : ٭ یقال .۔لشراعی للشیٔ عین , وفلان 
بمینی أيی أحفظه وأراعيیه .. قال فانك بأعیننا وقال تجری بأعہننا .. أي 
بحیث نری ونحفظ . ولتصدع علی عہني أي بکلاەتی وحنظی × وذگر 
الجوھری - اللغوی ا لماھر الشہیر - فی ١‏ الصحاح ) ھذا الھنی - من بین 
المانی الکثیرةۃ - : × أُنت علی عینی فی الحفظ والاکرام جمیعاً " 
(ص/۲۱۷۱) وماکم الآن ما قاله المثمانی : × أي کانت تجری سفہنة نوح 
فی ذلك الطوفان الھائل العظیم آمنة مطہثنة فی حفظنا ورعایعنا ٤‏ . 

اللاحظۃ الأخیرة علی معنی ١‏ الساق “* وحاصل ذلك آأن العشانی اذا 
ما أآراد من ١‏ الساف > المنی الظامری . هذه اللاحظۃ - أیضاً - تتعلق 
بصفات الرب جل وعلا . وقد مضی بیان ذلك تحت الرد علی اللاحظۃ 

ے- ۹1٤‏ ۔ 
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جاسعة وقلنا - مناك - انە لا یصع -- حسب عقیدۃة أمل السنة - إثبات 
أعضاء والأرکان الله تعالی . ٹم إن صاحب اللاحظة ما قدم ترجمة الجزہ 
کال التعلق ہالتفسیر بل آتی بالناقس . فلو غمل ذلك لرال أو قل ما 
دعو إلی النقد . وإلیکم کامل ما قاله العشمانی بہذا الصدد : 

ورد تفصیل ذلك فی, حدیث الصحیحین کالاتی : یظمر الله ساقه 
ہوم القیامة . والساق ممناھا ھ بندلی “ فی - الأُردیة - وإنبا صفة أو 
حقیقة خاصة من الصفات و الحقائق و الخصائص أالالھیة . و عبر عنپےا 
۔ <الساق ٢‏ کما ورد فی القرآن الکریم لفظ < الید ٭* (مات) و × الوجه *“ 
([چہرہ) . إن مھذہ المغاعیم تسمی متشابھات . یجب الایمان بہا کالایمان 
ہذات الاو خوفة وخیائةوشیمۃ وبضرہ رىناتہ الاغخری.. 

اأنظروا أن الشوکانی - أیضاً - اعتبر ١‏ الایمان بلا کیف ) أُولی 
الصواب کا بین فیما مضی . یقول الأصنہانی : × یوم یکشف عن ساق 
” إشارةه إلی شدة "ٹم یقول بعد ماذکر أصل محل استساله : نفجمل 
لکل أمر فظیع .٠٥‏ 

وفی الختام یجب بیان حقیقة عامة ء وھی ان جماعة العلماء الموقرة 
الٹتی ینتمی إلیھا الفسر الجلیل العلامة شبیر أحمد المثمانی هي أبرژً 
وأوئق جماعة من أھل الحق فی شبە القارة الھندیة . التی تمیزت بخدماتھا 
الجبارة الستسمرة - عبر أکثر من قرن کامل - التمثلة فی نشر العلم 
الصسحیح والدعوة إلی العقیدة الصافیة والعمل الصالع وإصلاح المجتمسع 
ومواجمة الکدار والشرکین ومقاومة الفرق الضالّة والمبتدعة . فمن منا لم 
تنزل مذہ الجماعة مدفا خاصسً لأھل البدع الذین یٹیمونیا بتلقیبں۔.8ت8لٛخبا 
بہ ٣‏ الومابیة "وبوجوہ الاتھام والایلام الآخری . ویسل الأمر - أحیاناً- 
منہم لحد الضرب وشن الحرب . ۱ ۱ 

وإنیا لحقیقۃ أیضا أن × التنسیر العثمانی ) لاحسن تفسیر فی 
التفاسیر الأردیة الختسرۃ . الذی امتاز ببیان العقیدة الصحیحة والتربمة, 
الخلقیة والحکم القرآنیة في أسلوب بلیع سلس یسصمب نظیرہ فی التفاسیر 
اأردیة الآخری . فان الحظر علی طبح مذا التفسیر وفرض الموائق فی 
سبیل نشرہ یسر أھل البدع والضلال . ویکون بمثابة اغلاق أحد الابواب 
الصحیحۃة لیم القرآن الکریم -۔ أللیم أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعه . 
وأرنا الباطل باطلاً وارزقنا اجتنابہ . والحمد للہ أُول/,وآخراً والصلاة 
والسلام علی نبیه الأکرم وعلی آله وصحبە أُجممین . 

ے ھ۰ ۹ ہ 


دسسپیں۔“ 


ساب 
بالحکمۂ والیوعظۂة الحسن 


واضع رقید الندوی 





وضع المسلمین فی العالم وضع غریب. وضع یبشر وینذر فی وقت 
واحد. فإذأ,صرفنا انتبامنا إلی قضایاھم.لیس في منطقة واحدة. بل 
فی العالم کل ٠‏ وإلی ما یواجھونە من محن فالوضع ینذر بخطر عظیم . 
إِنه وضم یہدٹ مصیر السلمین کا ذات رسالة ومنھج . ومسٹو لیة 
وکأمة متمیزة عن الأمم الأخری ا متکالبة . والتداعیة علی الال واللذۃ 
٠‏ ففی کل مکان معاناة للعمل الاسلامی الذی یتحمل مسٹولیة بث الوعي 
الإسلامی فی السلمین . ویرید تربیتھم تربہة دیثیة . وإزاله ما علق 
.بھم من تأثیر التلوت الفکری فی عمد الاستصسار الوربی . وفی عمد 
أعوان الاستعمار بعد جلاء الاستعمار المعسکری . 

وإذا وضع فی عین الاعتبار وجود حرکات ومؤسسات ومنظمات 
ومعامد تتحمل مسثئولیة التربیة الفکریة . وتقوم بعمرض الاسلام . 
وکشف الأباطیل ٠‏ وازاجة اللثام عن الموامرات والدسائس التي 
یحیکها اعداء الاسلام . وتواجه نشاطات النصرین . والمتسترین ئي 
السلمین من أعوان الاستعمار الأوربی . ودعاۃ الإالحاد والاباحیة, وما 
یتحمله دعاة اللسلمین . وعلماؤھم من الأذی . وما یقومون بە من مجھود: 
ویعانونه سن شدائد و تضحیات :۰ إذا وضمنا بعین الاعتبار . وجود مذا 
العنصر بالذات فھو یبعث علی التغفاؤل . وھو ملاحظ وملموس أثرہ . 
وطبمه فی کل بلد من بلدان المسلمین . وفی الدول ذات الاقلیات 
الإسلاصیة. وھو أاکثر بروزااو نشاطاغی أوربا. نان وجود مذا 
المنصر الإسلامی بالذات یشکل عنصر تفاؤل . واستبشار , وأمل . 

ان الذین یلخمون العاناۃ. ویعظون قوۃ أعداء الإسلام والسلمین. 
ویؤسعون دائرته . إنما بثبطون الوم . وقد جملت بمض الصحف 
والجلات الاسلامیة شغلہا الشاغل أن فلتقط أخبار معاناة المسلمہن . 
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ووسائل القمع والکبت التی تستخدم فی العالم . لاضطہاد المسلمین . 
وتخییب جھوٹ العاملین للاسلام .و تحطی انطباعا واحدا .و هو أن 
الإسلامو السلسین محاطون وسطوقون .و لیس الأمر کذلك.ویفوت 
مؤلاء الحللین والکتاب ان ھذہ الظروف لیست جدیدۃ فی تاریخ 
الاسلام . 

والواقع أن معدن السلمین بظمر فی العاناة . فھم کالتبر یخلصه 
السبك . والمسك مسك و إن فت فی التراب . 

إن الحن والشدائد تخلق أمة جدیدة . وتشحذ الأذھان . وقد تکون 
بمثابة التلقیح أو العملیة الجراحية . ولکن الذی یھمنا ا٠کٹر‏ ماھو 
واقع السلمین انفٹسمم . في آسیا و افریقیا بصفة خامصة . و خلال 
معالجة ھذه القضایا یغوت الحللین أمر السلمین أنفسہم و وضعمم 
وأخلاقیاتھم . وموقغہم آازاء قضایاھم . وازاء من یحيك لیم من 
الواسرات . 

إذا درسنا العمل الإسلامی فی مثل مذہ الظروف وجەعنا أنه یتوم 
علی رکنین . أحدمما الوصول إلی الحکم أو تطبیق الشریعة من منصة 
الحکم . وثٹانیھما التثقیف الذھنی . بعرض الاسلام. ومواجہة الخصوم . 
أماالعسمل فی أوساط الناس . والملجھود لإصلاح حیاۃ المسلمین . واعادتہم 
لی القیم والتعالیم الإسلامیةۃ وبٹ الوعی الدینيی في أذھان عامة 
السلمین والاختلاط بھم . وحل مشاکلمم . و إیجاد مناعة ذاتیة فیھم . 
وجعلہمنموذج خیر وسعادة لغیرھم فإن ھمذناالجانب لایزال مظلما, 
وھنذاالحال مھجور!ا أو نطاقة محدود . 

وعلی العکس نری التنظیمات غیر الإسلامیة؛ منبثة فی السلمین . 
فنقراثھم . وأغنیائھم . الأمیین منھم والعلماء والمثقفین منھم . علاوة علی 
وسائل الاعلام الٹی تضفزو کل بیت . وکل أسرة وکل فرد فی الاقامة 
والظمس . وفیي الجد ٠‏ والہزل . وتھافت المسلمین علیھا. 

وإذا اُخذنا بعین الاعتبار . وسائل البشرین الذین ینتپزون کل 
برصة لشقاء السلمین . فیختلطون ویمتزجون بھم . وخاصة إذا کانت 


۔ ۹۷ ۔- 
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مذه العاناة والشقاء مصدرھا السلمون أننسهم . فیتیسو لہم اسعفلا| 
الغرصة . وخیر مثال لذلك أعمال التبشیر فی الصومال . والعراق 
وأفغانستان . وباکستان . وبنغلادیش . وآسیاالوسطی. حیث یجر 
النزاع بین السلمین أنفسمم . ویشقی السلمون بسوء معاملة اخوائمم 
ویتبرع للعمل فی مثل مذب الأوساط النکوبة مدربون مشثقفون مم 
النصرین ویترکون أعمالہم . ویتحملون صعوبات فی مذا السبیل 
ویعیشون فی أماکن وعرةۃ. وخطورۃ العیش فی حالة التزاع السلع . 

ویکسبون ود المسلمین . باسعافهم و[غاثتھم . ویندس کثيیر مم 
املنصرین فی نشاطات وکالات الخوث الدولیة . ویحققون آمدان 
التبشیريیة . وفی مثل هھذه الأحوال یلاحظ غیاب الدعاة السلمین 
والسلحین الاجتماعیین . 

ان خطورة وضح المسلمین خطورة مزدوجة . معاناتہم الحسدہ؛ 
ووقوعھم فی فخ الاعداء باسم الرحمة والعطف . والغوث . والاسعاف . 

ومن اللؤسف ان رجال الدعوة في کثیر من البلدان الإسلامیة 
یساقون إلی الجابهٰة مع نظم الحکم في بلدانھم . وقد آفادت التقاری 
الآأآخیرة أُن أکثر من أربمین ألف من الاسلامیین فی السجون فی عد 
من الدول الإسلاصیة . وعدد أکبر منہم یواجه الطاردة . والراقبة 
ویعنی ذلك تعطیل ھذٴ القوة التدفقة ومعظممم من الشباب والتحمسی 
للاسلام أو تجميینھا. وبہذا التطویق یحدث فراغ مائل فی مجا 
الدعوة . وینال اعداء الإسلام الحریة الطلقة . لمارسة نشاطاتہم ۂ 
البیعات الاسلامیة . 

فالوضع بہڈا الاعتبار . وضع مربك . قوة متدفقة لم تتکون ۂ 
عصر من العصور في التاریخ المعاصر . وعي ویقظة. ترھب العدو . لکن 
معلوقة . ومقیدۃة . وفی الوقت نفسه تفتع علی السلسن آبواب الفۃ 
والحن . وتنتشر ا لعاناة . فتسرع إليھم أفواج الدعاة من غب 
السلمین . لتحویل ھذا الوضع إلی صالحمم . 

ان الوضم بتطلب من السلمین حکمة وتدبیراً لائتا . لتحۂ 
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الجھودات التي تبذل لتطویقمم أو توریطمم . لیوفروا طاقاتمم التي 
ندستنرف فی الجابهة مم أعدائہم . ویستئبروا مذہ الطاقات نی 
الدعوة الإسلامیة . وإصلاح أحوال السلمین . واعادتھم إلی المنیج 
الإسلامی السلیم . ولا یتحقق ذلك إلا إذا آُمکن تجنب الصدام الباشر 
مم رجال الحکم الذین وضعمم الاستعمار ویقوم بدعمہم لخدمۃة ماربه . 
إن مذہ الغفترة التی یعیشپا المسلمون فترةۃ حاسمة یتوقف علیپا 

جے انی 

نإن القوة الٹی تجمعت للمسلمین . یجب ان تحفظ من التبدد والضیاع . 
بالحکمة واللموعظة الحسنۃ . والتسامح . 

ان الذین نشأوا فی البیثات القریبة وتکونت أذمانھم بالدعایات 
الاستعماریة السمومة . وارتبطلت مصالحھم بقادة الغرب . وبقاؤھم 
ببقائھم مخلصین لھم .لا یتوقع منهم أٗي لیونة فی مواقغمم ازاء الممل 
الإسلامی لأنھم مؤجھون ومسیرون ولا یشك في ذلك اأحد ممن یتابع 
مواقف زعماء الغرب بعد تلفکك الاتحاد السوفیتی . فإنھم یعتبرون 
الحرکة الاسلامیة العدو رقم واحد لهھم. وقد أفادت تقاریر الصحف ان 
السحوقۃ الاسلاميیة لا تزال تحت رقابة شدیدة ودراسة من قبل الدول 
الاوربیة . وأن بعض الدول الاوربیة تشرف بنفسھا علی وسائل قمع 
الحرکة الإاسلامیة . وضربھا من الداخل . فیتطلب مذا الوضع موتعاً 
إیحاہیاً و احتر اسآً. من قبل الدعاۃ والعاملین للاسلام . 
اجراءغیر دیموقراطی : 

من التھم اللوجمة إلی المسلمین . وخاسة إذا طالبو ا بتطبیق الشریمة 
ان الأقلیات غیر الإسلامیة ٹواجه حرمانا. أو تمییزاً. وھذه التھمة 
نی الواقع تھمة ملفقة . لا تقوم علی أساس الدراسة . وإنما تقوم علی 
ساس التخیل المعادی للاسلام الذی برجع إلی عہد القرون الوسطی ٴ 
عندما کان المسلون یسوسون العالم وأوربا کانت فی ظلام حالك . 

ویعرف الدارسون أن النصر ائیین گانت لھم حقوق خاصة في مختلف 
فنترات الحکم الاسلامی .وحتی فيی عہد الخلافة العثمائیة ابر مت معامدة 
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لرعایة حقوق غیر المسلمین . وکانت مذہ المامدة بنلسیاعذرا لندخل 
بعض الدول الأوربیة فی الشٹون الداخلیة . 

وفي المصر الحاضر : الأقلیات غیر الإسلامیة فی معظم دول السلمین 
آحسن حالاً من الأغلبیة الإسلامیة ولا یمارس أي تمپیر فی التعلم 
وفرص العمل . والاقتصاد. ویسعولی غیر المسلمین في عدد من الدول 
الإسلامیة علی التجارة والسناعة . کنا بسمح لہم بفتح الموسسات 
التعلیمیة . واللستشفیات العی تقوم بل الدعوۃ إلی العقائد والنامع 
غیر الإسلامیة .وتوجد جاممات عدیدة یدیرھا غیر السلمین وتمو لہا 
الدول الأوربیة وھی کثیرة فی العالم الإسلامی . 

وفي مقابل ذلك تمیش الاأقلیات الإسلامیة في الدول غیر الإسلامبۃة 
فی وضع حرمان من الحقوق الأساسیة ء ففي کثیر من الدول لایسمح لم 
بغتح مدارس خاصة لھم و إنشاء مساجد . وفی عدد من الدول التی یعیش 
فیھا المسلمون فی أغلبیة لا یسمع للسلمین باعمال الدعوة إلی الإسلام 
بینما یسمع لمنصرین بسارسة نشاطاتھم ٠‏ فلیست الأقلیات الإسلامیة 
فی بوس وشقاء و إنما الأغلبیات الإسلامیة أَیض] فی شقاء في دولمم . 

وأحدث مثال علی مذا الغارق بین المسلمین وغیر ا مسلمین . ما تفیدہ الأخبار 
آن الحکو مات العابمة لحزب بہارتی جانعا في الھند ٠‏ تخطط وضم قانون لسلب 
الاعتراف بموسسات الأقلیات التعلیمیة ٠‏ وفرض قیود علی منامج التعلیم . 

لقد کان السللىون یشکون سوہ ا لعاملة ومخالفة الدستور فی السیاسة : 
وکانوا یمانون من الاضطرابات الطائفیۃ . والان سیواجہون مشکلہ التعلیم .فلا 
یمکنہم إدارة مدارس ومعاصد تعلیمیة وإذا فتحوا لا تنال مذہه المداردس 
الاعتراف الرسمی فلا یمکن لطلبتھا الالتحاق باللدارس الرسمیة ء ثم یفرض 
علیہم أُن یدرسوا مواد الدراسة الموجمة التی علیبا طابع التصور الوثنی . 

وتمجید تاریخ البند العتیق ٠‏ وأمجادھا. 

إن ھذا القانون إذا فرض سیکون مخالفۃ للدستور الدیموقراطی الذی یمنح 
الاأقلیات حقوقاً خاصة . ولکن الضعیف : ومن لیس لە من یحمیء لا صوت ٭. 
پر وی رر ٹر وا جنیر ماس >فرں وی اافائتا 
ویعدوا خطۃ حکیمە فی ضوءالظروف الستحدثہ . 


وووجِ-نو 








بسم الله الرحمی الرمیم 


فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسنی رس ؛۵ 
في ۰۵ء ۵ھ 


الیعث الاسلامی 


رثاےة التھمریے :؛ . 
معرد ا مقب الد وی 
۷ واقھع رفیت:؛ الندوی 
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نے رعاب عورۃ کٹور من للمان الأمظی الندوي 

نظرات في سنن أبي داؤد وشروحه سماحة العلامة السہید أبي الحسن علی 
المسني الندري ۸ 

الفزو النکری وکھفیة مو اجھتە دا أحمد عمد الرحیم لسابع  ٢٦٢‏ 





المافظة ملی الحق د/ محمد بن سمد الشوپھر ۲ 





بحھ غي التقلید والتلنیق الأستاذ خالد سیف اللہ رحماني ٠)‏ 





کتب لضعفاء ' . الأاستاذ سلان لحسپني الندری ١ہ‏ 
کیف پحھيی الله الوتی الأستاذ مممد شڈھاپ الدین قلندری ٦‏ 





او کک دنظفر الاسلام خان 


الأعظمي ۷۹ 


واضج رشید الندري ۰۰۸۱ 
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بسم الل:الرحمن الرعیم 





مأساةۃ الہوسنۃ والھرثے الجدیدةۃ 


یرجخ تاریخھا إلی ما قبل اکٹر من قرن 
وتقترن ہماأساۃ الشاء الخلافۃ العثمائیة 


کان إلغاء الخلافة العثمانیة کارثة ذات جذور عميیقة حلت 
بالسلین في أواخر العقد الثاني من ھذا القرن . وأفقدتھم الھیبة 
التي ملأت دول أوربا کلھا وجعلتھا ترتجف أمام شوکة الخلفاء 
العثمانیین . الذین حکموا أُوربا إلی مدة طويلة وعلوھا آداب 
الحیاة واأسلوب الحکم وطریقة تدبیر البلاد ٠‏ ولکن الأوربیین لم 
یھنا لھم العیش تحت ىظلة الخلانة التي تنتمي إلی الإسلام . وألقتي 
في روعھم ان الشعوب الاًوربیة هي اجدر من کل أمة بالسیادة 
وإملاء الحکم والإرادة علی العالم کل . وأنھا أىة مختارة من الله 
تعالی للقیام بمھمام الحکم في الأرض ۰ فمنذ بدایة القرن السابع 
عشر الیلادي (منتصف القرن الثاني عشر الھجری) کان لأوربا 
جولة وصولة في مخسار التقدم الحضاري ۰ بینما کانت الدولة 
العثمانیة تعاني من اشد ظروف الفساد والانمطاط . التي لم تعد 
خافیة علی أي مستوی . وسری الخوف في الِنفوس مما إِذا لم یوفق 
رجال الدولة العثمانیة إلی التفکیر في واقعھم . والتدبیر لصیانة 
ابلاد السددین التي هي تحت حکتنھم , لأنتچ ذلك انقراض الخلافة - 
لت کانت میعٹ الھیبة والخرف ني جمیی نما العالم . وکائد 

ے ا 
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ان أوربا سس نفثت في نفوس الخلفاء العثمانیپن ان المدولة 
العثمانیة لن تستغفنی عن وسائل النھضة الصناعیة التي أُنمجتھا 
أورہإ وغي مرغمة علی السیر وفق الٹھج الغربي للتنظیمات 
الجدیدة : ٠‏ وقد-تممع منذ عھد السلطان أحمد الثالٹ . حول الخلانة 
جماعة من الٹقغین بالثقافة الغربیة من الأتراك الذین اکدوا 
الفکرة الغربیة في تنظیم الدولة الجدید . وقالوا : إن السز في 
سلامة الخلانة یکمن في تقلید أورہا في أسالیب الحکم . ونتیجة 
لھذہ الفکرة الغربیة الوائدة التي اعتنقھا السئولون عن الخلانة 
حدث ما یعرفه العالم کلە . من سقوط الخلیفة العثماني السلطان 
عبد الحمید الثانی . آخر سلاطین الدولة العثمانیة بعد ما استمر 
في الحکم اُکٹر من ۲عےعاماً وعمعرہ نحو ۷۱/سنة . ومع سقوطه 
الذڈي یقترن بوفاته کتب للخلافة العشانیة ان تنتھي ٠‏ ویعرم 
السلون ذلك الاحتواء العظیم الذي کتب لھم باسم الخلافة . وقدر 
لھم ان ینضووا إلی رکن شیق ویعیشوا تحت ضفقوط عوامل 
الستعمرین الفربیین الذین کانوا یتربصون بالعثمائیین الدوائر 
ویخططون لِسقاط الخلافة العشمانیة العظمی الذي امتدت رقعتھا 
الی ثلاٹ قازات عظیمة ٠‏ وربا و اسیا و أإفریتیا و عاصمتھا 
التسطئطینیة کانت اأصلع عاصدة لدولة عالیة . 

ومع امتذاد رقعة الدولة العثمانیة علی وربا وما جاوزھا من 
البلدان ٠.‏ ودخول دول کثیْرة تحت الخلافة الغثمانیة کانت دول 
الجبل الأسود والبلفاریا والصرب ‏ والبوسنة والھرسك کلھا شنن 
پیر ایوس ےہ اس پوپرپرسٹت ومعظتھم 


حہ.. گے سے 
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مسلون علتزمون ٠‏ ولکن روسیا حرضت شعوب مذہ الناطق ضد 
الدولة العثمانیة والخروج علی الخلافة فور :ما آل الحکم إلی عبد 
العمید في عام ۱۸۷۱م ٠‏ وفعلا قامت روسیا بشنْ حرب علی الدولة 
العثمانیة في عام ۱۸۷۷ ۱۸۷۸م عرفت بالحرب الروسیة العثمانیة ‏ 
وکنتیجة لھا انفصلت منطقة الجبل الأسود والبوسنة والھرسك من 
الدولة العثمانیة . وأصبحت من الجەھوریات الیوغوسلافیة 
الاتمادیة . حیث یواجه السلون الیوم حرب إبادة وتدمیر کامل . 
ویعانون من الصرب الصلیبیین أشد أنواع التعذیب والتصفیة 
الجسدیة . 

ظلت ھذہ الناطق مستھدفة من قبل القوی الصلیبیة منذ تلك 
الحرب الروسیة احو آثار الدولة العثمانیة من البلقان وتحویلھا 
الی منطقة علانیة مجردة عن جمیع السمات والعلامات التي تشیر 
في شی إلی الخلفاء العثمانیین . وعلی ذلك وجھت سھام القتل 
والتعذیب إلی السکان السلین في البوسنة والھرسك ذات الغالبیة 
الساحقة للسلین ہوجه خاص . وہدأت موجات التشرید إلی ترکیا 
والبلدان الجاورة بایعاز من الغرب الحاقد ٠‏ ففي التجمع 
الجماھیري الذي نظمه حزب الرفاہ الوطني الترکي في مدینة بورصة 
حول ھذا التھجیر الاجباری للسلین من بلفاریا تحدث الأستاذ 
نجم الدین أُربکان فقال : 

٭× إن سیل الھجرة لم ینقطع منذ أکثر من مائة عام . وھا عم 
الیوم یرمون إخواننا وراء الحدود بعد اُن سلبوھم کل شئ . 
صادرو! أُىوالھم وحریاتھم . واستولؤٰا علی ۔ممتلکاتھم وحاولوا 
.الاستیلاء علی عقولھم وعواطفھم: حرموھم ابسط حقوق الاإنسان 


ُ ۶وت 
غدوا رنہ بقوۃ قفا عرییم من التحئٹتث بافتیں 

منعوھم عن ارتداء أُزیائھٌّ: اأغلقوا مساجدھم ,؛ عمزوا مدارسھم , 
حطموا عدافنھم . صادررا صحفھم . وعند ما أرادوا مجرد 
سو اجھتھم السلطة بالدافع والنار . 

"منظر رھیب ومرعب .. الیادین تملڑھا الجٹٹ .. والعتقلات 
تغص بالعتقلین . وأخیراً رموا من بقي وراء الحدود . 

ُرجو ألا یعتقد أحد بأن الحرب التي یشنھا النظام البلغاري 
نما ھي ضد الأتراك .. إنما ھي ضد الاسلام ۔. وإن أي ترکي 
یتنصر أُو یتغیر یضعونه فوق رؤوسهم .. إنما هي معرکة إبادة 
ضد السلین ..۔۱!ء 

ھذہ نتائج الؤامرات الغطیرۃ التي دبرت ضد الأغلبیة السلة 
في البوسنة والھرسك ودول الہلقان التي کانت ذات أغلبیة مسلة . 
من قبل روسیا , منذ قرن وخمسة عشر عاماً . قبل کل شی قطعوا 
ھذہ الجمھوریات عن جسم الدولة العثمانیة . وأرادوا ان یذیبوھا 
في بوتقة الصلیبیة الحاقدة ویجبرو! السلین علی الاندماج مع 
الصرب الکاثولیکیین وضم أُصواتھم مع الصرب في إقامة دولة 
الصرب الکبری علی حساب الجمعھوریات السلۂة . ولکن السلین في 
االبوسنة والھرسك . لم یغضعوا أمام الخغطط الصربي وقاموا 
باجراء الاستفتاء الشعبي للاستقلال عن یوغوسلافیا . وکانت 
النتیجة ان جمھوریة البوسنة والھرسك استقلت وناشدت المجتمع 
الدولي ان یحمیھا عن کل اعتداء یقوم بھا الصرب . ولکن دون 
جدوی , رغم ان الجتمع الدولي اعترف بھا بعد إعلان الاستقلال . 





سے" ہے 





عرب الآبادة الجماعیة وحملة < التطھیر العرقي ؛ التي تشنھا 
اللیشیات الصربیة التي عي أقلیة قلیلة ٠‏ ولکٹھا مساندة من قبل 
اورہا وأمریکا ء والأمم التحدۃ . 

ومنذ ذلك الیوم فإن الأقلیة الصربیة النصرانیة مستمرة في 
تصفیة السلین من ھذہ الجمھوریة التي تتعرض الیوم لأشد حالات 
الإبادة والدمار الشامل علی مسمع من دول العالم الکبری وبصرھا. 
وإن الاتحاد الذي اقامته جعھوریة الصرب والجبل الأسود باسم 
اتحاد یوغوسلافیا الجدید لیس معترفاً بشرعيیته علی مستوی 
الجتمع الدولي,و لکن الشیٰٔ الذي یثیر الدھشة هو أن الاتحماد الذي 
لا یحمل شرعیة قانونیة ولم یعترف به الجتمع الدولي یقوم 
بغارات واسعة وبالأسلحة الثقیلة المنوعة دولیاً وقنابل النابالم 
وعملیات القصف والنسف بالقذائف والدفعیات بفایة من الوقاحة 
والجراءة علی دولة شرعیة تتمتع باعتراف الجتمع الدولي . وإن 
الدول الغربیة کلھا قد اعطت الضوء الأآخضر لھؤلاء الجزارین 
الصرب وأنصارھم ان یقوموا بتقتیل ھذہ الأغلبیة السلة: 
وتصفیتھا نھائیاً ٠‏ ودول العالم النامیة والأمم التحدة تتفرج علی 
ھذہ السرحیة الوحشیة وترضی باراقة دماء السلین أنھاراً , 
وانتھاك أعراضھم وحرماتھم جھاراً . والفتك بأرواع الأبریاء من 
الشیوخ. والنساء والأطفال بکل قسوة ۰ وتھدیم البیوت والساجد 
والدارس والقدسات الإسلامیة لیلاً وٹھاراًء ,. 

إن أسالیب القمع والتصفیة والقتل والتدمیر تبلغ من البشاعة 
بمیث ا یمکن وصفھا.بأي لسان ء فإن الدماء تسیل ,في الطرقات 

أنھاراً۔ وان :جٹٹ القتلی.تملاً الشوارع والطرق أکِداساً وأکولعا , 





وإن النساء لتبقر بطونھن وٹشوی ى لَعَوَمهن ٠‏ ویٹفٹن ئي تعذیبھن 
ہما لا یاتی ني تصور البشر ٠‏ ؤمسرحیة الظام والہربریة مستمرة 
بفصولھا وروایاتھا التي تقشعر لھولھا الجلود والقلوب:. ولکن 
العالم كکله.یسودهہ السکوت واإن الصرب الجرمین یسفرون من 
اأضطانین غي العالم کل ویصمسون على الدسار الٹھائی لوجود 
السلین فی ھذھ الجعھوریة وتحویلها إلی دولة صربيیة کہری . 
لیس للسلین فیھا دور ولا نصیب . 
لعل ھذ! هو الحلم الذي یراود الدول الغربیة کلھا نحو الغالیة 
السلة الکبیرة في البوسنة والھرسك وھي تماول إذابة السلین 
وصھرھم في بوتقة الصلیبیة والنصرانیة ٠‏ ولکن السلین لا 
یقاومون البربریة الصربية وحدھا . بل یدافعون عن دینھم 
معتقداتھم بسلاح الإیمان والعقیدة ٠‏ یواجھون الدول الغربیة 
الحاقدة عليھم وعلی الاسلام بکل ما مندھم من قوۃة . مھمنا کلف 
ذلك الخسائر الفادحة التي یشھدھا العالم کلە ٠‏ و ان کان هو لا 
ینبس ببنت شفة ضد ھذ(.العدوان السافر ۶ 1+ 0 ل 
مثیل . ْ 
السلون في العائم کل شعوباً وحکومات مسئولؤن من الامتمام 
بإخوانھم الظلومین في البوسنة والھرسك . وغیرعا من بلھان 
العالم . مسئولون عن ان یبذلوا بعض أُوقاتھم واعتماتاتھم في 
الدعاء لھم بالنصر علی الظالین العتدین . وذلك :- :ؤاجپ یعود 
خر رگم 
اللھم اعصہم عددا, واقتلھم بددآ, ولا تضادر منھم اح (امین) 
ؤصلی ال علی خیر خلقة محمد وآلە وضحبه وبارث وسلم .. 
سعیہ الاعظى 
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فھہ رحاب سورة ألنور 
۱ الدکتور محمد لقمان الأعظمی الندوي 
کس 7 ٹیس قسم الدراسات الإسلامیة - کكليیة اعداد العلین 
حائل - السعودیة 


قال تعالی : ( سورة أئزلناماوفرضناھاوأئزلنا فيھا آیات 
بيداتص لملکم دذگرون )4 )١(‏ . 
مطلم مذہ السورة وسط ۱١١‏ سودۃة في القرآن الکریم مطلع فرید 
وہدایة مثیرة تلنت الانتباہ وتستوقف القاری للحامل والتمعن . 
وعمر بن الخطاب رضی اللّہ عنه من أوائل من أدرك أمداف مذہ 
السورة التربویة . وکتب إلی أھل الکوفة : علّموا نساءکم سورة 
النور. وقالت عائشۃة رضی الله عنها : لا تنزلوا النساء الغرف ولا 
تعلمو من الکتابة وعلیوھن سودۃ النور والمغرل )٢(‏ . 
وسا اأُخوج الأمة الإسلامیة الیوم ان تھیش بین ھذه السورة 
دراسة وتدبرا؛ وتتشبمع من ممیخھا الغیاض . وتستنیر بأنوارما 
الضیثة فی دروب حیاتہا الختلفة وتتادب بادابپا وتقرر دراستہا 
فی البیوت والدارس وفی الجامعات وکلیات البنات . فقد عادت 
الجاملیۃة الأولی بألوانھا القائمة وبظلامپا الدامس . وعمت الدحشاء 
والبفضاء . وأسبح السٹور معروفاً والحجاب شاذاً . والاحتکام إلی 
اُنوار سورة النور یعبر بالمودة إلی ظلام القرون الوسطی . 
انوار سورة الخور : 
مور ان ناف وترجنانا وأنرلنا فیپا آیات بہنات) بنون 
المطظة >'و ھمسي تتکرر فتضنی علیها ممانی جدیدة تتجدد بتجدد 
الأڈیام والظروف . فتبدد الظلام وتعید الحیاۃ إلی ینابیعھا الطبیعیة 
من النور والصداء والود والإاخاء . 





. الٹفرطبی‎ )٢( .١٠٢١ سودۃ النور : الأیة‎ )١( 


ی٢‎ 


سك کت 77 ۵۶ر رحاب سو رپ آسو ربج 


من 2 ہمائی ھنے السورۃ اه امنه الحدودو الأحکام من 

لمریر الجہار امنتظم . ولہست من قبیل النوائل والسٹن روا 
قبیل الغوض والال رام وللتطبیق والتنفیذ . 

ویمٹی (فرشناھا) نرشنا أحکامما 7 فیبا وأصل الفرض 
القطح . ان جعلناھا واجبة مقطوعاً بها . والتشدید للبالفة ئی. 
الڑیجساب و توگہیدہ . أو لن فیپا غفرائض شٹّی )١(‏ قال مجامد 
وقتادة : أي بہنا الحلال والحرام والأمر والٹھي والحدود . 

وھی آیات بہنات لا تحتاج إلی التفسیر والتاویل :ومحکمة 
سہلة الادراك . بسیرق الغمم . ومع وضوحما فقد بینھا الله تمالی 
بایات محکمة ووضجچ‌ھا الرسول 88 بأقواله وأعمال وبخلقه ۶ لملکم 
تذکرون ) و فرضية الآداب و الأخلاق فيھا . کفرضبۃة الحدود 
والعقوبات ٠‏ و هي کلمھا تدور حول أحکام العفاف و الستر. وترفع 
التاییس الأخلاقیة للحیاة . حتی تشف وترف وتصفو وتتصل بنور 
الله ومن منا سماھا الله تمالی (سورة النور) نور الله الذی اُشرقت 
به الظلمات فی السماوات والرض . ذلك النور الذی بدد ظلام 
النحشاء والنکر ٠‏ ونظف القلوب والضائر ٠‏ ونظم آداب الأسرة 
وآداب القیہادة والجماعة . 

فان حنظ الحدود بتقوی اللّه یجمل لصاحبه نوراً کا قال تعالی : 

( یا أیپاالذین آمنوا اتقوا الله وآمنوا برسوله یؤتکم کنلین من 
رحمته ویجمل ۰,٣‏ تمشون بە ویغفر لگم والله غفور رحیم 0()۹م)"( 
وضد النور الظلمة . ولہذا عقب ذکر النور وأعمال الؤمتین نیما 
باعمال الکفار وأمل البدع والضلال تعال تعالی : ( والذین کفرو! 
أعسالھم کسراب بقیعة 4 إلی قول تعالی :ه3 إذا آخرج یدہ لم یکد 
یراھاوسن لم ایجعل اللہ للە نووا غساله من غور ) (۳) وكکذلك الظلم 
طلمات یوم القیامة ؛ وظام العبد ندسه من الظلم , ووضع آلشٔ فی غیر 


۰۲۸ : الکشاف : ج/۴. ص/۳۰۸. (۲) سورۃ الحدید , الآیہ‎ )١( 
کا‎ ٠-٤۹ : ہی٠ سودۃ التور‎ )۴() 








۔- ۹ے 





ہلل“ قاق ضائی تاب انوۃ إلیف لسمرع می سی 
اڑطشات إلی اود 4 )٦(‏ .. 7 ہی بس ٰ 
وھذا النور الذی یکوں للوٹنین تی الدنیا یظمر فی 1خرھ کا 

قال فسالی : ۶ نوںمم یسمی ہین آیدیوم وبایننائوم ۲(4):غذکر النور 
منا عقیٰب آمرم بالتوبة . گما ذکرہ في سووة الٹور ععیب أُمرء بیس 
الیر وأمرم بالتوبة غفي قوله تعالی :۲ وتوبوا ای ال سا یا 
اللومنون لملکكَمغ حعلحون 4 (۴) . 
وثفات ولقطات : 

والسودة قشم بین -- کٹیرا من الوقدات الدر بویۃ 
واللسحات األعمصسیبة . تثور فیبا الشاعر وتتفاعل فبھا المعواطف جتی 
تصل إلی درجة الاھتزاز . وکبلغ إلی حد الاتتملل . نقف عند البمس 
مٹھا وقفة المعاأئيی والباحث . نستجلی متا الندوس والعبر . تلبیة 
للظروف وا لمتطلبات العی, تمیشھا الأمة الإسلامیة الیوم . 

( الرائیة والرانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة جلدۃة ولا 
ذاخذکم بہما رأافة فی دین الله إن کنتم تؤمنون باللہ والیوم الآخر ٠‏ 
ولیشید عذابھنا طائفة من المؤصنین ٥‏ الزانی لا ینکح إلا زائیة أو 
مشرکة والزائیة لا ینکحما إلا زان أو مشرك ٭ وحرم ذلك علی 
الومنہن 4 )١٤(‏ . 
وکہداائسورە بحملۃ تطمہریة لحاربۃ الرناة راو فدہ 
التکہر علی جریمة الزنا . وتطارد ائلوثئین بہذہ الفحشاء والعمابشہن 
بالأعراض . والتعودین الذین ترکوا الحلال وائزلقوا نحو الحرام 
والفجحشاء. وتظل السودة مهتمة بتنظیح مذہ النملۃ التی تقطع ما بین 
فاعلیا وبین الآأمة المسلىة من وشائج وارتباطات . فتبدد ظلات 
الحرام وتتیبر الطریق السوی والصلة القویة التي تکون سکنا -- 





۳ سیودبودر الأیہ د۸‎ 0٠ .٦ سودة إبرامم ای‎ )١( 
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حعدہ -۔ اوک مساطلہ 
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عسفین تماد نمیم تق چ ےت ہت فی راب سو رۃ فی رپ ت99:: 
اسب اروا عنم والقلب ادا للخیاة والعاش وأنساً 
نلآزواح والمنائر واطخماناً للرجل والمرأہ سا:۶ نسانرا 
إلیہا وجمل بینکم مودۂ ورحمة ۹ . 

والجلد المذگور منا مو حد البکر من الرجال والنساء . وقد 
ثبت الرجم بالسنة وقبت الجلد بالتر آن . قال الإسام مالك : حدثنی 
محمد بن شہاب أخبرنا عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسمود أن 
ابن عباس أخبرہ أن عمر قام فحمد الله وأٹنی عليه . ثم قال : أما 
بعد أیھا الناس فإن الله تعالی بعٹ محمداً 88 بالحق وأنرل عليه 
الکتاب فکان فیا أنرل عليه آیة الرجم فقر أناھا ووعیناھا . ورجم 
رسول اللہ 8 . ورجمنا بعده فاخشی أن بطول بالناس زمان أُن 
یقول قائل : لا نجد آیة الرجم فی کتاب الله فیضلوا بتٹرك فریضۃ قد 
الرجال ومن النساء ٠‏ إذا قامت البینة أو الحمل أو الاعتراف )١(‏ . 
عاسااسف : 

٭ تبین أُن عقوبة البکر ھی الجلد ؛ وعتوبة ا لحسنھی الرجم . 
ذلك أن الذی سبق لە الزواج فی نکاح صحیع فعدوله عله إلی الزنا 
بشیر إلی فساد فطرته بخلاف البکر الذی قد بندفع تحت الإغراء 
والفادن . 

× قول تعالی : ( الرائیة ) مقدم علی (الرانی 4 ھنا, ( السارق 
والسارقة ناقطموا أیدپھما نکالٌّ من اللّه 4 فقدم منا ( الضارق 4 علی 
(السارقة) . وھی إشارةۃ لطیفة تستحق الوقوف . نجریمة الزنا غالباً 
ما تقع بسبب الرأة من إبداء الزینة ومفائٹھا . ومن حرکات 
الإنمراء ولین الکلام . والخضوع في القول والتبرج وما إلی ذلك .. 
والسبروقة نالباً درئکپ: سن قبل الرجل لان الصلیة ثتطلب قوہ 
المضلأت والجو أة ٠‏ والکرّ والنر وھی من صدات الرجل . ومنأاك سبب 





. ٢٢۸۷۸ ص,۳/م٤ دہ تفسیر اپن کئیر‎ ,)١( 
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سے ےو ہر سہرق بی سے سری ہس 
الومان زنا النساء فاشیاً ۔ وکان لاماء المرب :وبھایا الوقت رایات 
وكنٌ مجاعرات )١(‏ . 

<× ( قاجلدوا کل واحی مٹیا ماثة جلدہ 4 قال البرد ا فيه 
معنی الجزاء . إن زئی زان فافملوا ب٠‏ و لہذا دخلت الغاء 'ومکذا 
۶ والسارق :والسارنۃة فناقطموا أیدیہما )4 )٢(‏ . 

ولقد شدد الاسلام بمقوبة الزنا بوصفه نکسة حیوانیة لا یفرق 
بین أنئی وأنٹی ومخاطر وعضار . ھذه النکسة تشمل قطع النسب 
ونشتیت الأسر وتلویث البيثة بنشر الأمراض والاوبثة ونقص 
الأغذیة والأرزاق . وقد حنرنا الصادق الصدوق ا من ھذہ الخاطر . 
والتی بدأت تنطبق ھناوھناك . فقد وردفی الوطاأً: × وحدئنی عن 
ظہر الغلول في قوم قط إلا ألتی ني قلوبھم الرعب , ولا فشا الزنا نی 
۔قوم قط إلاکثئر فغیہم الموت ۰ ولا ئقص قوم الکیال والیران إلا قطم: 
عنہم الرزق :ولا حکم قوم بغیر الحق إلا نفشا فییم إلەم ولا ضر قوم 
بالمہد الا سلط الله علیہم العدو ٭ (۳) . 

وھی صور مختلفۃة من البؤس والشقاء والتماسة والخوف والرعب 
وقطح الرزق . وکلها مرتبطة بعضپا ببعض ولا سمیما بفاحشۃ الزنا 
لأنھا أم البلاء ومصدر الشقاء علاوة علی ما اکتشف أخہراً ان مناك 
أمراعاً فتاکۃة علاقتھا بالزنا فقط . منہا الرمری والسیلان والؤإییز, 
وھي تکشف الرانی أمام أسرته وبیئتہ فکیف یکون خزيه وعادہ یوم 
القیاءة امام رب الما مہن . ومن ھمنا شند الإاسلام علی محاربۃة مذہ 
الجریمة لتکون علاجاً ناجعاً لکٹیر من العاناۃ الٹی تعانیبا دول 
المالم ومنیا بعض الدول المربیة والاسلامیة التی تعیش ہجوار 
الأراخی التی أشار إلیما القرآن ۂ سبحان الذی أسری بعصبدہ لیلا من 
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تی 3ع 32 کچ فی رحاب سورة 71ت .+؟+76 
السجد الحرام إلی السجد الأقسی الذی بارکنا حولہ ... ) )١(‏ . 
وعند ما یوجە المخلصون النصح إلی کبار المسئولین فیپا ویطلبون 
مٹوم شکر ئم اللہ ائجیطۃ بھم . وقدل مراکر الدعارة . یکون الجواب 
أن الدولة تمتعد کثتہرا فی دخلہا علی السائحین . سا کان إلا أن 
بنطلبق علیبا قول الله تسصالی : ۶ ضرب الله مثلاً قریة کانت آمنة 
مظمثنة یادیھا رزقھا رغداً من کل مکان فکفرت بأنعم الله ناذاتہا 
الله لباس الجوع والخوف با کانوا یصنعون 4 (۲) . مذہ الجبال 
الخضراء والأراضی الخصبۃ الوارفة بالأشجار والہضبات الکسوة 
بداکمة وأبا . کانت دستحق أن یکون رزتھا من مذہ النمم الحلال 
ولکن صنعوا ما صنعوا فاذانہا الله لباس الجوع والخوف . وانھارت 
عملاتہا لعرجة ان تعناتلہا وکالات الأنباء بدمشة واستغراب . 

مذہ الأحداث والوقائع تتطلب أن تدرس الأمة الإسلامیة سورة 
النور دراسة شاملة تتبین معالمها وتتفہم أسرارھا وتسیر فی نورما 
وٹؤمن من جدید آأن محاربة ھنم الأمراض وإقامة الحدود التی 
وجب الله نی الزناة - ولا یکاد یطیتھا ا لجتمع ا معاصر الیوم - لا 
یکون إلا بالٹھی الندسی و الإاعداد الٹنکری و بعد التربیة الشاملة . 
وادخاذ الأسباب الوقائیة اللوجودة فی سودۃ النور الوضحة أبعادھا, 
ولا یعائی کل ھذا إلابایجاد حکومة إسلامية ط فلا وربك لا یؤمنون 
حتی یحکەوک فيما شجر بیٹھم ثم لا یجدوا في أنفسمم حرجاً عتّا 
قضیت ویسلہوا دسلیماً )4 (۴) . 
بین قواتب الڑنا الوغیمۃ وأمدان الامونیة الد نسیخۃ : 

دروی عن حذیدۃ رضی الله عله ان النبی ق٭ا. قال <یاسہشر 
الساس 'اتقوا الزنی فإن فیةه ست خصال , ثلافاً فی الدنیا وثلاتاً ئي 
الآخر8 . فأما اللواتی غي الدنیا فیذھب البھاء ویورث النتر وینٹس 
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افسر وا آنلواتی فيی یبد پر السخط و وسود و ھی 
والخلود فی الآخ و ))١( ٥‏ .۱ 
والشعوب اللسلامیة الیوم ھبت من نیما راہب 'الخاطر 
الحدقۃ ہہا , وعادت تدرس من جدید ( سورۃ الٹور4 ونتبین.۔سدامیم 
الأآحادیت العی جاءت تبیاناً لپذا (الذکی) : وم تشامد کل وم 
الوانا من الابتلاءات والحن ٠‏ والقلاقل والنتن . التي: تمم المالم 
النکوب بہنەه الحضارةق المناقضة لغفطرتھا ولاحتیاجاتھا الحقیتیۃة . 
فتطالب باإصرار العودة إلی النیج القویم والاعتصام بکتاب الله 
ای 
ولکن التوی العادیة لہذا الدین تجد فی ننسپا شہتاً شدیداً 
وحرجاً کبیراً أن تری مذہ الاُىة التصلة بالخیریة والکلنة بتحمل 
الأہائة أن تعیش فی سعادة وأسن وأن تنشی منہجاً کاملاً لشئون 
الحیاة وفق شرع الله وکتابه . 
وسرعان ما تتکائف مذہ القوی مع أعداء الدین من الصلیبیة 
والعلائیة والماسوئیة لتتکالب علی الصحوۃ الإسلامیة . وتوجه ضربة 
تلو آخری إلی الحرکات الاسلامیة الواعیة والعي أثبتت جدارتھا 
بالوسائل الشروعة والمعہودة لدی هذہ التروی من دیمقراطیة 
وانتخابات حرة وما إلی ذلك . وتقود ھنه الحملة السمودة 
ا لاسونیة العالیة التی استقطبت ألغی رجل من کہار الساسة 
والٹگرین . واسست بہم الحنل الماسوئی الرثیسی السی محفل 
الشرق الاوسط ہہ وفيه تم إخضاع مولاء الساسمة لخدبة خر ا 
وأاعلنواشمارات ببراقة تخنی حتیتتیم فخدعو! کثمی را من 
السلین )٢(‏ وأخیراً سلىت لأحدھم أعلی وسام لها ھی الاسونہة 
۔اللوکیة للدرجۃ الثالعة واللائین (۳۳) للتضاء علی مکاسب الحرکة 
الاسلامیة . لأنہم علی یقین أُن الاسلام باستملاء روحه علی أعدائه هو الذی 
یقف فی طریقمم فی الجزاثر ومن ٹم یعلنونھا حرپاً علی المسلسین۔ . 
) القرطہی : ج/٢٠۰‏ س ۱٦١۷/‏ ْ 0۰۰ 
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متس فَ کییییکتیتییتتلےہ ٢هي‏ رحاب سور النور؟؟؟؟؟ 


ولان ا ملاسوئیہۃ لا تمیش إلا فی الظلمات . ٠‏ نھيی تخاف النور وکی 

نستبین ذلك فہذہ بعض مبادیٔ وأآھداف ا لماسوئیة : 
١‏ إباحة الجنس . واستعمال المرأة کوسیلة للسیطرۃة . 
٢‏ استعمال الرشوۃة با مال والجنس مع الجمیع وخاسصة مع ذوی 
امناسب الحساسة لُسمهم لخدمة ا مذاسوئنیة ۰ 
٣‏ دعوۃ الشباب والشابات إلی الانغماس في الرذیلة وتوفیر 
أسبابھا لھم وإباحة الانسال بالمحارم . 
-٤‏ مدم البادٔ الأخلاقیة والفکریة والدینیة ونشر الدوضی 
والإرھاب والانحلال والالحاد .)١(‏ 

بینسا من أبرز أھداف سردۃ النور محاربة الحیوائیة التی لا 
تفرق بین جسد وجسد ولا تہدف إلی إقامة بیت وبناء عش کریم 
تلتتی فپيه الذریة الرثقبة وتربی البراعم فی جو ماد سعید . 
والحور الذيی تدور عليه السورة کلپا هو محور التربیة ورفع 
الٹاییس الأخلاقیة للحیاة . ومن منا شدد علی الجناة الزناة . والحد 
الذی أوجب اللہ فی الخمر والزنا والتذف وغیر ذلك بنبغی ان یقام 
بین أیدی الحکام ولا یقیمە إلا فضلاء الناس وخیارھم یختارھم الامام 
لذلك . وکذلك کان الصحابة تغعل کيا وقع لمم شی من ذلك : رضي 
الله عنہم ()٣(‏ . 

(ولیشہد عذابھما طائنة من الؤمنین ۹ 

واإقامة ھذا الحد فی مشهد علدی . وأمام فضلاء الناس من 
السلین والؤمنین یکون أوجع وأوتع نی نفوس الجناۃ . ولو أقیم 
فی السر قد لا درتدع بعض النفوس الشریرۃ. والجلد بہذہ الصورۂ لە 
عقابان . عقاب جسدی للألم وعتاب نفسی للتشھیر ب٠ ٢‏ فإن في 
ذلك تقریعاً وتوبیخاً وفضیحۃ إذا کان الناس حضوراً ٤‏ (۴) . 
(یتبم) 





)0 الملوسوعة المیسرة للأدیان۔والمذاعب المماسرة . 
)٢۲‏ التر طبيی ۰ جء ٠ص‏ / ۱٦۹۴‏ 
(۳) اہن کئیر م۲ دس .٠‏ ن۔ 


۔..۔۔۔ ٰ ۴ 


نظشرات فی سنن ابی داؤہ وفروحد ‏ 
[الملقا الاو لی] 


لسماعة الشیغ الملامة السیہ أبی المس علىی العسنی الندوري 
مرض وتعلیق : بلال عبد الحي الحسني الندری 


العمہ لله رب العالیں والصلاۃ والسلام علی سید ار ملیں 
وجاتم النبییں : معمہد وآله رصحبه أمممیں : وس تبمہم 
باعسانں إلی یرم الدیں . 
وا بقڈ !نید کاتب مذہ السطور أن یقدم لکتاب × بذل 
الجیود فی حل أبی داؤد ٢‏ للعلامة الحدث الکبیر والمربی الجلیل 
مولانا خلیل أحمد السپارنٹوری - رحمة الله عليه - )١(‏ وقد سمد 
الکائب ووفق لتتدیم عدق کتب قیمة ومؤلفات عظیمة لعتلمیذہ الأابر 
الاکبسے . شیخنا العلاہے محمد زکسریا بن یحیی الکاندھل وی 





)١(‏ هو العلاعة الحدٹ خلیل أحمد بن مجید على الأنصاری الحنغی السپارنفوری 
(۹١٢۱-٤٣۱۴۳ھ)‏ ولد فی نانوده وقرأً علی خالہ الشیخ یعقوب والشیخ محمد مظمر 
النانوتوی وعلی خغیرصاغي دیوبند و (مظامر العلوم) حتی برز في الحدیث والنقه 
وتصدر للتدریس فی (مظامرالملوم) ٹم سافر إلی بعض بلاد المند للیرس والافادہ 
حتی اختیر استعاذاٴنی دیوبند ٹم تولی رثاسة التدریس فی مظاعر العلوم نائعٹل 
إلیھاء وبعد مدة تولی نظارتھا ونالت بە المدرسة القبول العظیم . 

گان من أخص تلامذۃ العلامة رشہد أحمد الگنگوھی وحصلت له الاجازة8 عن الشایخ 
والسندین الکبار کالشیخ عبد العنی اللجددی والمارف الکبیر الشیخ ]مداد الله والشیخ 
اأحمد دحلان والشہغ عبد القہوم البرمانوی وغہرھم . ۱ 

صلی بالحدیث خثایة عطممة تدریساودالہداومطالمڈوتحقیعا وکتاب*8بذل الجیود>٭ اتم 
مظیر لوم رسن أکبر ماثرۃ العلہۃة وله ہو ےہ کیہ حسں سس نت إلی الحر مہن 
الشریغین وانقطع إلی جوار رسول اللہ 8 حعی أُجاب داعی ال. 

تخضرج علی یدە گہار من‌الثایخرالمشاء کالداعہة الشیخ صحمد إلیاس الکاندھملری۔ سنشیٰ 
جصماعثة العبلیغخ - والعلانة الحدث محمد زکرپیا الکانندھلزی والشیخ عاشق إلبی ایر تھی 
وغیر عم . ۰ ١‏ ۱ 


-۸-۔- 





السہارنفوری )١(‏ کہ ظ مقدمة أوجز السالك ٢‏ و دابقلتة لاہم 
الدر اری؛ و ل جزه حجة الوداع وعمرأت النبی گلا ؛ والابواب 
والشر اجم للبخاری . 

وکائب مذہ السطور یشہد اللّہ علی أن مذہ الکتابات لم تخدعه عن 
نفسه وقد کان یتقدم إلییا پی کل مرة متھیباً خاشعاً أمام جلال 
اللوضوع . ومگانة الکتاب العلمیة . ومنزلة المؤلف الدینیة وعلو کمبە 
واختصاسہ فی علم الحدیث مومناً بضالة قدر نفسه وقله بضاعته وہأنه 
متطفل علی مائدة مذا الٹن الشریف . یعتبر - علم الله - أن إقدامہ إلی 
مذا العقدیم جسارة تکاد تکون وقاحة وإساءة أدب وقلة حیاء. وبان 
فی القطر الھندی وحدہ ۰ نضلاً عن شب القارة الھندیة . نسلاً عن المالم 
الإسلامی . من هو أجدر . وأقدر واولی بہذہ التقدیمات والتمریب 
بالتالیب والولف . 

ولا یستطیع الکاتب أن یعلل مذا التکریم المتکرر إلا بحکة إلهیة 
خفیة وأسلوب من أسالیب التربیة التی خص الله بھا کبار المربین 
وحذاق ا علمین . وأن لہم فی ذلك سرامی بعیدة ومقاصد دقیقة ( وما 
یعلم جنود ربك إلا مو 4 ولمل ذلك لإثارة کوامن الشوق وتشحیذ ألمزم 
الداتر . والہمة الکلیلة فی دراسة مذناالنن الشریف . وإعادة الخیط 
الٹور انی الذی یر بط القلوب بہذا العام ٠‏ والذی ضعف وکاد بنقطم . 

وعلی کل فالکاتب بعتقد کل ذلك من أعظم نعم الله سبحائه وتمالی 
عليه . التي لا یستونی حق شکرھا: 

فلو أن لی فی کل مسنبت شنرہ 

لسانا پا اسٹوفیت واحب صصف ٭ 





)۱( ]نہ دوفی إلی رحمة اللہ في غرة شعبان سنة ٢‏ ۰٠ھ‏ وقد ترجم لە العلامة الندوی 
۱ فی مقدمة گتابه ٭ اأوجز المسالك إلی موطاً مالك * وھو من ابدع مصنفائه ومن أحسن 
وس ہو و سی سوفت : ]نە لم یصنف قبله مثل ذلك فی شرح 
انرطا. ْ 


.1۹ے 





-سصود 


بالعقدیم لہا ۔ وامتسام شیخنا العلامة محمد زکریا بنشرہ فی الحروف 


العربیة اُووصوله إلی اأبدی علسىاء الحدیث والشتغلین بتدریسه 


وتخقیقه . وانتشارہ فی الأوساط العلیة والدارس الدینیة. وحلوله 


الحل:اللائق بە من بین شروح الحدیث العي ألدت في المصور الأخیرة 
اأعظم واکئر اذ ھو لیس مجرد تالیف لشیخە۔ الذی أحبه واقٹرنت 
حماته العلیة بحیاته ولیست إلا. ظلا سدوداً لہذه الشجرۃ الطیبة 
البارکت - بل ھو فلذة کبده وقطعة نفسمه . وأحب أعماله إليه کا 
سہقر ا القاری فی السطور الآدیة : فاسبع خروج مذا الکتاب فی الثوب 
القشیب والظہر الجدید أعو أمائيه وأکبر آماله بتلذد بالحدیث عنه 


ویتسلی بالتفکیر فيه . وقد طابت له الحیاة وھانت عليه الحن 


والخطوب فی سبیل نشر مذا الأثر العلىی العظیم وتذکار شیخه الأثیر 
الحبیب ٠‏ وانتظار خروجه واکتماله . ومن دواعي الغبطة والسرور 
لکاتب ھذہ السطور أن یکون لە نصیب فی ھذا العصل . وأن یکون عاملا 
سغیر ا فی تحقیق مذہ الأمنیة المزیزۃ و إ|ظہار مذہ اڈائرۃ الخالدہ . 

و کلة وجیزۃة عن مکانة سنن أبي داؤد )١(‏ و منرلعے من بین 
دواوین السنة ومجامیع الحدیث و إن کان ھذا الموضوع قد استوفی ئي 





)١(‏ مو الإمام الثبت سید الحفاظ سلہمان بن الأشمث ہن إسحاق الأزدی السجستانئی 
(٢۰-٢۲۷ھ)‏ سسم احمدبن حنبل وأباالولیدالطیاسی . وأحمدبنیونس,ؤسلہمان 
ابن حرب وخلقاً کثہراً بالحجاز والشام ومصر ۰ والمراق . والجزیرہ ٠.‏ والئھر : 
وخرآسان , وحدت عن الامام الٹرمذی والامام النسائی .وروی عنە شمبۂ . وأہو سعید 
ابن الاعرابی . وأبو علی اللولوی . وأبو بکر بن داسة. وأبو سالم محمد بن سعید 
الجلو دی . و بو عمر أحمد بن علی . وکتب عنه شیخە أحمد بن حنبل حدیثاً واستحسن 
کگتاہ . تال سحمد بن إسحاق الساغانی : ٭ لین لابی داؤد الحدیث گمالین لداؤد 


الحدیدہ وقال الذھبي گان رأسآ فی الحدیث رأسآ فی النقہ . ذا جلالة وحرمة وسلاح و 


اورع حتی |نه گان یشبه بالامام أحمد بن حنہل الشہبانی . لە مصنفات اشہر ما سنله فی 
مجلدین ضخمین یحتوی علی أربعۃ آلاف وثمان مائة حدیث : انتظخبه من خمس ماثلة آیں 
حدیث : ومٹھا مر اسہلہ (دذکرۃ الحفاظ : ج/۲٢‏ ۰ص/0۹۱). 


ہ8۳ 





سپ یسمش تدوین السنة ولم 
یترك الأول للآخر شیئا . ولا یجاوز عمل کاتب مثلی إعادة ما تیل 
وإجمعال مافصل . ووقفة قصیرة عند شروح مذا الکتاب وتعلیٹاده . 
ونظرة إجمالیة في ھذا الشرح . ومکائتە من بین الشروح والئفرۃ التی 
یسدمھا ولاذا احتاج الموؤلف إلی وضعە ؟ ومدی ارتباط الولف بہذا 
الکتعاب و تغفائيه فيه وتعلقه به ومدی نجاحه ونبوغه ؟ فلکل ذلك قمة 
ممتعة مفیدة فیپا عبرة لن اعتبر . ودروس سلیدۃ لتلامیذ الدارس 
النجباء . ورواد العلم الأذکیاء . وأولی الہسم من الؤلنین والعلماء 
(فناقصص القصص لعلہم یتنکرون ۹. 

مکانة سنن أبي داؤد بین دواوین السنة ومجامیع الحدیث . 

ما سنن أبی داؤد فھو من کتب الحدیث التی تلقتھا الأمة بالقبول 
وتلقاھا علباء الصناعة وأثئمة النن بالاعتناء التام . وعليه العول 
والاعتماد قدیماً وحدیئاً وھو ثٹالٹ الأرکان أو الرابم نی قول بعض 
الحتقین التی قام علیپا بناء السنە (۱) . 

ونبدأً بکلام الامام ابی داؤد نفسه فی وصف کتابه وذکر خصائصه 
افھو الثقة السصدوق فیا یقول ولا یصف کتاباً ولا یمرف غوامضه مثل 
مؤلفه . قال رحمه الله تعالی فی رسالة أرسلها إلی أمل مکة فی صفة 
گتاب . 
ل<اومو کتاب لا یرد عليك سنة عن الئبي 88 باسناد صالع إِلا وھو فيه 
إلا ان یکون کلام استخرج من الحدیث ولا یکاد یکون ھذا ولا اعلم 
شیثاً بعد القرآن الزم للناس أن بتعلموە من ھذاالکتاب ولا یضر رجلا 





اأ(١)‏ قال السٰیوطی فی التددیب , بقول الذھہی : انحطت رنبة جامع الٹرمذي عن سنن 
أبي داؤد والنسائی لإاخراجه حدیث المصلوب والکلبی وغیرھما. ووضم النواوی سنن 
أہی داؤد بمد الصحمحین فی التقریب . وعلی مذا المنوال :ذکرء الامام ولی اللہالدھلوی 
وابنه الحدٹ عبد المریر الدملوی . وکلام ابن سید الاس خی شان أَبیٗ داؤد ویشیر 
إلی أآں یجملہ فی:ر تب مسلم إذ قال :٭ ہڈا سض مر ہد 
رابم الکتب الستة ولکن أکثر العلاء بمدہ ٹالٹ الستة المشھؤٰد. 





نا یکب ہیکچھ ىا یکب مذا الکیاپظن۔ واڈا نظ نیہ ویر 
وکٹیتے علم إئن معدادہ )١(‏ ۰ 
وقال سط اس سی با ان اھ اس )٢(‏ (وھو 
آحد کبسار تلامیذ الإصام أبی داؤد و صاحب النسخة الشہورة 
للسنن ) (۳) لو أن رجلاً لم یکن عندہ من العلم إلا الصحف الذی فیە 
کتاب الله تم مذا الکتاب (وأشار إلی نسخة السنن ومی بین یدیہ) لم 
یحتج معھما إلی شیٔ من العلم بتة )٥(‏ . 

وقال أبو سلیسان الخطابی صاحب معالم السٹن )٤(‏ واعلوارحمکم 
الله أن کتاب السنن لبی داؤد کتاب شریف لم یصنف فی علم الدین 
گتاب مثله وقد رزق القبول من الناس کافة نصار حکماً بین فرق العلماہ 
وطبقات الفقھاء علی اختلاف مذاهبھم فکل فيه ورد ومنه شرب . وعليه 


)١(‏ مقتہس من رسالہ أُبی داؤ السجستانی في وسف تأوبله لگتاب السنن : ص/۷-۱ء 
روایة بی الحسین بن جمیع عن محمد بن عبد المزیر الیاشمي عنه . طبمت فی مطبمة 
الأنوار بالقتامرۃ سنة ۱۴۱۹ھ بتحقیق العلامة محمد زآمد الکوثری - رحم الله - (ع). 
(۲) هو الاعام الحافظ امحدث الزآمد شیخ الحوم أبو سعید أحمد بن محمد بن زیاد بن 
بشر البصری الصوفی (٢٥٤٥-٣٤۲ھ)‏ سم عن الإمام أبی داؤتد وطبقته وروی عله ابن 
انی ران مر فی فا رکا ئا عارغا.عابدا ربانیا. گبیر القدر ,. بمبید 
الصیت . قد صحب الجنید البغدادی وٴأبا أحمد القلانسی : من تصائیده , گتاب طبقات 
النساك . وسنف داریخاً للبسرۃ کبہرا (دذکرۃ الحداط : ۸۵۲۰۲) ,۰ (شنرات الذمب : 
7۳7 . 

(۴) وھی أنفس النسغ الثلافة حتی قیل إنه لیس یه کتاب الفتن واللاحم والحروب 
وغیرھا. 

() ذکرہ الخطابی فی مقدمته سماعا من ابن الحر ہی (ممالم السنن :۶:ص/۸(ع))۔ 

)٥(‏ مو الإمام الحیث الغقیه الأدیب العلامة الرحال أبو سلہمان حمد بن محمد إبراھیم 
االخظطابی البستی ولد سنة ۴۸۸ھ . سح أباسمید ابن الأعرابی وأبابکر بن داسة 
وطبقتیما وروی عنه الحاگم النیسانوری وغیرہ گثیر من الٹاس . 

گان ثفة متثہتا من أوعہة الحلم قد أخذ اللعة عن أبی مرو الرآمد والندہ عن أہی علي بن 
بی عویرۃ والقدال . لە التصانیف الہدیحۃ . اشہرھا ٭ معالم السنن ٭ غی شرح أٔبی داؤد: 
و أعلام السٹن ٥‏ فی شرح الہخاری .و کتاب ٭ إسلاح غلط الحدثین > توغی بہست ۔ 
(دذکرۃ الحناط : ۱۰۱۸/۴), (و فہات الآعہان : 0۴/۱٦).(شخذرات‏ الذمب : ۲۲۷/۳). 


ب>؟٭؟٣>٭۷٭٭۷٭>٣۴‏ نظ رات فی سن نآبی داؤد وشرورے ؟+>>>>>>++>+>+> 


معول اھل العراف وأھل مصر وبلاد المغرب وکثیر من مدن اقطاع 
الارس ناما اأمل خراسان فتد اولم اکٹرم بکتاب محمد بن 
إ[سماعیل )١(‏ ومسلم بن الحجاج )٢(‏ ومن نخا نخومما فی جمع الصحیح 
علی شرطھما في السبك والانتقاد . إلا أن کتاب أبی داؤد أحسن رمناً 
واکٹر فقھا وکتاب أبيی عیسی (۴) ایشا کتاب حسن والله ہھٹر 
'لجماعتہم ویحسن علی جمیل النیة فیما سعوا لە مثوہتھم برحمته . إلی 
أن قال : × وکان تسنیف علاء الحدیث قبل زمان أبی داؤد الجوامم 
والسائید ونحوھما فتجمع تلك الکتب إلی ما فیھا من السنن والأحکام 
اأخبارأوتسصاً ومواعظ وآداب فنأماالسنن اللحضة غلم یقصد واحد 
منھم جمحھا واستیفاءھا ولم یقدر علی تخلیسھا واختصار مواضیعھامن 


)١(‏ أمہر الؤمنین فی الحدیث أبو عبد اللہ محمد بن إ|سماعیل بن إبرامیم البخاری 
رغخمه الله ٣۹١٤١(‏ -٥٢٥۲ھ)‏ قد سلف ذگرہ ٹئيی الابواب والٹر اجم للبغاریي میرانتہا 
وخصائصہا (الحلفة الأولی). 

)٢(‏ ومو الإمام الحافظ الحجة سید الحدثین أبی الحسہن مسلم بن الحجاج التشہری 
ساخب الصحیع . (٢۰٥-٢٦۲ھ)‏ سمع عن أحمد بن حنبل وطبقته ودوی عنە الترمذی 
وابن خزیمة . وابن أبي حادم وخلق سواکٔم : لە مصنفات أشہرھا فی العالم سحیحه 
وھو من أحسن الصنفات فی الحدیث جودة ور تہباً , ورجحه المغاربۃة علی البخاری , 
قال محمد بن ا ماسر جسی : سممت مسلما یقول : صنفت ھذا الصحیح من ثلات مائۃ ألپك 
حدیث مسموعة . ویقول :ما وضمعت شیئاً نی کتابی ھذا إلا بحجة وما اأسقطت شیثا 
منما إلا بحجة (تذگیۃ الحفاظ : 60۹۰/۲). (شذرات الذھب : ۲۲۱/۷)]. 

(۳) عو الإمام الحائظ علم اللحدثین أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورۃ السلمی الترمذی 
الضریر (۲۰۹ْ۲۷۹ھ) قام برحلة إلی خراسان والمراق والحجاز وسمع قتیبة بن 
سعید وسوید بن ذصر وعلی بن حجر وغیرھم ء وتلقه ئى الحدیث بأبی عہد الله 
البخاری . حدث عنە مکحول , وأبو العباس المحبوبی والھیئم بن گلیب الشاشی وخلق 
سواھم وقد سمع متە أبو عہد الله البخاری . قال ابن حبان : گان و عیسی ممن جم 
وسنف وحفظ وذاگر . وقال أبو سعمد الأدریسی : گان یضرب بە المثل في الحدنط ٠‏ وقال 
الاکم : سمعت عمر بن علك یقول : مات البخاری غلم یخلف بخر اسان مثل أبي عیسی 
فی العلم وآلیز مد والودع ٠‏ بکگی حتی عمی وبقی ضریر آ سٹین : له مسنفات أفبرھا جابعه 
فی مجلدین مخمین ۔ بقول عنه الٹرمذی : من کان فی بہته مذا الکتاب فکانما نی بہتە 
نبی یعکام . ولہ کتاب المْلل والشمائل وغیر سا (تذکرۃ الحفاظ : .]٦۱۴۷۴۲/۲‏ 


ہ۰٢‎ - 








نطلادیت الطویلۃ ومن ادلةیہاتما علی حسب ما ادن ق لاہی 
داؤد ولذلك حل مذا الکتاب عند أئمة الحدیث وعلسىاء الأئر محل 


األمجب فضربت فہە اکیاد الابل ودامت إليە الرحل (۱) .١‏ 


وتسال اخ الإسلام سحی الدین أبو زکریا یحہی بسن شرف 










النووی ژ٣(‏ یر تصحیحخ مسلم والمؤلغات الکئیرہ الشہیرة ٠‏ فی قطلمة 
کتبیا ٹی شرع اضق أبی داؤد . وینبغی لشتغل بالفقه .وغیرہ 





الاعتبار بسنن أبی داؤد وہمعرفتہ العاعة فإن.معظم أحادیث الأحکام 
التی یحتج بھا فيه مع سبولة تناوله وتلخیص أحادیشه وفراعة مصنده 
واعتنائه بتھذیبه (۴) . ٠‏ 

وقال العلامة الحافظ شس الدین ابن قیم الجوزیة )٤(‏ صاحب زاد 





)۱( معالم السدن : ص/۱٦-۷‏ : المطہمۃ الحليیة بحلب (ع). 
(۲) مو الإمام الحائظ شیخ الإسلام محی الدین أُبر زکریا یحبی بن شرف النراوی المرامي 
الحورانی الشاغمی (١٣۱-٦۱۷ھ)‏ قدم دنق وقرأبمض الکتب علی شہخه الکمال تم حچ مع 
اأبیەوأدقام بالدیۓة وأخدعن شیوخبا نکان بقراکل یومائنی عشر درسا أخذ الحدیث عن 
آے اسم ابرامیم بن عیسی الرادی وطبقعه . ولازم الاشتدال والتصنیف ونشر المالم 
و د8 , 

کان اأوحد زمائه فی العام والودع والمبادہ والتقلل وخشونة المیش إماماً بارع 
حافظاً للحدیث وفغنوئہ رأصاآً فی معرفۃ ا مذھب . صنف التصائیف الجمة ۰ اأُشمرھا شر حه 
والأذگار وقیرما (دذگرۃ الحفاظ : ١/۱۷۰)ء‏ (شنرات الذھب : .)۴۰۲/٥‏ 
(۳) العبارة منقو لة من ٢‏ الحطۂ فی ذگر الصحاح الستة ٭ للأمہر العلامة صدیق حسن خان 


۱ القنوجی : ص/٦۱۰ء‏ المطہمة النظاممة : گانٹور . طبع ۱۲۸۴ھ(ع). 


)٤(‏ مو الامام العلامة شمس الدین محمد بن أبی بکر بن یوب بن سمد الررعی الدمشٹی 
المروف بابن قیم الجوزیة (۱-۱۹۱٥۷ف)‏ اُحد گار العلاء والدعاۃ فی التاریخ 
الإسلامی مولدہ ووفاتہ فی دمشق , سمع من الشیاب النابلسی وغہرہ وتفقه فی الملذمب 
وبرع وأفتی . وأخذ عن شہمخ الإسلام ابن تہسمة الحرانی . وتغنن فی علوم الاسلام وھو. 
الذي مذب گتب ابن تہمیة . ونشر عله . وسجن معه في قلعة دمشق وأھہن وعذب .یقول 
اہن رجب : کان عارفاً بالتنسہر وباسول الدین والحدیث ومعائيه والفقه وأصوله 
والعربیة والکلام. لا یجارزی فی مذہ العلوم وگان ا عبادہ وتال ولیچ بالڈگر والادابۃة 
والانتدار إلی اللہ لم أشامد مثله فی ذلك ولارأیت أوسع من عِلا ٠.‏ لە تضائیف گفہرة 
وغزیرۃ: منما ءزاد المماد فی مدی خیر العباد : (خذرات الذھب : ۱۱۸/۹). (الأعلام : 
۶ء ۱ 


+پپپ>>٣٭٣٭٭٣‏ >>> نطرات فی سنٰن ابی داؤد وشرودے >>>>>>>>>>>>>>+> 
أ 


المادء والؤلغات المقبولة ئی شرحہه )١(‏ لاختصار الننری )٢(‏ (لسنن 
ابی داود) × ولا گان کتاب السٹن لاڑبی داؤود سلیسان بن الأمیےٹ - 
رحمه الله - من الإسلام بالوضع الذی خصه به ٠‏ بحیث صار حکتاً بین 
امل الإسلام ٠‏ و فصلاً فی موارد النراع و الخصام ناليه یتحاکم 
النسغون . وبحکہە برضی الحققون : فإنه جمع شل أحادیث الأحکام . 
ورٹبھا أحسن تر تیب , ونظمها أحسن نظام مع انتقائھا أحسن الانتقاء 
واطراحه منھا أحادیث الحرومین والضعفاء ٢‏ . 

وفیما نقلناء بلاغ ومتنع للدلالة علی مکانة الکتاب وأممیته . 
وکانت نتیجته الطبیعیة ومقتضی إجلال العلىاء لە واحتیاج الفقھاء 
والحدثین إليه أُن یکٹر الاھتمام بشرحه وخدمته ۰٠‏ والتعلیق عليه ٠‏ 
نتناوله بالشرح کبار علماء الأمة وأئمة علم الحدیث فی کل عصسر 
ومصر, 7 یقتبم ) 





)١(‏ ذگر فی شرحہ أن الحافظ زکی النذری قد أحسن فی اختصارہ نہذبته نحو ما مذب 
بە الأسل وزدت عليه من الکلام علی علل سکت عنما. 

(۲) عو الإمام العلامة الحائظ عبد العظیم بن عبد القوی ابو محمد زکی الدین الننری 
(۸۱٥-١٥٥ھ)‏ أُسل من الشام سم الحدیث ہمکة ودمشق وحران والأسکندریة وئولی 
امشیخ دار الحدیث الکاملية بالقامرة وانقطع بپا نحو عشرین سنة عاگناً علی 
التسٹیف والدرس والؤآفادہ وبه تخرح الدمیاطی وابن دقیق العید وغیرھما : گان عدیم 
النظہر خی عصرہ فی معرفۃ عام الحدیث علی اختلاف فنونہ . قال الذمہی : × لم یکن فی 
زماده اُحفظ منە × لە تصائیف مٹھا مختصر صحیح مسلم ومختصر سنن أبي داؤد,.بروایة 
اللؤلوی سماہ الجتہی : وألٹ السموطی عليه گتاباً سماہ: ٭ زھر الربی علی المجتبی * 
وللنڈری ایح علي بنس الععلیقات (البدایة والنمایۃ : ۲۷۲/۱۴): (طبقات الشائممةا: ‏ 
٥۵ء‏ (خنرات الذمب :۰ ۲۷۷۰/۱۷۰). ٴ ۱ ۱ 
ْ س ۵۔ 


سسےے-۔- 


الفزوٴ النترو: اویل ہو ا+فتہ 


سی .0 أحمد عبد الرحیم السایم 
الأستاذ الساعد بمامعة الأزھر وقطر 


و 


مصطلح انلغزو الفکری : 

بدایة نقف عند مسطلع ٢‏ الرو الدکری ۷ الذي یدردد فی مٰذا 
المسر کثیراً علی األسنة الباحثین ٠‏ والکاتبین . والمتحدثین . وإن 
وقفة استترائیة . تکشف فی وضوح : أن ھذاالصطلح ‏ لم یسمع 
بە قبل القرن الرابع عشر الھجری ( القرن العشرین الیلادی ١‏ .. 

ولکن لیس معنی عدم وجود الصطلح ٠‏ أو عدم استخدام 
ااصطلح ٠‏ قبل القرن الرابع عشر الھہجسسری . أن معنی الفزو 
النکری ٠‏ ومفھومه ٠.‏ وموضوعه . لم یکن موجوداً . لان المستقری 
أحوال اڈے ولوب : بجد آن رم ٢‏ افوو لنکری ۷ گان 
از فی ألقدیم ٠‏ وفي ألحدیث .. 

تد جد سی تو شالت اکنلی می : القصد : 

والطلب والسیر إلی قتال الأعداء . في دیارھم ٠‏ وانتھابم : 
وقھرھم ٠‏ والتغلب علیہم . 

ومصطلح ١‏ الغزو الفکری )۰۲ قصد بە : ٢×‏ إغارة الأعداء علی 
أمة من الأمم . باسلحة معينة , وأسالیب مختلفة . لتدمیر قواھا 
الداخلیة ٠‏ وعزائمها ومقوماتھا ٠‏ وانتھاب کل ما تملك ٤ )١(‏ .. 

والفرق بین 8 الغزو الٹکری ۰٦‏ والغزو المسکری ؟ : أن الغرو 
المسکری . یاتی للتہر . وتحقيیق أعھداف استصاریة . دون رغبة 


)١(‏ أُنظر : الدکٹور توفیق یوسف الواعی . الحضارۃ الإسلامیة مقاردہ بالحضارہ 
الغربہة , ص/۱۸۰ ط۔دار الوفاء ٠‏ النصورۃ ٠‏ ۸٤٥۱ھ‏ ۰ القامرۃ : 7 


نے 8٭7:.. عم 


یی ییکییینتتی الف و‌ الفک کو کیفه مو جھتےه >؟؟>>؟؟ 


الشعوب الستصسرة . أما الفزو الٹکری . فھو لتصليیة العقول . 
والأغھام. لتکون تابعة للغازی )١(‏ .. 

وقد یکون الفزو الفکری . أشد وأقسی . لان الاة الپزومة 
نکری. صہر إلی غازیبا. عن طواعیة . وإلی جزارھا عن رضا , 
واقتداع . وحب , لا تحاول التمرد أو الخلاص . 

وبھذا یظیر ما بین الصطلح واللغة من سلة ٠‏ حیث إن کلة 
الفرو . استعملت فی معناھا . وھی اللإغارة علی أمة من الأمم 
للاعتداء عليها . وانتھابپبا , ولکن عن طریق الفکر . وتدمیر 
القوی الفکرة فیپا . وھنذا ما لنتت إليه کلمة : ط الفکر) . التيی 
تطابق معناھا فی العربیة: معناھا ٹي الصطلع )٢(‏ .. 

ویمکن أُن یقال : إن الصطلع استعمار کلمة < الغرو * للنکر . 
لا بیٹھا وبین الضغزو ٠‏ في الحرب من علاقة ٠‏ في نہب الشعوب . 
وتدمیرھا ٠‏ والسیطرۃ علیها .. 

ویسکن أُن یقال : إن مصطلح ( الغزو “ مجاز علی التشبيه 
بالحرب الغعلیة ٠‏ في التدمیر ٠‏ والتخریب ۰ والانتھاب . والسیطرة 
علی الشعوب .. ولہذا شاع استسال ھذا الصطلح . وأضرابه من 
الصطلحات . التی تدل علی ھذا العنی ۔ وتسیر في فلکە (۳) .. 

وسا یسترعی الانتباہ . ان بعض العلماء والباحثین : ینکرون . 
ویسٹنکرون . وجود ( الفزو الفگری ٢‏ . معتبرین الحدیث عله 
مجحرد لا وھم " من الأوھام ٠‏ 

وھؤلاہ العلاء إنما بنطلقون ٠‏ من تصودھم لعالم الیوم . 
باعتبارہ - رغم الحدود الدولیۃة السیاسیة . والحواجز الجغرائفیة ۔ 
وبسبب من التقدم الھائل فی ثمرات ( ثورۃ الاتسال ) ینطلتون 





)(۱)( المنر السابق . سصسی/۹۸۰ ہ بتصرف . 
(۲) اُنظر : الصدر السابق . ص/۱۸۸ مم تصرف واخالا.ء ' 
(۴) أُنظر : الصدر السابق . ص/۱۸۱ مع تصرف بسیر . 

ہے ۔۔ ۲۴ا 





. من تسوھھم لعالم الیوم باعتبارہ ٭ وطنا واحداً؛ لحضارة واحدط . 
یسمونہا : × حضارة المصر) أُو الحضارة العالیة ۷ أو (١‏ الحضارۃ 
الإنسائیة ی؟ ویتصورون الأمم . والشعوب , والقومیات . مجرد 
درجات ومستویات فی البناء ألواحد . لہذہ الحضارة الوأاحدة .. 

ومن ٹم فلیس فی ھذا التصور حدود- لہا حرمة الحدود - 
تمیز ٢‏ أُوطاناً “ متعددة , لحضارات متمیزة .. ولہذا فان عبور 
الفگر - کل النگر۔ للحدود - کل الحدود- لیس فيه عندھم شبہة 
غرو ) ولا أثئر ہ٭ عدوان )١( ٢‏ .. 

وھذا التصور یروج لە بشتی الأسالیب . فثمة دعوق إلی 8١‏ فکر 
عالمی ) وھناك دعوۃة إلی أن الجحضارۃ الحدیثۃة ۶× حضازة عالية ٢‏ 
وھنأاك دعوة إلی ( ثقافة عالیة ) .. 

ومناك حرکۂة ( البہائیة ) التی نشأات سنة ١٦٢۱ھ-٤٣۱۸م‏ 
تحت رعایة الاستعسار الروسي ۰ والیہودیة العالمة . والاستممار 
الائجلیسزی ٠‏ ترعم اُنہا جاءت بدین عالی جمع ؛ البوذيیة . 
والبرھعیة . و الزرادشتیة . و أ لمانویة . و الزدكکیة . و الغفرق 
الباطٹیة . والیھودیية ء والنصرائیة .و الدھريیة. و ھذە الدعوة تجد 
رواجاً ()٢(‏ . 

وھناك علماء ومفکرون ؛ ینکرون أن یکون عالم الیوم ٠‏ وطناً 
عِعَازَن واحداً . لحضارة عالیة واحدھ .. وھولاء الملاء یدعون 
إلی ضرورة احترام ۃالحدود الحضاریة ".. لن العالم فی تصورعم : 
عو أقرب مایکون إلی < منتدی عالی لحضارات متمیزة ) تشترك 
میا فی عضويیة ھذا النتدی ؛ ومن ثم فإن بینیا ما ھو ١‏ مشترك 





)١(‏ االدکٹور محمد عمارة . الغرو الدکری وھم أُم حقیقة . ص/۱ ط. الأمانة المامة 
للجنةالعلیا للدعوۃ الإسلامہة . بالآأزھر الشریف ۰ ۱۹۸۸م : ۱ ۱ 
(۲) أنظر : الندوة العالیة للشباب الإسلامی . الوسوعة الیسرہ فی الأدیان 
والذاھب المعاصرۃ : ص/٦٦‏ . ط. الریاض ۰ ۹٤٢۱ھ‏ . ہی نت 


۔٢۸ذ-‎ 


[قچ چا +*؟*٣۷“پ٭8ك٦۰‏ ہ۴۹۹ ُٛ ئ2 مواجھنه> ہچ 
عتاری عام ٣٤‏ و ابحاً فان مذہ الأمم تتمایز حضارباً .. ایت 
الذی یدفی الوحدۃة الحضاریة ٠‏ و بستدعی الحداظ عليی ١‏ کے " 
الحضادیة الژٹمیزة .. لا لجرد الحفاظ علیپا - رغم أمسیته .. إنما 
لأسباب وطنیة . وقومیة . وعقديیة . تلعب دورھا فی إنباض أمم 
گئیں‌ة ٠‏ من کبوتپا وتراجعھا . لا لہذە الخصوصیات . من قدرات 
علی شحن شعوب مذنہ الأمم بالکبریاء الشروع ٠‏ والطانقات 
الحرکة . في معرکة الابداع .. ولا للتعددیة من دور . في إثراہ 
مصادر المطاء المالمی )١(‏ . 

وھؤلاہ العلماء الذین ینکرون ان یکون عالم الیوم وطناً حضاریا 
واحدا . لحضارة عالية واحذة . یذھبون : إلی أن التعددیة 
الحضاریة . تکشف وتمری ‏ روح البیمخنة . والعدوان . والاستعلاء . 
التی تخنیپا الحضارة التغلبۃة : علی عالنا الماسر . 

وھی الحضارۃ الغربیة ٠‏ تحت ستار : ز وحدانیتھا .. وعالیتہا 
. وإنسانیتہا ". 

کما أن مذہ التعددیة ثقوم بدور فعال . في إذکاء روح المقاومة : 
عند الستضعنة حضاریا . ضد السمات و القسمات التی مثلت و تمثٹل 
<۸ مأزق الحضارة الغربیة ) الذی یمسك الیوم بخناق إنسانہا . 
وذلك حتی لا تعم مأآساتهہ کل بنی الانسان ؟ (۲) . 

وھزلا الملاء یعترفون بوجود : ( الغزو الفکری ۲ . ویئبھون 
علی مخاطرء التی تعددت ؛ وتکاد تحیط بالجتمعات الإسلامیة .. 

وھڑؤلاھ العاء : یرغضون دعوی ( الوطن الحضاری الواحد 

لعالنا الماسر؛ ودعوی ( الحضارۃ العالیة الواحدقة ) لہذا الوطن 
الواحد , ویقدمون بدیلاً لیا : دعوقی أن عالنا ھو أقرب ما یکون 


)۱( نطو سورس ماز سس سرب یکو ۷/٠‏ پصرف ۔ 
(۳( المسنر السابق ؛ ص۷/۸۷. 


ا ص۲۹۷ ۔ہ 





]لی آ'٭ منتدی عالی لحفارات امتمیرة ٭ وأن الام السمنة 
حضاریا, لابد لھا من النضال الحضاری ؛ ضد نرعة التفردہ والھیسنة . 
العی نماڑسہا الحضارة الغرنیة التغلبة - بالاستمتار الستسدیم 
والجدید <ے علی غیرھا من اأالحضارات .. غالتمددیية لا الواحدیة . 
می الحقیتةإلعلۃ للواقع الحضاری . فی الواقع الذی نمیش عليه . 
ومن تم نان ھناك حالات لتمدی ١‏ الحدود آلحضاریة ٢)‏ . تمبثل 
٭فرواً فکریا؛ لا حك فيە )١(‏ . 

وھذا التصور یؤیده واقع حیاۃة الشعوب . فالذین یمایشون 
حیاة الشعوب . والامم ذات الحضارات الغنیة ء والتاریخ القدیم ' 
والتراث الصعریق . .. أو یخوصون فی ٹراث مذہ الأمم وفلسفتھا . 
ومذامبھا ٠‏ وتقالیدھا . وأعرانھا .. یەرکون أن عالنا ب- حتاً-۔ 
ام متعددة . تتمیز کل منها بشخصیتھا القومیة و الحضسساریة 
المتمیزۃ .. 

وإننا إإذا نظرنا فی مذاھب ھذە الأمم وأعرانها. وفی معاییر 
الحلال والحرام والشروع والسنوع لدی أُبنائھا . وفی موازین 
الأذواق . والحاسة الجمالیة . وفی تصوراتها لکان الإنسان من 
الکون ٠‏ وتصوراتہا لصیره بعد الوت . وتصوراتہا الغلسفیة لہذا 
الکون . وا وراء ا مادة العی تایز بینپا - جنباً إلی جنب - مع 
سمات تشترك فیپا؛ فتجمع بینھا )٤(‏ . 

ولا یخنی ان الباحث الذی یسبر اغوار الواریث الفکریة لہذہ 
الامم ٠‏ ویتتبع خیوط مذا التمایر آلحضادی یس بَا تضرب 
بجذورھا فی أعەمق أعماق التاریخ .. حیث. کان البابلیون . 
والآشوریون . والفینیقیون ؛ وُالصریون ؛ وغیرھم ین أسہموا في 





)١(‏ أنظر : الدکٹور محمد عمارة ا الٹزرو الٹکری وھم أم حقمتة ا 
(۲) المصدر السابق ۰ص /۹-۸. 


پ پ پک یج ضا ہپس سج سی سج کچ سپ پک ز و الفگری . وذیقبة موامت >6+>7 
الٹکر الؤنسانی . وکان لیم ایز حضادی (۱) .. 
ولعل نظرة فاحصةۃ . إلی أُمم مل : الصین .. والہند .. والہابان . 
ستفضی بالیب۔ساحث إلی الاجتساع علی لس تمیز الشخصیات 
القومیة . و الواریث الحضاریة . و طرائق العیش ٠‏ والغلسفة . 
والحیاق .و في ألنظرة للکون و تصورہ . لدی شعوب و أىم ھذہ 
الحضارأت .. 
وكذلك الحال إذا نحن تأملنا الحضارۃ الغربیة ٠‏ منذ الیونان . 
وحتی نہضتپا الحديثة .. والحضارة الاسلامیة منذ تبلورھا کثمرة 
لاندساج المواریث القديمة للشُعوب التی دخلت الإسلام - بمد 
الإحیاء لہڈذه الواریٹ - کثىسرۃ لاندماج ھذه الواریث فی الفکر 
الإسلامی . الذی استصفاھا وطورھا وغفقاً معابیرە )٢(‏ . حبیث لم 
یکن السلمون مجرد نقلة . ولکن إضافاتھم للأصول التي نقلوا عنما 
تشہد بأٹھم زادوا. وابتکروا . لانهم کانوا بنظرون بعین إلی 
الثضافۃ الیونانیةۃ ۰ و بالمین الآخسری إلی التعالیم الإسلامیة 
(۳) .. 
علی ان الذی ینبغی ان نقف عندہ : ) ان التصور الذی یری 
ان العالم وطن واحد لا غزو لفکر فيه . تصور یقوم علی انتصار 
الحضارة الغربیة المتغلبة الصي تعمل علی مسخ الحضارات 
المریقة ٢‏ .. 
إذن : لابد من التصور الذی یقوم علی أن الفکر إذا نظرنا ]ليه . 
علی المستوی العالمی الإنسائي ؛ وجذنا فی ھا الفکر :× ما هو 


)١(‏ راجح : الدکتور أحمد السایح . أُضواء علی الحضادة الإسلامیة ؛ ص/۷۲۸ء ط. 
دار اللواء بالریاس ١‏ ١٤٠۱ھ‏ ۱۹۸۱۰م . 

(۲) انظر: الدکٹور محمد عمارة , الھرو الدکری وھم أم حقیقة . ص/۹ . بتصرف . 
(۴) أُنظر : الدگتور کوفیق الطویل . الحضارة الإسلامیة سی الأوربیة . 
ص/٢٥۱ ٠‏ طط مکتبة العرات الاسلاسی مصرو ٭7۰ء. 





شترك إنساني عام )۷“ لا یختص بحضارة بذاتھا. وفي مذا الفکر 
أیضا ما یتمیز بالخصوصیة والاختصاسص . 

والتسپیز في الفکر بین ما ھو مشترك إنساني . وبین ما هو 
خصوضية حضاریية |إنما تحکمەه وتحددہ معابیر موضوعیة . 

: ۱ نکل العلوم الٹتی موضوکعھا الطبیعة وظواھرھا . وآلمادة 
وخصائصبا . ھی من قبیل النگر . الذی هو مشترك إنسانی عام . 
وذلك لان مناھجھا تتمیز بالحیاد العلمی ولان التجربة اللوسۃة 
بالحواس المادیة . ھی السبیل لاکتشاف حقائق ھذہ العلوم . تلك 
الحقائق التی هي بنت الدلیل . والتی لا تختلف باختلاف مذاھب . 
وعقائد . وأجناس . وفلسفات الکتشفین . ومن ثم فبی لا تتغایر 
بتغایر القومیات . والحضارات . بل ھی واحدة علی الستروی 
الإنسانی . کما ان موضوعاتہا - ا لمادة وظواھمرھا ۔ واحدة ھی 
الآخری . لا تختلف ولا تتغایر باختلاف . وتغایر الحضارات . 
فعلوم مثل الریاضیات بفروکعھاء ومثل الکیمیاء ٠‏ والطبیعة والطب . 
والجیولوجیا . لم ولن تختلف منامجھا وحتائتھا ٠‏ وقوانینھا 
باختلاف الحضارات .. قد تتتایز وظائف استخدام قوائیٹھا 
ونظریاتھا ومکتشغاتھا . لکن حقائق علومما أي ١‏ فکرما العلمی ٢‏ 
سیظل واحداً, مہما اختلغت المذاھب . والعقائد . والحضارات )١(‏ . 

والعقل البشری استطاع بما اکتسب من خبرۃ , ودربة , ومرانة ؛ 
أُن یسنف مذہ العلوم . وأن یحکم ما بیٹھا من وشائج . وأن پستفید _ 
ہما بینها سن سلات . وروابط . 
ولہذا کانت الحضارات الانسانیة لیست ملکا لأمة بھینها. ولا ھی 
وتف علی جماعة من الناس . لنھا صرح ھائل . قد أسہست فيه کل 


.۱٦/ص‎ ٠ انظر : الدکٹور محمد عمارۃ , الغزو الٹکری وھم آم حقیقة‎ )١( 


سص ٣‏ ۔ 


اینرقشتب (ہ( ما لے * ۱ 
ویلجیمهذہ المنظومة من - اسلوم الطبیب الخاسة رت 
ا یاده وظرامرھا وأسرانھا: علی نحو ما. وإلی حد کبیر العدید 
من ثمرات التجاربٰ الانسائمیة فی الوسائل ٠‏ والنظم . والمؤسسات . 
والخبر ات التي ترشد أداء الإنسان : وھو یسعی إلی تحقیق المتاصد 
الغایات .. 
فعلی الرغم من تہمایز المقاصد رات والٹل فان تجارب 
الإنسائیة فی الوسائل ٠‏ والنظم . والؤسماگ . قد تخون صالحة في 
أحیان کثیرة للاقتباس - مع التطویع - وللتمثل ۰ والاستلمام . 
مذاعن العلوم الطبیعیة ٠‏ والتجارب ا لادیة . التي تمثٹل حتائتبا 
وخبر أتہا فکراً عالمیاً . ھو من صمیم ١‏ الشترك الانسانی )“ . 
اما الشق الآخر من الفگر . الذی بدخل فی سیم الخصوصیة 
الحضاریة . التی تتمایز بتمایز الحضارات . فہو ذلك الذي بنطلق من 
المقائد . واللمذاھب ١‏ والغفلسفات . 
نکما تمٰیزت علوم ١‏ اللمادة ٢‏ الثابتة بالعالیة ٠‏ ففدت حتائتھا . 
وقوائیٹھا ہ مشترکا إنسانیا عاماً ۷ تمیزت ہ وتتمیز علوم العقائد , 
والمذاھب ۰ والغلسفات . بالخصوصیۃة الحضاریة . التی تجملیا وثیتة 
السٰلة بطبائم الأمم . ومعتقدات الشعوب ۰ وطر اثئتھا في الحیاة (۴).. 





بی 


الخزو الففری ٰ 
لقد وضع لنا: ان مداك × غرو فکری 6“ مقصود : یعسمل لاذابة 
اسرب --“ 31 عقائدما ' ومذاھببا مسبت -لصبیح 





نیا کی ! المکِودٍِ آعد عید الرحیم الساپح افرا علی الحضارھ الاسلامیة:: 


ص/۹۲: 
ٰ کاو ٦‏ نود محمد اعنادہ المرر اشکري"' 28 ۸و" حمقظ: 7 : 


مر ملا ا 7 
رف . ٠‏ : 7 / ۱ ث" ا : 
۱ وک ہی٢۴‏ ۳۳ ۔ 





رت رس ہپ بت یجہت 
' الحدائق ۔ وئشویہ الح‌یدة . عن طریق تصدیح الکلة . وزخرفة العول : 
والگٹُول إلی الضاطب . من نقطۃ الضمف . والاستددال لغیاکہ . 
راوتا سر ایس ہ اليہ . بسلامة الفکسرۃ. و صحة نی 
ولکم تھاوت:.أىم وشموب 020.] وتساقطت .خی ماویة ااحلال 
والاتحراف والفساد الخلقی . والمندی ۰ والاجتماعیٰ ۔بسہب تصورات 
الفرو ؛ المرخرلۃ الخداعة . التی پرٹس السذنج . والجبال علی نغم 
إیقاعما ..ویفتنون بسماعھا وأناقة ظامرما. 
ولکم عانی الانسان والشموب من أُولنك الذین یسنمون × المرو 
النگريی ×۷ ویسدرونه في موجات .۰ تقتحم الدیار والبیوت ۰ لد قہدت 
الإئسائہۃة إلی ماویة الخلال . والانحراف . ولعد کان × للنرو 
الٹکری * فی کل جیل . وفي کل عصر , دورہ التخریبی . فی حہاة 
التاس . إلا أُن البشریة لم تشمد فی مرحلۃ من مراحل حیاتھا ودعاً 
کان خيه ھ للٹرو الٹکری ) خبراء . ومتدلسلون . وأْجہرة . 
ومؤسسات . گمسرنا الحاضر ھذا ,الذی انخذ فیه × الفرو الٹکری ٭× 
صبفة الخفلسفۃ ۰ والنظریة نوالتا . الذی یمتنتہ الأتباع سس 
عده . وینقادون لہ .. 
وقضیة الغرو الفکری . أصبحت الیوم . من أشد التضایا خطراً . 
وتبدو ظواھر مذا الغرو الدسسر . في قلوب و عقول کثیر سن 
ا لمشقدین ٠‏ غي مذا المصز واضحة بہنة ٠‏ والسلاح الذی یستصل هالمرو 
" النکری ٢‏ ندمر تٹال . یوئر ئي الأسم والجتعات آکثر سا یؤٹر 
الضشقع: و الصاروخ : و الطائو8: واقداینزل إلی الیدان و بینشر 
خطرہ. حین تخنق وسائل الحدید والنار آفي تحقیق المذقة. 
ٌ۰ والوسول لے المایہ ٠‏ والخطر آلذی یحتجد مذا الفرو اکٹ یلیر ٰ 
و - ۲۔ .. 


- 


کی 8 او یھٹا ٠‏ گی ہو رک 
: : ۓ 0 ٰ 


یں یں ےج [آ ہے ۱ 


وو وو ا 
اجہال متعاقبة : والسلاج الدی یستعملہ مذ/اندرو مو سلاح الحیل 
والشبمات وتحریف الکام . والخدیمة فی المرض (۱) . 

۱ وعنالا ینکر : أكه لم یواجه دین من الأدیان. ولا عقیدة من 
المقائد . مثل ما واجہ الإسلام من تحدیات . فقد واجہ الاسلام منذ 
تج تاریخہ ؛ تحدیات عنیدۃ من:مخالئیه . فتد واج الشرکین فی 
مکة ٠‏ والیھود غی الدینة . ثم لا نتحت الأمصار . واننشر الإاحلام 
نیہا واجھت الثقانة الإسلامہة أنکاراً شعوبیة إلحادیة . وفلسنات 
وثئیة ٠‏ گالفلسفات الفارسیۃ ۰ والیونائیة ؛ والبندیة. وغیرھا.ولگن 
الإسلام ثبت نام مذہ التحدیات وانتٹصر علیها . فقد کان الجصسصم 
الإسلامی آنذاك یعی الإسلام وعیاً کاملاً . ویدرك اأخطار الأنکار 
والادجامات العی کان یطرجھا الفلاسفة والزنادقة . وما تحمله من 
شبیات . وھی في جملٹھا تمسل علی نقل الفکر . من مجال أسالۃة 
النطرة ٠‏ ومنطق العقل الصحیح . وطریق التوحید ٠‏ وطابع الإیمان . 
إلی مجال الإالحاد والإباحیة . غیر أن الجتمع تصدی لہم , وأخذ 
یکشف زیلیم ؛ ویبین ما انطوت عليه قلوبیم من کید . ولم تستطح 
ُن ننال سن الإسلام عبر المسور . 

علی أُن أخطر مذہ التحدیات می تلك التي تواجھیا الجمات 
الإسلامیة الیوم . وھی تحدیات تسثل بالمواجمة السائرة حمناً : 
والنٹترة أحیاناء مذا الفحدی الذی یتسٹل حالیاً بالٹرو النگري 
المربي (۴) . ۱ 





7 ا 7 امیر السة 00 بس العرو لنکری : ۰۱۷۷ء طہ 
ان مصل ومطہحة الرمراء الحدیئۃة امحدودہ : الم اق ۵۹ء۶ 


سی کوڑ یت ےہ 


۱ فلر ایریا مان ١١٤۱م‏ دی رود 7 0× کت 


37 
7 "> 
ه ۲٢ .: ٠‏ 7 
۰٦‏ ۰ 7 0 ہں ر٭ 
ہو 2 
سے لا وج 

ے 

- ٠ ×۴ 


ےه ۵۳م 


اض <٠‏ ) 'ہ .- 
: 


الدعوۃ الاسلامیة : 


احائظۃ فلی الو 
بقلم : د/مممد بن سعد الشویعر 
رئیس تحریر مجلة × البموث الإسلامیة × الریاض 


ثنبعث کثیر من الطقوس والمادات فی الانتماءات الدیئیة 
والعتدیة غالبیة شعوب الأرض من منطلقات شخصیة . وتعلقات 
وجدائیة . اھتم بها أفراد سنهھم . ثم حملہم علیبا الوجھون مم 
فکریً وعتدیاً لأن الجبل بطغی علی الأکثریة . أو من منطلق 
الاستمراء والتقلید . کا أخبر الله جلت قدرته عن ا لمتعسبین لمنیج 
الآباء والأجداد . ومعتقدات السابقین من أبناء نحلتہم . نقال 
تعالی علی لسان مؤلاء فی تبریر لا ھم عليه من الخلالة . 
ومعائدتھم من اُجل البقاء علیپا رغم مخالنتہا للحق الذی جاء سن 
اعند اللہ : (إنّا وجدنا آباءنا علی أمة . وإنا علی آثارھم مقتدون ) 
(سورة الزخرف : الایة : ۲۴) . فما تبرز عادة من العادات . ولا 
تخرج نتحلة من التحل . إلاو وراءھا من یحرکہا بجذور سابقۃ . 
ودعوات مضللة؛ءوتعصب ممقوت . وذلك من اأُجل نشر تلك النحلۃ : 
مم التحمس الشدید من اأجل توسیع نطاتھا . وما ذلك إلا من 
نقصان معاییر البشر . في نظرتھم إلی تلك الأمور التی استوجبت 
التعلق بما ابتکروە من أمر . لم یوضع لە معابیر یبرز منباء ما 
إذا کان ھذا الأمر صسحیحا أو غیر صحیح . وما إذا کان سلیم 
الَاغَذ او غیر سلہےہ. 

الا ان السمن ئٔی ذلك الأمر یری جوانب الفساد بارزہ فی 
منطلقه . وما ذلك إلا أن القاعدة التی پبرتکر علیپا العتقد 
الأساسی عند کثیر من أٔم الارض غیر صحیحۃة ١‏ والقاعدة الأسو لیة 
تقول : ما بني علي باطل فمو باطل . 


ے ۳۹ ۔ 


پہپ>ٗإ> ۷پ > ٭ب> > ۳> >>> ۳)٦‏ >> >>> >>>> >>> > لجا فظ علہ الحةَ ۲>؟؟؟* 
یرسےمسسبیجر فی فیجیفر سیوا سا انجد او سیئر اجیوجمفجئجک 0 ااجکاککفاککاکوےٴمسسرمموصحمیرافکمبسرامیسبائازپیریججبد سم یرمس توسو٘ٗ٘آوٗو "ص۳۷ ا۲۳[جم یہی سیت ہیمست جبداجمسچْیے-ے۔ سے سے سے 


ونحن المسلمین - بحمد الله - درتکز ماخذنا علی أساس مفید 
وسلیم . جاء من عند الله ولم یدخله تحویر أو تبدیل . وما کان 
ہج ید الله قوق عق لا مآ وب ٠‏ یقول سبحانه ا ولو کان من 
آعند غبر الله لوجدوا فيە اختلافاً کئیراً ) (سورۃ النساء . الّیة 
فو سے سد رس مر ھی تب 
القرآن الکریم عن التحریف . وعن تسلط العابثٹین وأھل الاھواء . 
لیبقی شرعاً ثابتا . ترجع إليه العقول الئیرة . وتحتمی بە النٹوس 
الحریصة علی المدایة . کلما برز أمر ذوبال . أو تقوّل ساحب 
مدف مغرض ۰ وعند النقاش بالصدر التشریعی فی الإاسلام. لترسیخ 
قاعدتده . یقترن الدلیل المتلی بالدلیل النقلی . لان الذمن الصافی . 
وصاحب الفطرة السلیمة٭یرعوی للدلیل النقلی . إذا خاطب العقل . 
وقرْب ما مو محسوس للانسان فی سائر أُمور حیاده . 

وھذہ القاعدة لا تتحقق فی العتقدات الآخری ا لنافیة للاسلام . 
بدلیل کثرۃ الخلافات والتعدیلات والتبدیلات . التی أآجریت فی 
أمور تعبدیة وعقدیة . وکانها بضاعة تخضع للاھواء . ورغبات 
الزبائن . بما یلبي مقترحاتہم بالتجدید في کل مستخرج سنوی ١‏ 
مودیل ) أُخذاً من القول : لکل جدید لذة ٠‏ فالقرآن الکریم قد 
آبان لنا عن أھل الکتاب بأنھم بڈلوا فی کتبھم وأنہم : ۶ اشتروا 
وا ا ا ا و ا یک ا 
ٰ والصراع الذی یتم بین السلطة القیادیة . وما بطلق عليه 
االقیادة الروحیة . حیث یبرز ذلك جلیاً عند النصاری الذین رصد 
لیم التاریخ صراعاً طویلاً مع الیبودیة . فنشا عن ذلك خلافات 
وتحدیات . استلزمت صدور قرارات أفسدت الدیانة الئصرائیة : 
اعقیدة وعبلاً , نتیجه للجبل والھوی ٠‏ کا قال تعالی : و إتا أطمنا 
سادتنا وکبراءنا فاضلونا السٗبیلا 4 (سورۃ الأحراب ہ۰ الآّيیة : .)١٦‏ 
وکا أخبر 88 لعدی : إنیم یحرمون ما أحل الله . ویحللون ما 

ہے ۳۷ سے 





حرم اللہ داش کے ومن ذلك ما حدث علی مو المصور 
الذی نجتزؿ منە : 

< ماحدث عام ٢۲۲م‏ عند ما أراد قسطنطین امبراطور الرومان + 
ان یوحد الخلاف بین الطوائف الختلفة فی أمر عیسی عليه السلام . 
وما تضسستته الدیانة التی جاء بھا من ربه ٠‏ فجمم فی نںیفیة ]۲۰٢١۸[‏ 
من الأساقفة وکانوا مختلفین فی الڈراء والأدیان . ولا تناظروا 
عجب أشد العجب سا سمم ورأي . فقر رأيه علی أُن بختار منمم 
[۴۱۸] اسقنا . وضع لیم مجلساً خاصاً بھم . وجلس فی وسطمم 
وتحت الناظرة . ولکنە انحاز لرأيی بولس الذی یتقضی بتاأليه 
عیسی . وتقول روایات : إن ھذا لم یکن بتصویت وإنما کان 
بغرض السلطة من قسطنطین لیتحقق له ما یریده لتثبیت قوته . 
رغم أنه تدخل فی خروج ذلك الرأی وھو لم بتنصر بعد . 

ے سم جاء المجمم القسطنطینی الأول عام ۳۸۱م بعد أن فسدت 
الماعة بآراہ رجل اسمه : مقدونیوس . عند ما اجتمم في 
القسطنطینیة ]٤٥١[‏ اسقفاً برغبة من الامبراطور الرومائی التي 
تنصسرت أ ھیلائة وتحمست لکنیسة القمامة فابتدع ابنھا رؤی] 
بن دولعه لا تقوی الا بدعوة الصلیب وأیدت رأيه ساحرة . وقد 
خرج مولاء الأساتفة . برأی آخر أفسد عقیدۃ الوحدائیۃة للہ 
سبحانه فی عقیدة النصاری . با اأدخل علیبا من مشارکة للّه جل 
وعلا عن ذلك . حیث زادوا فی ا لممتقد الذی وضہ الہ [۴۱۸] استنا 
فی الاجتماع السابق کما قال دیورانت فی قصة الحضارة؛ ودنممم 
مذا إلی التحمس لمخالفة الیھود . والخروج من تبمیتھم في الممتقد 
نابٹکروا لأئنسمم ما یقرب من أربمین حالة آرادوا بہا الخالفة 
لذات الخالغۃة : کتحریم الختان . وتحریم الطلاق ما لم یثبت 
الرنا. وإباحة لحوم الخنازیر ؛ وغیر ذلك. پأنسدوا من حبیث 
خیّل إلییم الإصلاح . وأدخلو! فی شرع اللہ ما لیس لە أصل . 
-۸۔ 


ےت کشم جاء فی عام ٤٣٤م‏ مجمم آفسس الأول ..الذی اجىم فيه 
نحو ماثعی اُستفءوأرادوا مناقشة نسطور بطریرك القسطنطینیمة . 
الذی خالغھم فی الاعتقاد بإلھیة عیسی , وکانوا في اجتماعمم ھذا 
الذی دعوا إليه مصرین علی التبرؤ من نسطور ولعده . إن أَصرٌ 
علی رأيه.ولکنە عرف مقصدھم . فلم بحضر ھذا الاجتماع عو . ولا 
بطریرك أنطاکیة . فقردروا ما پریدون . وأصبحوا فی غہہم 
یعمہون ٠‏ وانتشر رای النسطوریین في الشام والعرأق ومصر : بعد 
ان حورب فی بلاد الرومان . وبعد ظہور الإسلام کان النسطوریون 
ا٠کٹر‏ استجابة للدخول فيه من غیرھم . 
> وفي عام ٤٥١م‏ تم الاجتماع الذی عقد فی مدینة : خلیکدوئیة . 
وذلك بسبب خلافات وفبپاترات وقد حضرہ ]٤۵٥۰[‏ استناً تحت 
إشراف زوج ملکة الرومان فی شھر أکتوبر من ھذه السنة . حیث 
حدث ضجیج وصخب ومنازعات بین الأساقفة في أثناء الاجتماع . 
مما جمل مندوبی حکومة الرومان بقولون لہم : إنه لا یجنر 
بالأساقفة وأئمة الدین أن يأتوا بمثٹل ھذہ الأعمال الشائنة من 
سیاح وسراخ . وسب وقذف . وخیر لکم بل یجب أن ٹکونوا 
قدوة للشعب فی الیدوه . وتسپیر الأمور . ولذانرجوکم استعمال 
البرمان بدل ا مھاترة ۰ والدلیل عوضاً عن القول الھراء . 

وقد آنتھی ھمذا الاجتساع بانقسام الکناٹس إلی بومنا ھذا (عن 
محاضرۃ أبی زھرة فی النصرائمة) . 
ح وقد تبم ذلك اجتمباعات عدة کلہا تدور فی حلقۃة ادخال 
الوثنیة علی التوحید . کما أخبر اللہ عنھم فی القرآن الکریم . 
اوکلها تبدأا بالأمور الصفیرة . التی بتعصب لها أفراد جھلاء , لان 
النساری قد جاەہ عنہم بأنھم یعبدون ال علی جبل وضلال ٠‏ ثم 
یٹسع النطاق لتصیح عقیدة راسخۃ ثتنائض مع سلامة الوحدائہة لله 
عر اوجل . وقد أوضع ابن حزم فی اللل والتحل . أن النسادی _ 

- ۹ ۔ہ 





نرق منمم اُسحاب آریوس وکان قسیساً بالأسکندریة : وسن قوله : 
التوحید المجرد . وأن عیسی عليه السلام عبد مخلوق وأنه کللۃ اللہ 
التی خلق . وبولس الشمشاطی وکان بطریر کا بأنطاکیة وکان قوله 
التوحید اللجرد الصحیح وأن عیسی عبد الله ورسولء کأحد الأنبہاء 
عليه السلام . خلقه الہ فی بطن مریمم من غیر فکر , وأنه إنسان لا 
إلھیة فيه . لكتە لا یدری ما الکلمة ولا روح القدس: ... فحاربھما 
الاساتنة علی اتجامسىا ھذا . 

< وقدنشاعن ذلك في بدہ النهغة الأوربیة الحدیده ؛ صراع بین 
الامبر اطوریین والبابویة . من أھمبا صرأع فریدریك .بعد انتخابه 
امبراطوداً رومانيا. وسبب ذلك الصراع أُن فریدريك کان مدفه 
أآن یجعل إيیطالیا وصقلیة مملکة موحدة فی إطار الامبراطوریة . 
ولکن البابويیة التی لها أملاك واسعة فی إيیطالیا کانت تعتثد ان 
ذلك قد یودی لجعله قویا . عندھا بدأ الصراع من منطلق عقیدة 
البابا : بأن الله منحه سلطه تنصیب وخلع اللوك . أما الامبراطور 
فلیست'لديه مثل ھذہ السلطة .. لکن فریدريك أعلن کذبة سائلة 
: بأنه استمد نغوذہ الدنیوی من الله مباشرة. وبذلك نفی الواسطلة 
التی صی سلاح فی يد البابا. فاشتد الصراع والصدام. حتی مات 
فربتريك عام ۰٥٣۱م‏ ونجمه فی صعود . فحرك ذلك الکنیسۃة فیما 
بعد لإدخال طقوس علی الناس من اُجل قترسیغخ ما یدین با 
القائمون عليھا فی قلوب العامة (عن موسوعة المعرفة) . ۱ 

< وعند ما دخل الإسلام بلاد الشام کان من الشروط التی فرضت 
علی النصاری حتی لا یؤٹروا فی السلمین . وعرفت باسم الشروط 
العمریة : وقد خرجت فی عدة کتب منھا کتاب لابن القیم رحے الله 
تحت عنوان شرح الشروط العمریة . قولیم : ألا نخرج باعوثاً ولا 
شعانین . ولانرفع أُجضواتنامع موتانا. ولانظھر النیران ممہم فی 

أسواق السلین .. وقذ فسر الامام أحمد الباعوث بغاله ؛ 


سے ٠‏ ہے 
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یخرجون کما نتخرج نی الفطر والاضحی . وأما الشعائنین فھيی 
أعیاد لھم ٠‏ والفرق بیٹھا وبین الباعوث . أنه الیوم والوقت الذی 
بنبعثون فيه علٰی الاجسماع والاحتشاد ٠‏ إذ گان من عادتہم |إ ظہار 
النیران معھم إما بالشمع أو السرح أو الشاعل ونحوھا . 

انا إیقاد النار فی المنازل والکنائس ٠‏ ولم یظھروما , نیقول 
ابن القیم رحمه الله : لا ینبغی أن یتمرض لہم فیھا . ذلك أن ال 
سی أعیادھم زوراً . والزور لا یجوز إظہارہ (عن الشروط العمریة) 

وما اکثر الیوم مایری من اهتمام بالشموع والاضاءات فی 
أعیاد راس السنة والمیلاد . الذی ھو من أعیادھم فی کثیر من دیار 
اقلتن. ۱ 
وفی ایام الاندلس الآخیرة عند ما اُسقط فردیناند وزوجته 
ایرابلا دولة العرب وأخرج آخر ملوکھم محمد بن الأحمر إلی 
دیار الغرب . اجتہدا فی طمس ععالم الإسلام . حیث استعملت 
أسالیب وأکد علی القساوسة باشعار اللاً نا یجب عمله ضد 
السلین . نصدرت تشریعات باسم الدین لمحاربة السلین 
(الورکسیین) کما جاء فی کتاب نھایة المرب فی الأندلس تألیف 
محمد عبد الله عفان . موثقة بالنقل عن مؤرخیھم ٠‏ وامتد الأمر 
إلی محاکم التفتیش . ٹم طرد من رأوه مسراً علی الاسلام خلیة 
إلی شال أفریقیا . 
< ومٹذ سنوات قلیلة کتبت صحفیة أمریکیة تہاجم الگٹیسة 
ورجالھا . وأنمم آساؤا إلی الرأة ولم یعطوما حتوقا فی التشریع. 
الدینی . حیت لا یوجد لیا ذکر في الأناجیل . بیسا الرأاة فيی 
الإسلام قد اھٹم بہا الٹر آن وحظیت بنصیب الاسد فی السنة ., فنتا 
کان من القساوسة إلا ان اجنسعوا . واصددوا أمراأً باعداد طبعة 
جدیدة لأحد الأناجیل . لیکون فیه خطاب لشرأة فی التشریع 
أسوة بالرجل . 

۔)١-‎ 





.. مہذا یں ہی ر۶ آلإآسلام وعالیة تشریماتہ الثابتہ 
الراسخة وبین ضعب کل دیائة لم تنبع من أصل واسخ . ومندق 
اللم : ( ولو اتبع الحق أمواءھم لنسدت السماوات والرس ) 
(سورة اموسٹون ۰ الأیة : )۷٢‏ ۰ ودور السلم الحرص"علی الحق النی 
متحہ اللہ إیاہ . وعدم التقلید لایيٌ نحلة تخالف أمر الله . نند 
ٹھانا رسول الله 88 عن مخالفنة أھل الکتاب فی کل أمر حتی لا 
نرکن إلیھم فتزل قدم بعد ئبوتھا . 
یِقَظۃ ا نتصور : 

قال عتبة الأزدی : دخلت مع الجند علی المنصور . فاردابنی . 
فلا خرج الجند أدنائی وقال ليی : من أُنت ؟ فقلت : رجل من 
الازد+وانا من جند أمیر المؤمنین قدمت الآان مع عسرو بن حفص ٠.‏ 
فقال : إنی لاُری لك ھببة . وفيك نجابة . وإنی آریدك لأمر . وأنا 
به ممعنی . فان کفیتنيه رفمتك . فقلت : إنئی لأرجو أن أصفدق ظن 
أمیر المؤمنین فيٗ. فقال : اخف نفسك . واحضر فی یوم کذا . 

فغبت عده إلی ذلك الیوم وحضرت . فلم یترك عندہ احداء ئم 
قالالی : اعلم أُن بنی عسمنا مولاء قد أبوا إلا کید ملکنا واغتیاله 
ولھم شیعة بخرآسان بقریة کذا . بکائبونھم ویرسلون إليهم 
بصدقات أُموالمہم . وألطاف بلادھم . فخذ ممك عہناً من عددی . 
۔وألطاناً وکتباً . واذھب حتی داتي عبد اللہ بن الحسن ناندم 
عليه متخشعاً . واذکی لە أن الکتب علی ألسنه أھل تلك التریة 
والألطاف من عندھم لی ٠‏ نإذا رآك فإنه سیر دك ٠‏ ویٹول ٤لا‏ 
أغرف هولاء القوم ؛ فاسبر عليه وعاودہ . واکشف باطن أمرہ . 

فاخذت کتبە والمین والألطاف . وتوجبت إلی جمة الحجاز ‏ 
حتی قدمت علی عبد اللہ بن الحسن , فلت بالکتب . نأنکرھا 
ونھرئيی : وقال اما اعزف مولاء الغوم فلم أُنصبرف . وعاودتده 
القول . وذکرت تە اسم القریة . وأسسماء أولثك القوم . وأن معي 
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الطاماً وعمناً . 

فانس ہي . وأخذ الکتب . وما کان معي . فترکته ذلك الیوم . 
ٹم سالته الجواب . فقال : أما کتاب فلا اکتب إلی أحد . ولکن 
انت کتابی إلییم . فاقرأمم السلام . واخبرھم أن ابنیٗ : محمد 
وإبراھیم خارجان ہڈا الأمر . وقت کذا وکذا. 

فخرجت من عندہ . وسرت حتی قدمت علی النصور , فأخبرته 
بذلك . فقال لی : إني أرید الحج . فإذا سرت بکان کذا وکذا. 
وتلگانی بنو الحسن . وفیھم عبد اللہ . فائی اعظمه وأکرمه . 
وارنعه وأحضر الطعام . فإذا فرغ من أکله . ونظرت إليه ؛ نأمثٹل 
بین یدیٗ . وقف قدامه . فإنه سیصرف وجھه عنك . فدر حتی تتف 
من ورائه . واغمز ظہرہ بإبہامك حتی ملا عیںيه منك . ٹم انصرف 
عله. وإیاك أن یراك وھو یکل . 

ثم خرج النصور برید الحج . حتی إِذا قارب البلاد . تلقاہ بنئو 
الحسن . فاجلس عبد اللہ إلی جانبە . نحادثه ٹم طلب الطعام 
للداء. فأاکلوامنه .فلا فرغوا أمر برفعه فرفغ . ثم أقبل علی 
عبد الله بن الحسن . وقال : یا أبا محمد . قد علت أن سا 
اعطیتنی من العہھود والواثیق أنك لا ٹریدنی بسوھ . ولا تکید لی 
سلطانا 

قال . فأنا علی ذلك یا أمیر الؤمنین . 

ٹم لحظنی المنصور بمینه . نقست حتی وقنٹ بین یدی عبد اللہ 
ابن الحسن . فأعرض عني . ندرت من خلفه ٠‏ وغمزت ظبمرہ 
بإبھاميی . فرفع رأسم . وملا عیدلیه مني . ثم وثب حتی جٹا بین 
بدی النسور . وقال : أقلنی یا أمیر الؤمٹین . أقالك الله ٠‏ نتال 
النسور : لا أقالنی اللہ إن لم اقتلك . وامر بحبسے . وجعل 
یتطلب ولديه : محبداوابراھیم وبستعلم أخبارھما (اللستطرف : 
۰ ).:. 


۳) ۔ 


للناقشة العلیة : نت 
شدٹ فی ! التقلید د والنتافیق 


بقل ری الأاستاذ خالد سیذ الله رحماني 
تعریب : محمد رحما الله الندوی الظفرفوری 


ویستدل علی ثبوت التقلید بتلك الأحادیث والأیات التٹر آئیة 
العی أمر فیپا بمراجعة العاء وأولی الأمر من الأمة. وکذلك یحتج 
علی إثباته بالإجماع . وذلك لن التعامل کان جاریاً بالاستفادة من 
المشىاء والعمل بفتیا الفتین في القرون الشہود لها بالخیر . ولا 
' ینکر علیہم فی ذلك )١(‏ . 

لکنی کما اعتقد أن ماك دلیلا واضحاً مھا لثبوت التقلید غیر 
الدلائل العی تقدنت ومور (ط اضطر ار العامة إليه " والحاجة ماسة إليه 
لکی لایلزمْ التزام تکلیف ما لا یطاق ولسد باب اتباع الھوی . 
ومن الناس من انکروا التقلید و جعلوا أھله ممن قال الله تمالی 
فیھم : ۶ اتخذوا أحبارھم ورھبانہم أرباباً من دون الله ٤‏ والذین 
دا بالعقلید وردوا عليه رداأً قاسیاً ( السلاسےۃ ابن حزم )و 
8× الإمام ابن القیم “ وأنا اأعتقد انھم لا ینکرون نفس التقلید . لن 
الإمام ابن القیم لو أنکر التقلید فی جانب فإنه نی جانب آخسر سلم 
)0 الاتباع ۱۷)َ)( والاتباع لا بعنی إلا التقلید . بل انھم انکرو! 
التقلید الشخصی أو التقلید الجامد الذی ترد فيه النصوص الواضحة 
السریحة من أجل أقوال النقھاء . 

أما دلائل جاحدی التقلید تنحسبنا للرد علیهم أَنە لو منع مفتاح 
التعحلیل والتحریم في أیدی النقھاء ویحلوا محل الشارع فلا نقاش 
فی أنیرادف متحیم درجة ‏ أربابامن دون الله 4+ لکن الواقم لا 
یصدق ذلك کلْیيا , لأنناننزل الجتمدین منزلة الشراح والنسرین . 





.۲۳٣١ ٣٥/٤ : انظر للحفصیل الإاحکام الآمدی‎ )١( 
أنظر اعلام الملوقعہن للامام ابن القیم رحمه الله‎ )۳( 
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ونعتمد علی ما شرحوا من الکتاب والسنۃ . ثم القول بأنہم یرادفون 
< الشارع ) قول یبتنی علی التمعسف الحض ویبعد عن الواتعیة . 
التفلید الشخعس : 

وما أسلفنا حتی الآن کانت سلته بالتقلید الطلق الذی لا یلترم 
فيه القلد بتقلید فقيه واحد أو بہنذھب فقھی خاس . بل هو بقلد 
اأشخاصاً عدیدین ومذامب مختلفة فی مختلف الأحکام ٠‏ ونوع آخر 
من التقلید نعبر عنه بالتقلید الشخصی . ویعنی الالتزام بإمام واحد 
أومنھب واحد ویقبل اجتھاداته وشرحه وبيائه ولا یحید عنه قید ‏ 
شمرة . 

وقد نقل الإمام ابن الیمام عن الزرکشی أن التقلید الشخسی لیس 
بوراجب لدی الجمھور ٠‏ × ثم جمهور العلىاء علی أنه لا یلزم علی القلد 
المذھب بىذھب والاخذ برخصه وعزائمه ٢ )١(‏ یقول الامام الآمدی : 
اق اف اہ سای سح فو طر:11(4: 

وھذا ما رجحه ابن برھان والإمام النووی وغیرھماء بقول 
الشوکانی : اختلف الجوزون للتقلید . مل یجب علی العامي التزام 
مذھب معین في کل واقعة فقال جماعة منمم : یلزمه . وقال آخرون : 
لایلرمه ورجعە ابن برمان والنووي (۳) . 

ولنلك نری الفقھاء أنہم یختارون للتتلید الشخصي تمبیر 
الجواز دون الوجوب علی وجه ألعموم . 

یقول العلامة ابن نجیم :٭×یجوز تقلید من شاء من الجتھدین . 
وان دونت ال مذامب . کالیوم ٠‏ ولە الانتقال من مذھبه )٤(‏ ۷ . 

لکن الواقع أن التقلید الشخسي کذلك آمر لا مناس منە في 
عصرنا ھذا. و قد احتج بعض العلباء علی وجوبه بطراز عقلی 





.۲١۷/ص‎ . تیسیر التحریر : الجلد الر ابع‎ )١( 

(۴) ؛الاحکام الآمدی : .۲٤٢۴/٤٢‏ 

)٣(‏ إرشاد الفحول للشو گانی . ص/٢٥۲ ٠‏ طبع الکتبة الأئریة شیخوفورہ پاکستان 
)٤(‏ البحر الر ائق : .۲٦۸/٦‏ 





سی أن پئبتوہ نی عسر الصحابةه“والتاہمین . لکن کل ذلك فی 
ضعف ونظر بل تکلف محض .۰ لأن تقلیدھم کان لا یمعنی سوی أنمم 
کانوا یعتسدون علی فہم واحد أکثر من غیرە فنحسب.ولمویکن مثل 
مذا التقلید الذی مو یروج الوم . والذی یلتزم فيە اتباع إمام معین 
فی جمیع قضایا الحیاۃ وأحکامھا الشرعیة . 
فقد تبین أُن إثبات التقلید الشخصی من الکتاب أو السنة أو 

وجودہ فی القرون الشھود لیا بالخیر آىر صفمب لا باتی نسي 
الامکان . لان التقلید الموجود فی المصر الرامن لم یکن یتروج حتی 
الترن الرابع الھجری . 

نو مار رت ااکتمتری ‏ د ارآ نیکارا بل اقات 
الرابعة غیر مجمعین علی التقلید الخاسص لمذھب واحد بعیده )“ (۱) . 

وکذلك دعوی الاجماع علی التقلید الشخصی دعوی بغیر دلیل . 
لان الائمة الجتہدین بأنفسہم لم یأمروا به قط بل إنھم نھوا عنه 
وقد وجد عدد کبیر سن العلباء فی عصورھم أنکروە . فلو لم نقل 
بوجوبه في العسر الحاضر۔ الذي یمتاز بالتباعد عن التعالیم 
الاسلامیة رو والورع والتتوی من اللہ عز شأنه ودناتم الأمواء 
والشھوات الننسانیة والطمع والأسقام راو یل بقاغی 
العلم إلی أسحاب الحکم والسلطۃة - سوف بقع الدین فریسة للنتن 
وتتطرق إليه دوافع اتباع الھوی والاستسلام الکامل أمامه . 

وفیسا اتی نضرب بعض الأمثلة : لو شرب أحد الخمر التی لم 
تصنع بالعنب قثدر مالم تسکرہ فھيی حلال لدی النتھا الحنلیة . 
وینسب إلی ا مالکیة أنھم یجوزون الاستمتاع بالزوجة بطریق غیر 
فطری (فی غیر موضعهہ) وکذلك ١‏ التعة ۷. وجوز بمض علماء الحجاز 
سماع آلات اللھو . وأباح بعض منھم الزیادة والنتصان في مبادلة 
الثسنین - الذھب والنضة ۔ إذا کانت بدأ بید . وقال بمعض منمم 
بالجمع بین الصلاتین دون أي عذر . وکذلك جوز بمض علماء المراق 


)١(‏ حجة اللہ البالعة : الجلد الأول . ص/۴۹۸. 
سے ٤۹!‏ سہ 
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الڈکل والشرب بعد طلوع النجر الصادق حتی طلوع الشمس ۰ واللمب 
بالشطرنج مباح لدی الاإمام الشاغعی . ویری بمض العلباء أن' النظر 
إلی الخطوبة جائر وھي عاربة عن الثوب والسٹر . ویری أسصحاب 
الظواھر أُن المبادلۃة الربویة جائزرة فی کل ش غیر الأشیاء الستة 
التي ذکرما الحدیث الشریف . 

مذاومثله کثیر من التفردات المنقولۃة عن الفقھاء . فلو لم نقل 
بلزوم التقلید الشخصی ونوسم الجال للاستفادة من جمیع النامل 
والمذاھب الغقھیة غالذین طاشت عقولہم وقویت شہمواتھم واقتمد 
غاربہم الہوی سوف یتجاوزون حدود الشریعة الفراء . وینسحون 
مجالھم فی الإسلام سن وراء حجاب ١‏ الاجتہاد ٢‏ فلابد من إلزام 
تقلید شخصسی علی الجمامیر في ھذا المسر . 
مصر التقلید الشخصی فی الأئمة اأربشة  :‏ ومن مقتادیر اللہ تمالی 
أن معظم الغتھاء الذین تمرفنا علیھم وسمعت آذاننا اسماءھم من 
السلف الصالحین لا یوجد مذھبھم النقھی فی شکل مدون مرتب ؛ بل 
انتشرت آراؤھم فی مختلف الکتب الفقھیة وأبواب الفقه . وکلپا ئي 
تلة قلیلۃ لا دسم الإرشاد إلی اتجاء سلیم إسلامی فی جمیع شعب 
الحیاۃ ومجالاتھا. بل یتضیق نطاتھا . وھی محدودۃ . 

ومولاءھم الأئمة الأربعة - أبو حنینة (۸۰-٠٥٥۱ھ)‏ الشائعي 

(٢٠٥٠-٢٤٠٣ھ)‏ ومالك ۱۹۷۰-۹۴ھ) أحمد بن حنبل (١٦٥-٠١٤۲ھ)‏ 
الذین دؤونت مذاھبہم ووصلت إلینا بکل جمع وتر تیب ٠‏ 

فإن العقلید تنحسر دائر تھا فی مذامب مؤلاء الائمۃ الاربعة دون 
غیرھم . ولا محیص عن أن پلزم تقلید أحد منہم رحمیم الله تعالی . 

یقول العلامة ابن الہمام :× وبنی علی ھذا الذی ذگر من إجماع 
الحققین وما ذکر بمض التاخرین وھو ابن الصلاح منح تقلید غیر 
الأئیة الأربعة ... لائضباط مذاھبیم وتقیید مسائلہم . ولم یدر مثله 
نی غیر مم الأن ٠ )۱( "٢‏ یا 


.۲٥٦/٤٢ : تیسیر التحریر‎ (١) 
۔- ۴ ۔-‎ 
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ولا یعزین عن بال أحد أنه لیین۔مذا رأي ابن الھسام نحسب . بل 
ھو رأىی اللحقق الجلیل الحدث الجلیل العالم الکبیر متنور الفکر 
الإمام ول الله الدملوی . بقول : ٢‏ منما أن ھذه الذاھب الاربمة 
اللدونة الحررة قد اجتەمت المة أو من بعتد منها علی جواز 
تقلیدھا إلی یومنا ھذا ء وفی ذلك من المصالع ما لا یخفی ‏ لا سیما 
فی ھذہ الأیام:للتی تصرت فیا السم جداً واشربت الندوس الھوی 
واعجب کل ذی رأی بر أیە .٣۳۴۷‏ 

ومعلوم لدی کل عالم خبیر أن الدکتور محمد إقبال في قائبۃة 
الذین تجرعوا کووسآً من مراکز العلم الغربیة في ا ماضی القریب وھم 
یللون بالعلوم الإسلامیة إلماماً غایراً عسیقاً کذلك . والذین بدعون 
أننسہم ب ممثلی النکر الحدیث والطراز الجدید ھم کذلك یعتبرون 
الدکتور محمد إقبال متنور الفکر وصاحب النظر والذھن الثاقب وھو 
یقول : إن الاقتناع باجتھاد الأسلاف خیر من فتع باب الاجتھاد في 
مذا الزمن الذی أصیب بالانھیارات العلمیة والذھنیة والخلقیة ٠‏ وفی 
بعض أٔبیاته ھو یعتبر ( التقلید “ رمزأً لوحدۃة المة وتضامنپاء وٴ 
ینکر أشد الانکار علی منع الجماھیر حق شرح القرآن وبیان 
الشریعة . ویحذر من عواقبه الوخیمة . ۱ 

فکما أن النظر إلی الجمود فی التقلید وأدنی انحراف من المذھب 
النتھی یعتبر انحیازاً عن الکتاب والسنة وعصیاناً لله ورسولە . 
ویضاد روح الشریعة الإسلامیة وطبیعتپا؛ کذلك لا یمکن أيى منصف 
عارف بأحوال العصر وظروفە أن ینکر الحاجة إلی التقلید الشخصي 
وکونه ضرودة للجمامیر . 
التقلید الجزئی وقضیۃ التجزی فی الاجتھاد : 

والتضیة التي تأتی في قائمة قضایاالتقلید می : مل یجوز لرجل 
ان پجتہد بننسه في طائفة من السائل واستخراج أحکامما 
باستخبار النصوص و البادی الأصولیة الفقھیة و الاجتھادیة و یقلد 


.۳۲۷۱۷۱ : حجة ال البالغة‎ )١( 


ے وواے 


۶۹۶۰۰۲ ٗء؟ٗ؟ٗ؟ٗ؟ٗ؟ٗ کک >>بحث ف ید والتلفق >>>>> 
مجتھداً ویتبعہ فی مسائل آخری . مثلاً إنه یجتھد بنٹس فی 
الأحوال الشخصیة وباب العبادات والعاملات والأئضیة وغیرما 
ویعتمد علی رأى فقيه في مسائل شتی غيیر تلك السائل . وھذنا هو 
ما عبر عنە الفقھاء ( بالتجزی فی الاجتہاد) وھذا أمر مسلم لدی 
معظم العلماء والحققین الذین یعتد بہم . وھم یقولون بالاجتھاد فی 
بمض شعب الحیاة و التقلید نی أخری . وھذا ما اختارہ اأسحاب 
الظواھر والمالکیة وبعض من العنابلة . 
یقول الأستاذ أبو زھرة : ولقد قال بعض المالکیة وبعض 

الحنابلة . کما قال الظامریة : أن الاجتہاد یتجرأ )١(‏ . وبه یقول 
الإمام الغزالی والرانعي وابن دقیق العید . 

یقول الشوکانی : قال ابن دقیق العید : وھو المختار . لنہا قد 
تمکن العنایة بباب من الأبواب الفقھیة حتی تحصل المرفة بماخذ 
اأحکامہه )٢(‏ . 

وبه قال الآمدی (۳) : وقال العلامة ابن الھمام : < ... علی القول 
بالتجزی . وھو الحق ؛* )١(‏ . 

والواقع أن رأي الامام ابن الھسام ھو متقارب إلی الصواب 
ویبٹنيی علی الصحة . وذلك لأن معظم الام لیین قد آَر ڑا التلدین 
نی الأحکام الفروعیة بالاجتھاد فی الأحکام الأصولیة والعقدیة . 
ومعلوم أُنه نوع من ( التجزیؿٔ × في الاجتہاد . ولآن العلماء الذین 
کانوا حائرین علی منصب الاجتہاد باتفاق من الأمة لم یکونوا 
اجتھدوا فی بعض السائل . وحینما سثلوا عنها أظھروا عدم 
إدراکمم . 


یقول الإامام محمد أبوزمرة:×وھذا مالك رضی الله عنه قد 





: اسول الفقه للامام أبی زمرة : ص/۲۱۸. طبم دار الفکر العربی : القامرۃ‎ )١( 
.۲٥٠/ص‎ : کتاب إرشاد النحول‎ )۲( 
.۱۷۱/۰١ : الإحکام الآمدی‎ )(۲( 
.۲٤۱/٢٤ : تیسیر التحریر‎ )٤( 
-۹“۔‎ 


٭۹؟7,االفبعثٹ الاسلامر >>>>>>+>قلعدد۹۔(لملد۲۷۔ جمادی آلا7 1۱11۳6ھ 
استجاب فی ست وٹلائین مسألۃ أو دوید بقوله - لا ادری - وما 
قال إلا لنتدہ العلم بالدلیل . وما زال بذلك وصف الإامامة عده . بل 
إنه الإمام ا لجتمد . إمام دار الہجرة حقاً وصدقاً ٢ )١(‏ . 

قال الزرکشی : ٢‏ وکلامہم یقتضسی تخصیس الخلاف بما إذا عرف 
باب دون باب ۰ أما مساُلة دون مسالہ فلا یتجزأ قطعاً ٢ )٢(‏ . 

فالذین یقولون بالتجزی فی الاجتھاد إنا یتررون ذلك صوابا 
فیا إذا کان مناك شخص یعتمد علی الاجتہاد بالتجزیؿٔ ویکون 
مقلدا فی الأحکام الآخری . 

یقول' الام أمیر بادشاہ :۱ غیر الجتھد الطلق یلزمە التقلید , 
وإن کان مجتمھداً فی بمض سسائل الفقه . علی القول بالتجرئ 
للاجتھاد . ویلزمۂ التقلید مطلقاً نیما یقدر عليه ومالا یقدر عليه من 
الأحکام بناءاً علی نغی القول بالتجزی () . 

وی اعتقادی أن الذین یقولون بالتجزی فی الاجتھاد قولمم 
مقارن للقیاس ویستسیفه العقل السلیم . وذلك لوجوہ : 
١‏ القائلون بالتقلید في التضایا الصلیة النرعیة ایض یلزمون 
الاجتہاد فی باب العتقدات . ویتبین من ذلك أن مؤلّہ قائلون 
بالٹتجزی فی الاجتہاد کذلك . 
٢‏ مایحکی عن الإمام مالك أنه أآجاب علی شتی الأسٹئلۃة بقولے : 
بد لا ادری ت..- 

وھذا اقوي دلیل لأولئك الذین لا یشٹرطون للیجتھد ان یکون 
قد اجتھد في سائر الأحکام وقضایا الحیاة : سیما إذا سلم مذا الأمر 
نی ھذا المصر . ذاك ان البراعة الکاملة فی سائر العلوم التی یتطلبھا 
الاجتھاد لرجل مجتھد أمر صعب ٠‏ وُعن طریق ھذاالتجزؿ یمکنە أُن 
یبرع فی قسم خاص من العلوم الاسلامیة وبتخصص فيیپا حتی یتمکن 
من الاجتھاد فيه . (یتبم) 


)١(‏ اأُصول الد لأبی زمرۃ : ص/۳۲۱۹. 
(۲) إرشاد النعول : ۲۳۴۴. (۳) تیسہر التحریر : .۲١۱/٤‏ 


دراسات و أبحاث : 
شس ایصعفا۔ 


الأستاذ سلان الحسیني الندري 
آستاذ بکلیة الشریمة - بجامعة ندوة الماما, 


تمشید الی کتب الصعفاء :, 
لقد أآفردت مؤلفات کثیرة ضافیة فی الضعفاء والجروحین: ولم 


یزل التألیف فیبا من الترن الثالث إلی القرون المتأخرة . وکائت 


عنایة اللحدثین بہذا الموضوع أکثر بکثئیر من عنایتھم بموضوع 
الثقات . 

وقد کانت الکتب التي ألنت في ھذا الموضوع في الفترات 
الڈولی من تاریخ مذا العلم تسوق أحادیث الراوی وتعتني باأمر 
اللفاء والأخذ وکینیٹھسا . حتی یکون بیان ضف الراوی مسصحوباً 
باأسبابه وأدلعه . 

وکان الإمام البخاری من أوائل من ألف فی موضوع الضعفاء 
بتنصیل واسهاب . ثم اختصرہ في کتابه الصغیر لاضعفاء . واقتصر 
النسائی علی کتاب صغیر في الموضوع . 

وقام ابن عدی لأول مرة بدراسة موسمة فی الرجال الضعفاء 
والرجال الذین تکلم فیہم ولو أدئی کلام . حتی یکون سجلا جاعا 
یجمع کل من جرح في مذا العام . وکان عملا استتسائیاً استفرق 
مجلدات کبیرة , إلا أن کثیراً من الثقات دخلوا فی الجروحین , 
لأنہ لا یسلم من الجرح أحد , وما بقي امام إلا وقد تکام فی متکلم . 

واستمر العمل علی التالیف في الضعفاء بین مجلدات مطولة 
ومختصرۃ . ولکن أسبح عمل ابن عدی فیا تلاہ من الزمن رائداً 
ومرجعاً : کما أن کتاب ابن حبان في اللجروحین کان یحمل أمیة 


ہس ھ۵ ۔۔ہ 


۱ 


أص 


۱ 
۱ 


>>٭۹+۹٠؟‏ ااسل(ر ٣>>>>>>>‏ ۔انلجلد۷٢۲۔‏ حمادی الاو ۵ 


کبہرة . وکان کتاب (الضعناہ) للعقیلی أَيَضا من المراجم الھمة التی 
برجع إلیها الحدئون مع الانتقاد الشدید الذی تناولە بە الذھبی . 
و تد کان الذمبي مسب علوم الرجال . فألك عدة کتب فی 
الخعفاء . کما ألف کتبا عدیدة في الجمع بین الثقات والضعفاء , 
واستوفی الموضوع إلی حد کبیر . 
ثم قام المحتق الناقد الحافظ ابن حجر فاستدرك علی الذھبی 
رجالً کثئیرین . وقصر عمله علی الضعناء الذین لم یذکروا في 
(تہذہب الکمال) . و إذا کان عمل الذمبی میزاناً عادلاً . فان عمل ابن 
حجر لسان مذا الیزان المادل . 
واکتمل بہذه الکتب التأاخرة موضوع الضعفاهء. ولم یبق من 
الضعفاء الذین کانوا یروون الأحادیث أحد إلا وقد سجل اسم . 
وکشفت حاله . وحررت مرتبة في العلم والدین . وغفی قبول کلام أُو 
ردہ إلا قلیلاً نادراً , 
( تا نحنٌ نّلنا الذکر و إنا ل لحافظون ۹. 
ونیعا یلي أقدم الکتب المؤلفة في الضعفاء حسب التر تیب علی 
سني وفیات المؤلنین . 
أول من یعرف من الؤلنین فی الضعفاء : 
١‏ یحبیی بن ممین (ت ۲۳۳ھہ) لە کتاب (الضعفاء) )١(‏ . 
۳ علی بن الدینی (ت ٣٢۲۳ھہ)‏ لء ( الضمفاء). 
۴ محمد بن عبد اللہ البرقی الصری الحافظ (ت ٤١٤۲ھ)‏ 
لە کتاب (الضمناء) )٣(‏ . 
٤‏ عمرو بن علی الفلاس الصیرفی (ت ۹٤۲مہ)‏ لە کتاب (الضعناء) 
وسماہ ابن خیر (تضعیف الرجال) وقال : انه فی جزء صغیر(۳٣)‏ 


)١(‏ منه بضع ورقات مخطوطة في مکتبة أحمد الثالث ٦-٦٦٢‏ ۰ وانفرہ سائب 
(سرگہن دتاریعخ الٹراٹ المربی ۲۹۲۱). 
)٣(‏ الر سالة المسعطر فۃ : .۱١١‏ (۴) غیرسۃة ابن خیر ؛ .۲۱٢‏ 


پچ چ پچ چپ ہہ ہہ ہ> ٣ ٣٤+‏ +؟'۹۶7؟؟۷؟؟۳؟۲۲۲۲۲۳+++ مم ںآ ےت ؟؟+7 

وذکرہ السخاوی فی الإعلان (۱) ۰ . 
-٥‏ البخاری (ت ٢٥۲ھ)‏ لء (الضعفاء الکبیر) )٣(‏ 

و (الضعفاء الصغیر) )٣(‏ 

وھو بروایة آدم بن موسی الخوادی . مرتب علی حروف المجم 
ولكنە لا یلتزم ذلك بدقة فقد ذکر (باذام) بعد ما ذکر (بشو 
وبزیع) أما تقدیم بشر فإنه تکرر . ولکن (بزیع) لم بتکرر 
نتقدیمه علی خلاف طریقته . 
وطریقة البخاری أنه یقدم الکرر . ویخالف بذلك الترتیب علی 
الحروف ٠‏ والتراجم مختصرة جداً . یذکر الاسم واسم الاب والکنیة 
والنسبة إلی القبیلة أو البلد ٹم یذکر الحکم علی المترجم بعبارة 
وجیزة کان یقول : 
(کئیر الوھم) (منکر الحدیث) (لیس في دینه بذلك) (فيه نظر) 
وغیر ذلك. أو یذکر موقف غیرہە من الراوی گقولە : 
درک ابن المبارك . أو (کان أبو نعیم یتکلم فيه) . 
وباب (الظاء) خلو من التراجم . لیس فيه شئ , وانتھی من الاسماء 
عند (یاسین بن معاذ) ٹم ذکر ثلاث کئی . والکتاب في حجم صغیر . 
٦‏ ابو إ|سحاق إبرامیم بن یعتوب الجوزجانيی (ت ۹٥۲ھ)‏ 

لء کتاب (الضعناء) )٤(‏ . 

وقد بی منه ۲٢‏ ورقة باسم (الشجرۃ نی أحوال الرجال) وھی 





.۱۸٦۱ س‎ )١( 

)٢(‏ مخطوط فئي بات : ٦٦۷/۱‏ , رقم/۲۹۳۲۷-۲۹۴۲ (أنظر بر وکلان : تاریخ 
الأدب العر بی : ۱۷۷۲). 

)۳( طبع فی دائرة المارف بحیدرآباد - ومعه گتاب المنفردات والو حدان للامام 
مسلم وگتاب الضعدفاء والتروگین للسائی . وطبع فی باکستان مع گتاب العاریع 
الصغیر لە ٠‏ والضمداء والتروکین للنسائی بتعلیقات شمس الحق العظیم آبادی 
ومحي الدین الال آبادی . 

. ودقة‎ ۲٢ مخطوط فی دار الکتب الظاھریة حدیث ۹ء ویدم فی‎ )٤( 


ہے 0۳ ۔ہ 


۲ ؟ 9 ژویلابرے >>>>>>>العدد۹۔الجلد۷٢۲۔ جمادی الاولی'‎ ۲٢ 
)۲۷( تمثل النصف الثائی من الکتاب ؛ ورقم الصفحة الاولی منه‎ 
. ورقة‎ ١٦ فالقدار المفقود من الکتاب‎ 

ویتناول الکتاب اسماءالرواةۃ وعبارات فی جرحھم فقط . ویتشدد 
فسي جرحه علی الکوفیین من اأسحساب علي رضی اللہ عنه . لأجل 
الذھب . لذلك قال ابن حجر : لا عبرةۃ بحطه علی الکوفیین )١(‏ . 
۷۔۔ ابو زرعة الر ازی (ت ٢٢٤ھ)‏ 

لء کتاب (الضعفاء والمٹروکین) )٢(‏ ویقتصر الکتاب علی أسماء 

الووأاة وبیان جرحھم . وقد رواہ سمید بن عمرو البرذعي عنە . 
وھناك سمخطوط آخر باسم (الضعفاء والٹروکون من اسحاب 

الحدیث) (۳) لابی عثمان سعید بن عمرو البرذعی (ت ۲۹۳ھ) 

والکتاب یجمع أقوال أبي زرعة وأبی حاتم الرازیین في اجابة 

أسئلة سألها البرذعی فجمەها وألف بیٹھا فی ھذا الکتاب ویظہر أنەه 

نفس الکتاب السابق )١(‏ . 

وذکر لە کتاب فی (تہذیب التھذیب) باسم (أسامي الضعناء) وقد 

یکون مو الکتاب الذی تقدم ذکرہ . 

۸- أبو حاتم الرازی (ت ۲۷۷م) 

ل (الإجابات عن أسثلۃ أبی عثشمان سعید بن عمرو بن عمار 
حول الضعمناء والکذابین) )٥(‏ ْ 
جمعما ابن أبي حاتم . وھی تمثٹل جزعاآً من الکتاب لأبي زرعة الذي 
جمعه سعید بن عمرو السائل نفسه . 


.۹۴ : تاریخ الستة ا مشرفۃ‎ ()١() 

(۲) مخطوط فی گوبریلی تاریخ ۷۱۹ ویٹع في ۷٦٢‏ صفحقة . 

(۴) مخطوط فی گوبریلی ٠٤‏ رف . ۷۲۹٢‏ , وعدد أوراقه ٠٤‏ ورقة ۲٦+۱۷‏ سم . 
(انظر فؤاد السہد : فبرست الخطوطات السود التاریغ ۹۱-۹۱/۲. 

.۹۴ : أُنظر تاریخ الستۂ‎ )٤( 

.۴۹۱/۱ : اأُنظر داریع الترات المربی‎ )٥( 
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۹ آبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائی (ت ۳۰۳ھ 
لٹ (کتاب الضمفناء والمتروکین) )١(‏ 
وھو بروأیة ابی محمد الحسن بن رشیق . بدا بإابرامیم بن 
إ[سماعیل بن مجمع . وختمه بیمان بن المغیرة . ٹم ذکر بابا صغیر| 
ورتبه علی حروف العجم کہا الحرف الاول من الاسم فقط . 
ویکتفی فی التراجم بذکر اسم الراوی واسم أبيه وجده أحیانا, 
وقد یذگر النسبة . ثم یذکر عبارات الجرح ولا ینقل الجرح عن 
الأئمة الآخرین . وذکر بعض الأحیان بعد جرح الرجل أن غلانا 
یروی عنه . کما قال فی یحیی بن العلاء : (متروك یروی عنه عبد 
الرزاق) کأنه یشیر بذلك إلی أن (متروك) لیس کلمة اجماع في حق 
مذا الراوی . 
والکتاب مختصر ا جدا . اوجز من الضعفاء الصغیر للبخاری . 
۰- آبو یحیی زکریا بن یحیی الساجی البصری (ت ۳۰۷ھ) 
لە کتاب ( الخعناء ) )٢(‏ 
وسماہ ابن خیر : (کتاب الضعفاء والنسوبین إلی البدعة من 
الحدثین والعلل) فلمل مذہ النسخة التی قرأھا کان فیہا کتاب (علل 
الحدیث) للساجی ایشا . فإن المؤلنین فی الرجال ذکروا لە مسنناً 
باسم (علل الحدیث) () . 


)0( طبمع فی حیدرآباد مع گتاب الخمناء الصغیر للبغاری والنفردات والو حدان 
لسلم . وطبع فی باگستان مع گتابی البخاری (التاریخ الصغیر) و (الضعفاء الصسخہر) 
بتعلیقات شمس الحق العظیم آبادی ومحيی الدین الال آباديی وفيی آخرہ رسالة 
للنسائی ذگر فیھا من لم یروعٹیم إلا واحد وذکر کبار الکذانہن ٹم أشار إلی 
الطبقات بإیجاز وختھا بطبقة عبدة بن سلیمان (ت ۸ص ). 

(۲) ابن خیر : غیرمة ۲٠٢۶‏ . والسخاوی : الاعلان ٢٣۸۷‏ واقتبس منە ابن حجر : 
تہذیب العہذیب : .۱٥١ /١‏ 

(۳) اُنئظر موارد الخطیب : .۲۲٢‏ 


ےہ۵۵ ۔-۔ہ 





-١‏ ابو محمد عبد الله بن علی بن الجارود (ت ۳۰۷ھ) 

ل ( السمناء) )١(‏ 
-۲٢‏ محمد بن أُحمد بن حماد الدولابی (ت ٣٣۳ھ)‏ 

لە کتاب ( السمناء ) (۲) 
-۳٣‏ آبو جعفر محمد بن عمرو المُقیلی (ت ۴۲۲مہ) 

لہ کتاب ( الضمناء ) () 

وقد وصل إلیناھنذاالگتاب. وھو یترجم فيه للضعفاء سواە 
کان الخعف فی عدالتھم أو ضبظطمم . نقد ذکر من نسب إلی الکذب 
ووضع الحدیث . ومن غلب علی حدیثہ الوھم . ومن یتہم في بمض 
حدیثه . ومن هو مجبول روی مالا یتابع عليه . وصاحب بدعة یغلو 
فیا ویدعو إلیپا وان کانت حاله في الحدیث مستقیمة . گما ذکر 
بابا ٹی تلیین أحوال من نقل عنهە الحدیث ممن لم ینقل علی صحة . 
والکتاب عرتب علی حروف العجم لکنە لا یراعی ذلك بدقة )٤(‏ . 
٤ہ‏ ابو نمیم عبے اللكبن محمد بن عصدی الجرجائي 

الأستراباذی )٥(‏ (ت ۳۲۳ھ) لە کتاب (الضعناء) )٦(‏ 

وھو فی عشرة أجزاء (۷). 


.۱١١ : تھہذہب التہذیب : ۲۰/۱. (۳) ال و سالة السعتطر فة‎ )١( 

(۴۔؛٤)‏ منە نسخة خطیة فی دار الکتب الظاھریة . حدیث ۴٦۹۲‏ وھو ۱١‏ جز؛أ فی 
٥۹‏ صفحة وھذہ النسخة علیپا إثبات ملکیات وسماعات فی الصفحة الاولی 
والآأخیرة 'وذگر بروکشان وجود نسخةۃ أخری فی برلین ۹۹۱۹ (تاریخ الدب 
العربی ۲۲۴/۴) وأضاف سزگین أن منە نسخة فی تشسربتی ۸۴ و ۴۱ بقع في ۱۰۸ 
ورقات (موارد الخطیب : .)۴۲٦۱‏ ۱ 

(ھ) أبو نمیم عبد اللك بن محمد بن عدی الاسترابانی - نسبة إلی استراباڈذ : 
بلدہ گبیرة مشہورة من أعمال طبرستان بین ساریة وجرجان - کان اأحد أآدمە 
السلین ومن الحفاظ لشرائم الدین مخ سدق وتورع وضبط وتہقظ (تاریخ بغداد : 
۰ وقال الذھبی : الحافظ الحجة الفقيه .. ول تصانیف فی الغقه (العذکرۃ : 
۳۲., 

. ۸۱۷-۸۱۹/۲ : ودذگرۃ الحفاظ‎ ,۱١١ اٹل رسالة المستطرفۂ ؛‎ )۷-١( 
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)ھ۳٣۳ أبو العرب محمد بن أحمد التمیمي القیروائی (ت‎ --٥ 

لء کتاب ( الخعداء ) )١(‏ . 
-٦‏ آبو علی سعید بن عشمان بن السکن (ت ٣٥۳ھ)‏ 

لہ کتاب ( الضمناء) .)٣(‏ 
۷- محمد بن أحمد بن حبان البٔستی (ت ٢٥٥ھ)‏ 

ل (ممرفة الجروحین من الحدثین) (۴) . 

وقد کتب ابن حبان مقدمة طویلة نفیسة في بدایة کتابه 

استفرقت ٹلائین ورقة تناول فیها أُھمیة معرفة الضعفاء وجواز 
الجرح . وبین ضرودۃ التدقیق في أخذ الأحادیث . واجتہاد الصحابة 
نی حفظ السنن وسؤالہم عن الرجال وذکر بعد ذِلك من سلك مسلك 
الصحابة من التابمین والاتباع ومن تلاھم من أئمة الحدثین . وذکر 
دور ومکانة کل من الزھری ومالك وشعبة بن الحجاج وسفیان 
الثوری ویحبی بن سعید القطان وعبد الرحمن بن ممدی وأحمد بن 
حنبل ویحیی بن معین وعلي بن الدیني والبخاریي وطبقته . ثم ذکر 
أنواع الجروحین من الضعناء نجعلہم عشرین نوع وھم الزنادقعە : 
الصالحون الوضاعون ۰ الوضاعون الکذابون . الوضاعون استرضاء 
لللوك والأکابر والاغراض الخاسصة . أھل الغفغلة . الختلطون . من 
حدث بحدیث لیس من حدیثه . من کان یکذب ولا یعلم أنه یکذب . 
من یحدث عن شیوخ لم یسمعهم بکتب صحیحة . من یقلب الأخبار 
ویسوی الآسائید . من رأیى شیخا وسەعه لكنەه حدث بعد موته 
بحدیث لم یحفظه عنە من غیر تدلیس . من ذھبت کتبە ولم یکن تام 





.۱۰۹ تہذیب التہذیب . (۲) الإاعلان : السخاری‎ )١( 
طبح ھذا الکٹاب لأول مرة فی دائرة امعارف - حہدرآباد-۔ الیند سنة ۱۳۹۰ص‎ )٣( 
نی مجلدین عن النسخة القدیعة من خزائة کتب أیا صوفیا-۔ استانبول واعتنی‎ 
. بتصحہعه ونشرہ والتعلیق عليه حافظ عریز بہك القاددی‎ 

ویشتمل الجلدان علی ۱۹۹ صفحة ۰ والکتاب بروایة الإمام الدارقطنی ۰ 


صس ۷۸۰ھ ۔ہ۔ہ 





. 7 
گ ۲ ۱ا ۔' ارم ۳۴ 3 ۱ 
اسلامی>>>>>>>العدد؟ ۔الاجلد٢۲۔‏ جمادی اڈولی١۱٢۱ھ‏ 


الےحفظ 


من کثر خطاأء . من امتحن بوراقا| أو ابن سوہ یشسم علي 
الحدیث . من لم یرجع عما ادخل عليه من ألحدیث مح عليه بذك . 
من اخطا ٹم علم فلم یرجع عن خطاہ ٠‏ الملن بالفسق والسف . 
الدلسون ۰ البتدعة . والنوع المشرون ھم التصاصون . 

ثم عقد موضوعاً تحت عنوان (ذکر اجناس من أحادیث الثقات 
لا یجوز الاحتجاج بھا) وذکر ستة اأُجناس . 

وقد بین ابن حبان طریقته فی تصنیف کتابه بقولە : < و إنما 
نلی أسامی من ضعف من الحدثین ۰ وتکلم فيه الائمة المرضیون . 
ونذکر ما یعرف من أنسابھم وأسمائھم . ونذکر عند کل شیخ منمم 
من حدیثه ما یستدل به علی وھي في روایته تلك وأقصد في ذکر 
اسماءھم المجم . إذھو أدعی لللتعلم إلی حفظه وأنشط للبتدیٔ ئي 
وعيه وأسہل عند البفية لن أرادہ . 

ویقدم ابن حبان فی الترجمة الأنساب . ویذکر بعض شیوخ 
صاحب الترجمة ومن روی عنه من تلامیذه ونموذجاً من مرویاته 
الضعیفة لبیان علة جرحه . وینقل أقوال أثمۃ الجرح والتعدیل فيه 
بالآسائید کما یبدی رای فی معظم الٹر اجم . ویذکر عداده في 
الأمصار , ورہما ذکر عقیدة صاحب الٹرجمة . 

من ھذا المعرض یتبین ان کتاب ابن حبان من الکتب الجلیلة في 
ھمذا الموضوع . لكنه یتشدد فی الجرح حتی أنه ربما جرح بعض 
الثتات ٣ . )٢( )١(‏ 
۸- أبو احمد عبد الله بن عدی الجرجانی (ت ٣٢٦٦ھ)‏ 

ل (الکامل في الضعفاء) (۳) : رتبه علی حروف المجم . 





. الذمبی : میزان الاعتدال : ۲۷۹/۱ (ط. البجاوی)‎ )١( 

(۲) من داریخ السنة الملشرفۃ : ۹٦-4٤‏ (بتصرف) . 

(۳) مخطوط غی تر گیا طویقبو (۴/ الف ۲۹۹۴) وھی نسخة کاملة بخط مقروء. وعدد 
أوراقہ ۴۹۰۰ ورقة وتوجد نسخۂة ثائیة منە فی دارالکتب المصریة بالقاعرہ +ببب+ 


غھكغھ ہ۔ 


پی یپ بب ؟> ب* ب۷ ۴۰۷ > > >> >> > >> ۴۰۴ ۴ > >> > > >> > > > > > >> >> >ک کنب الضتیناں>>>>؟ 
6ات جےںےن: س,ںچچت-دضفضٛجدطشسونسوشسجخ.-سش..حححصتحت.:.تتت::::تتتت. ٹیس :تد دس سے سس سس سے .اد .2اا ا ا اکا 


ومو کتاب حافل کبمر ما الف مثله قبله . ذکر فیە کل تکام فی بجرح ولو 
کان سن الشقات ا مونین والائمة التبمین . وھذا وان کان أخذ عليه ولکنە من 
حیث استیعاب األجرح . ومن جرح في تاریخ الرواة . یملك فائدة لا یستھان 
وذکر فی ترجمة کل واحد حدیثا فأاکئر . من غرائبه ومناکیرہ (۱), 
وو نی مقدار ستین جزەأ فی ۱۲/مجلداً . وھو أکمل کتب الجرح وعلیه؛ 
الاعتساد فیها . وإلی ما یقول رجع التقدمون والمتاخرون )٢(‏ ۷. 
۶× وحظی الکتاب بتقدیر کبار الحدثین والتقاد حتی ان حمزة 
السہمی لا سال الدار قطنی ان بصنف کتاباً فی الضعفاء . أجابە : 
ألیس عندك کتاب ابن عدی ؟ فقال : بلی . قال : فيه کنایة لا یزاد 
عليه .٦‏ یبدو من مذا أن الدارتطنی امتنع من تالیں کتاب في 
الضعناء . ولکن الواقع آن لە کتاب نی ھذا اللوضوع . نلعل ذلك 
لتغیر رأيه فیما بعد . وشعورہ بالحاجة إلی التالیف فيە . 
ہ وقال السخاوی : أکمل الگتب الصنغة قبله وأاجلها (۳) ۷ . 
ویبدأً الکتاب بمقدمة نفیسة طویلة تزید عن خمسین ورقة من 
التطع الکبیر تکلم فیھا عن تحفظ الصحابة في روابية الحدیث ومن 
استجاز لنفس الکلام نی الرجال من الصحابۂ و التابمین ومن 
بمدھم )٤(‏ . 
٣و‏ یقتصر فی التراجم علی ذکر أسماء الرواة وأسماء آباءمم و نسبتمم 
لی السر أو القبیلة و یذکر بمض شیوخمم و تلامیذھم و نماذج من دروایاتمم 





+ببب+ اول ۲۹/۲ ٹائی ۲۷۴/۱ ویوجد قسم منە فی الظامریة حدیث ٤‏ ویبدا 
بالجزء الئالےث |لی الجرء المشرین ویقغع فی ۹ ورقة. ویوجد جزە منتخب من 
(الکامل) فی الظاعریة أیضا في ارہبعین ورقة (فبرست مخطوطات الظاھریة التاریع : 
ہوسف العش : )۴٣۱-۴۲۸‏ وطبع منە بعض الأجزاء ولا ترال الاجزاہ الباقیة قید 


الطبع . 

(۔٢)‏ جم ابن طامر أحادیكث ورتبھا علی حروف ا لمعجم (الرسالة الستطرفة : 
. 

. .۲۴۰۸ : موارد الخطیب‎ )4-٤( 


- ۹ ۔ 


>> ؟>ک ای( >>)>>>! ۔٭الجلد۲۷۔ جحمائی الا ی۵ 


الضمیفة وینقل أقوال أئمة الجرح والتعدیل فی بیان حالیم (١)ء‏ ولا یذکر 
سنی الوفیات |لا قلیلاً ‏ 
. ۹- أبو النتع محمد بن الحسین الأزدی الموصلی (ت ٢۲۷ھ)‏ 
ا لہ مصلف کبیر فی (الضعفاء): وھو قوی الننس فی الجرح )٢(‏ 
-٠‏ أبو الحسن علی بن عیبر الدارقطنی (ت ۳۸۵ھ) 

لە (کتاب الخعفاء والمٹروکین) (۳) 

وقد رتبھم علی حروف العجم . ومو من روایة أَبي محمد الحسن ابن علي 

الج ومری عن الدارقطنی . 
١‏ اأحمد بن علی السلیمانی (ت ٤٠٤٠ھ)‏ 

ل ( الضعفاء) 

ولمیذکر النھبی اسم کتاب من کتبه وإنما قال : لە التصانیف 

الکبارء وقال  :‏ وقفت لە علی تألیف فی أسماء الررجال وعلقت منە )١(‏ - 
-٣٢‏ أبو عبد الله الحاکم النیسابوری (ت ٤٠٠ھ)‏ 

لہ ( الضعناء) )٥(‏ 
-٣۳۴‏ حمرۃ بن یوسف السہمی الجرجانی (ت ۲۸١ھ)‏ 

له (سؤالات السہسی الدارقطنی فی الجرح) .)٦(‏ 

وھو فی تضمیف بعض الحدثین وأقوال أمل الرجال فی جرحمم . 

مرتب علی الحروف (۷) . و یعتبر مذا الکتاب من الکتب التی تجمم بین 
الثقات و الضعضغاء ۰ و ذکر یوسف المش أنە فی الجرح فقط . 
٣--۔‏ ابو الفنضل بن طامر (ت ٥۰٦ھ)‏ 

لء (تکلۂ الکامل) (۸). 

مو ذیل علی (الکامل) لابن عدیي , وکان ابن طامر جمم أحادیث الکامل 
ورتبھا علی حروف العجم (۹). 
)١(‏ سرارد الخطہب :۴۲۹۰. )٢(‏ ال رسالۂۃ السعطرفۂۃ : .۱۰١‏ 
(۳) مخطوط فی الظامریۂ مجسوع )۱١( ۲٢‏ اُنظر فیرس مخطوطات الظامریۃ التاریخ یوسف المش 
۲-۰۱ وفمرس مخطوطات الظامریة حدیث : الٗلبائی ۲۷٢‏ وڈذگر بروکلان وجود نہدہۃ لی ایا 
سوفیا ۲٥١٢‏ (داریخ الدب المربی : ۲۱۱/٢‏ .,وھونسئظۂۃ کاعلانی آخرھانکتوب (آخر الکعاب) . 
)٤(‏ دذگرۂ الحناط : ۱۰۴۳۱/۳. )٥(‏ اللذمہي ومنھجه : ص/۱۹۷ء. 
)٦(‏ مخطوط فی الظامریة سمجسوع ۱۱١۱‏ (ق )۲۰۱٥-٥٠٢‏ فبرس الخطوطات : الٗلبانئی ٢۰٭.‏ 
(۷) والخطرط بتخلل أرہمةہ راف خارجة عله وھو بخط شہاء الدین القدسی (ت ٦٦٦ھ)‏ (اُنطر 


غفھر س الظاصریۃة التاریخ : یوسف الصحش ))۲١٢‏ 
(ھ) الاعلان : ص۱۰۹۸ (۹) ال رسالۃ امسعطرفۂ : ١١٢۱ء‏ 





کٍف یخیر الله الوتی 
الاٴدلة العالیة المہ یثة علی العاد الجسہ۔ی 
النبات یشہہ بإعیاء اللوتی رکذلك عم الامنة 
[الہلقا الٹانیااً ے 
بقل : الاستاذ محمد شہاب الدین الندري 





کیف یکون البعث (ظھور لحیاة قلثانيیة) : 

مازلنا نشاعد ني دنیا النبات أن الشجر دائماً یخرج من 
البذر . والشجر بدورہ یثمر ویأتي بھذہ البذور بعد فناٹھا تمت 
التراب علی مثال سابق ٠‏ وھي التي تستطیع ان تنبت اُشجاراً 
جدیدة من جنسھا . وھذا العمل مستمر علی الدوام بدون أي 
نوع من التفییر و التبدیل أہىاآ ء و لکن ھل فکرت في حقیتا 
البذرة . شئ صغیر لا حیاۃ فیھا ولا حراك ء مرمي في ناحیة . 
تکمن فیه صورة من شجرة وارفة عظیمة ؟ ولكنك لا تستطیع ان 
تعرف ھذه الصورةۃ بتحلیل ھذہ البذرة ء ولا تستطیع أن تقطع 
حتاً بان ھذہ الأجزاء تنشأً عن ھذہ الأشیاء ٠‏ ثم کیف یمکن 
اجتماع الخلایا الختلفة لتشکیل عضو من الأعضاءہ علی اُسلوب 
اوتوناٹیکي ۔ بالظاھر۔ أىر یستوقف علاء الطبیعة أنفسهم 
غارقین في الحیرة والعجب . حتی قال بعض الاخصائین في 
البیولوجیا (إف. اتش. إس. کركآ 8۸١‏ ۴۱5۶) یعترف بقصور 
دنیا العلم في ھذا الباب . فیقول : لیست منطف' عجزنا الواسەة 


۔٦١١۔.-‎ 


هي ماذا یجري داخل الخلیة ٠‏ وانما هي ماذا یجري فیما بین 
الخلیة ٠‏ فعلنا في ھذا الباب جزئي محض لأن علنا لیست نيه 
کفایة لشرع مشامداتنا التراکەة . 
وہ ّممهط ؛×۷۶ ٣ط‏ ؛ مہ :۱ ٭جحہد8۰+۶ّ 8! اہ ٤ہ‏ ۲۲۵ ۱دا ١ط ٣٥:۲‏ ۷ط ں8 
٭عا ٥۷میا‏ جصہ ٣٥٢٢‏ ۔ولای ٭ ہ۰ ٦:٤۷‏ طا ٭۳+ مم دا ۷۲۵٣‏ !انتا لی د اوہ 


۸7فام×٤ ٤٤‏ 2ج ۱٥۵۸۶۹۱.‏ ۶٣ج‏ :۶ ا ٣ ۷۶۴ |٥٥۷‏ ۵ا۷ 91006 ۲۸۶۸+۵3۲۷۰ع۲۵) وا 
(1) ٭٭٭9 ۷ ٣)‏ د۷ 


فالخلاصة أن ھناك عالاً ستقلاً تضسرہ بذرة صفیرۃة بین 
حنایاھاء یکون في مراحله الأولیة مجموعة من عدة خلایا فقط . 
کل خلیة تنمو وتنشاً في رطوبة الأرض ودفئھا . فتنقسم إلی 
خلیتین ٠‏ یعني من واحدة إلی اٹنتین ثم من اثنتین إلی أُربعة 
ومن أربعة إلی ثمانیة . ومن ثانیة إلی ست عشرة . وھکذا 
سز نموھا وازدیادھا في ثواني وساعات معدودة . إلی ان 
تبلغ اللایین والبلایین . وکل جزہ من شجرة أُو عضو من جنین 
في بطن أمه ینمو وینشاً علی ھذا الثال ٠‏ وھذہ الکتلة الھائل 
من الخلایا تجتمع وتکوّن الأعضاء کلھا علی طریقة أوتوماتیکیة 
۔بالظاھر۔ لٹکون شجرة کاملة أو ھیکلاً إنسانیاً مجسداً ء ٹم 
یکبر ویضعف ویسترخي ویتلاشي بعد سنوات معدودة . ولکن 
أُولاد الإنسان أو أثمار الشجرة التي ولدتھا خلال حیاتھا 
تخلفھا لانبات شجرات مثلھا. روھکذا یجري ھذا العمل مستمراً 
ہدون أي انقطام ٠‏ ومن الأیات البینات علی خلاقیة ال سبمانەه 
بھنه الناسبة ان البذور التي تخلفھا الأشجار تکون ميتة لا 
حرکة فیھا ولا نشاط . ولا أي عمل داخلي أُو خارجي . فلو 
ترکت ہذرة علی حالھا طوال سنوات لا یخرج منھها شی ولا یظھر 
مٹھا رمق من الحیاۃ ء ولكنك إِذا دننتھا قي أٌرض رطبة فإذا هي 
روس ےک ا فووول و 7۷ ا 





تیقظت . کأنھا اُفاقت من سبات طویل . ویعود ھذا العىل مثیراً 
لادۃ حیاتھا الداخلیة والتفاعلیة (البروتوبلازنا) فتنھض للقیام 
بوظیفتھا الطبیعیةٴ وأداء دورھا الطویل . وتتحول من مادة 
حیاة خافقة اإلی مادة حیاةۃ حرکیة نشیطة . 

وتنطوي مذہ الظاھرة الدهشة لخلاقیة الله تعالی علی دروس 
لنا وعبر, منھا: 
١۔-‏ أن الباري تعالی یقدر علی إخراج کائن مدھش من ذرة 
حقیرة ۔ 
-٢۲‏ یخرج الحي من الیت ویخرج الیت من الحي (یعني یخرج 
الحي من العناصر الیتة ٠‏ وکذكك یخرج الیت من الأجزاء الحیة). 
۲۔- إذا فني شئٔ بعد الکبر والرثاثة یمکن إعادته مرة ثانیة إلی 
الحیاة من ذرة حقیرۃة . 

وأمامنا أىثلة من الأشجار والنباتات علی ھذہ الاإعادة . من 
حیث بنية خلاباھا ومادتھا الأساسية لا تختلف عن خلایا 
الانسان وماکكینته الداخلية . فلا أنکن إعادة النباتات إلی 
الحياةۃ لرة کانیة فما الذیي یمنمع إعادة الانسان مثلھا وعلی 
حذرھا؟ ۱ 
اذأ ینبت الانسصان کما ینبت لبقل : 

ومن ھنا ینبعث سڑال منھم فیقول قائل : إِن العملیة 

التخلیقیة أر ظاھرة الحیاۃ الثانیة في النبات الذي نشاھدہ 
تبتني أُصلاً علی البذور التي تلعب دوراً بارزاً في النشأة والنمو 
٠‏ نبھذہ البذور تظھر الأوراق والأثمار حتی تکون شجرة ضخمه 
قوی ‏ وعلی العکس من ذلك فلا نجد في الإنسان شیئاً من البذور 


> اطبعٹ الآاسازے >>>>>>>العدد۹ ۔الجلد۷٢۲۔‏ جمادی الاولی' ھُ‫ 
یمکن لە ان بنٔبت بە کما تنبت الأشجار حتی یعود في صورۃ 
إنسان کامل حي متحرك . 

والرد علی ذك أُنه من وجھة نظر إِسلامیة ان عظام الإنسان 
تتضمن نوعاً خاصاً بن العظم (کعبة خردل) مثل البذور ئپي 
الأشجار . یبقي في الأرض مصوناً محمیاً من التحلل والتفسۂ 
والذوبان . ثم إذا جاء الوقت الوعود أي القیامة . یرسل ال 
مطراً خاصاً ینمو بە ھذا العظم ویزداد علی طریقة البذور 
بنفسها. ویکون ھذا العظم یحتوي علی جمیع خصائص 
وممیزات الانسان . کنسخة مصورة , کما تحتوي بذرة صغیرة 
علی صورة شجرة کاملة . فتکون أُطراف الانسان وعناصرہ 
وصورته وبنيته ؛ وبإیجاز کل ما يلزہه . يأتي علی الصورة 
والحالة الأولی ویخرج الناس کلهم من قبورھم کالنبات . إلا أُن 
الفارق بین خروج النبات من الأرض وانبعاث الناس من القبور 
للحیاة الثانیة ان یکون الثاني دفعة واحدة بدون استدراج 
مرحلي . فقد ورد في بعض أُحادیث الرسول 8 ھذا البیان 
الأھم . کما رواہ البخاري - رحمه الله - : 

قال رسول الله 8 ... ثم ینزل الله من السماء ماءَ ٠‏ فینبتون 
کما ینبت البقل . لیس من الانسان شی إلا یبلی . إلا عظا 
واحداًء وھو عجب الذنب ٠‏ ومنه یرکب الخلق یوم القیامة .)١(‏ 

وجاء في روایة أآخری في صحیح مسلم زیادة من التفصیل 
والإیضاع : قال رسول الله 8 : ×< کل ابن آدم یأکلە التراب إلا 


)١(‏ صحیع البخاري . کتاب تفسپر القرآن . سورة عم پتساءلون . باب یوم 
ینفغ في الصور فتأتون أنواجاً : ۷۹۸۷۱ ء طبمة استائبول . 


ضص جا 


پ٣‏ +۳)+۷۷۹؟ پ؟+++>>۲۲۲۲۲>>>>کیف بے یحپی الله الوتے ٣‏ >>>>> 
عجب الذنب : منه خلق وفیه یرکب (۱) ۷ . 

وقد صرح الحافظ ابن حجر - رحەە الله - : ان عجب الذنب 
یقال لە (عجم) أیضا . وھو عجم لطیف في أصل الصلب وھو 
راُس العصعص وھو مکان راس الذنب من ذوات الأرہع )٢(‏ . 

وکما ذکر الحافظ شرحاً نزیداً لحقیقة ھذا العجب للذنب . 
إشارة إلی حدیث آخر من روایة الحاکم وأبي یعلی : ×٭ قیل یا 
رسول الله : ما عجب الذنب ؟ قال : مثل حبة خردل (۴) “ . 

هھذهہ حقبقة علیة عظیمة . تحتل مساحة کبیرة من الأهعیة 
نی عصرنا التقدم الزاھر وہعا یعلم بداھة ان الانسان قبل 
أربعة عشر قرناً لم یکن یحتاج إلی أکثر من ذلك من العلم ٠‏ کما 
لم یکن یستطیع أن یتحمل تفصیلاً اکٹر في ھذا الجانب . فإن 
قول رسول الله 8 هو فی أصله کشف عن حقیقة غیبیة ٠‏ نابعة 
من وحي الله تعالی ٠‏ وقد سھلت الدراسات العلیة الحدیثة فہم 
ھذا الإجمال والابھام . والأسف ان علاء الاإسلام لم یتدبروا 
بعد ھذہ الأحادیث التي تحمل في حنایاھا حقائق علیة باھرة . 
ولم یستعدوا لکشف جواھرھا وحل الفازھا إلی الحین . 
شھادة قع لم لحدیث : 

ہ مثل حبة خردل * ھذا تشبیە بلیغ ‏ یشیر إلی شيٴ صغیر 
جداً کالڈذرۃ . وھذا الشی الصغیر في ضوہ البیولوجیا الحدیثة 7 
یکون إلا الخلیة التی هي لیست وحدة للحیاة فحسب بل ھسي 





)۱"( صحیع مسام . کتاب الفتن . باب ما جاء بین النفختین : ۲۲۷۱۶۱ ۰ 


طبعة الریاض . 
)٢(‏ فتع الباري :۰ ۸/::: ر طبعة الریاض ٠‏ 
)۲( نفس الرجم السابق . 

۔١‎ - 


>۹+‪ لی اسر سو وی -7+د٤۴۔‏ دی الاىه۱۶۱۶ھ 
مرکز لنشاطات الحیاۃ کلھا وممورھا بصورة دقیقة سریة , کما 
اکتشفھا العلم الحدیث . فقد أثبتت الدراسات الحدیثة ان خلیة 
واحدة یکن ان تسبب وجود خلایا مثلھا . أي بنفس الخصائص 
التحدة التي توجد في الخلیة الأولیة . فمن الامکان ان یتکون 
جسم جدید بأکمله کنتیجة حتمية عن ذلك . ونستشھد علی ذك 
بأمرین : الأول : جنس النبات الذي یخرج من بذرة صغیرة . 
والثاني : علم الجنین الذي یدل علی ابتداء الإنسان من خلیےة 
واحدة . وھي مزیج مني الرجل وبویضة الرأق . ویعبر عنھا 
القرآن الکریم ب (نطفة أمشاج) وھي التي تسمی في علم الجنین 
باللاقحة (زیجوت) . 
وبعد ان نضع ھذہ الحقیقة نصب أُعیننا نتأمل الحدیث 

الثاني الوارد ف۳ی صحیح مسلم و الذي جاءت کلاته بليیفة جدا : 
ہ منه خلق وفیه یرکب “ فاستخدمت کلة الخلق للوجود الأول 
والترکیب للاعادة . ذلك مثال لدقة العبارة وموافقتھا التامة 
بالعنی الراد . حیث تدل کلة الترکیب علی عدم الخلق مرة 
ثانية . وإنما هو ترکیب الأجزاء وتشکیل العناصر بترتیب 
ونظام وفق الصورة السابقة . کأن الصورة موجودة بدون خلق 
جدید . وإنما العمل عمل التلوین والتصبیغ . 

وإذا ما قد عرفنا حیاتنا الأولی معرفة یقینیة . فیجب ان 
نستیقن کذلك ان حیاتنا الثانیة یمکن تشکیلھا وفق الطریقة 
السالفة . ولذك قال الله تبارك وتعالی  :‏ ولقد علتم النشأة 
الأولی فلو لا تذکرون )4 (الواقعة : )٣٦٦‏ . 

نفي ضوہ علم الخلایا ))۷۲۲٥٥٥٢١۷٢(‏ أو (٢06٥٢٥۲۵۱٢ئ٤)‏ وعلم 


؟>>؟؟؟؟۹؟؟ > >>> >> >> >>> >>> >>>>>>>>>کف یسصیم الل اوت 1 1 


الاجنة (۸88۷0100۷]) یتیسرِ علینا فھم حقیقة الحیاۃ الثانیة 
ومعرفة اأُصل القیامة بدون أي إشکال وصعوبة . نإذا فکرنا 
قلیلاً رأپنا ان عمل الواد الوراثیة (الجنینیة والکروموسوىیة)ٴ 
یجري داخل الخلایا ‏ وکل خلیة تکون ہتثایة تعتل کال ؛ کا 
علت سابتقا ٠‏ فعلی سبیل الثال الأَىبة (۸۸۸08۸) حيي ذو 
خلیة ٠‏ وھي أبسط أشکال الحیاۃ . فکل أىیبة تشتمل علی خلیة 
واحدة فقط ٠‏ وکذك البروتوزوا (الحیوان الوحید للخلیة) 
والأنواع الأخری من الجراثیم تکون حییات ذات الخلیة الواحدة 
٠‏ وھذه الحییات الصغیرة تعلاأً الجو والبر والبحر )١(‏ . وکذكك 
البکتیري الوجودة في الأرض تکون وحیدة الخلیة ٠‏ وھذہ 
الحییات الوحیدة الخلیة تبلغ من الکثرة علی وجھ الأرض حداً 
بالغاً ٠‏ یقدر وزنھا الإجمالي بزیادة خمس وعشرین مرة بالنسبة 
لسائر الحیوانات الآخری . 

ااذاہاقہ! 381:۷۰ ؛ا ۶۱ہدام ١٢؛ ٠٢‏ ٤٤ا‏ ادجاہہ آہ )٦٥٥۱ 1٥۸٥۹ ١٥‏ ۸۵ا .... 


۱٤ہ ۲۷۰۶٥۲۱۷ 11۷۰ ۱٥٥٥٤ ٤٤۶ ۱٤ا ۱639٤‏ ۱ھ 0٥3۲|آذادہ‏ ٦٥ط‏ ۸۸۶ 1۲ - ءی دا 
(2) .اج ٥2٥۱۴۱٤۰٤٢‏ ۹د نا ھدود ا٤ہ‏ نا 2۵٦0۱٥٥۱٤٤٠‏ 


وھکذا اقتضت الحکة الالهھیة ان تبث الحییات الوحیدة 
الخلیة في کل مکان . لیعتبر بھا الانسان ویتبصر في الدروس 
والبصائر التي أُودع فیھا بارڑھا ۔ ومٹھا ما یتمیر نیە :المقول 
ان بعض الأنواع من (الیکروبات) تنقسم إلی جزئین بذاتھا ني 
اإحدی عشرة دقیقة فقط ؛ ہیٹنا معظم أقسامها تعمل ھذا ئي 
عشرین إلی ثلائین دقیقة . وأبطا اتساھا یاخذ ساعتین إلی 
ثلاث ساعات لاتمام ھہذا العمل (۴) , و خلایا الیکروبات مصسذہ 
فاہ5 ۸۷۸۰۰۰۵٥٠۶ ۵١ ۸۷۷۸۵۸۰ ۳٣ 11-12, ٣٥۸۰۸۳‏ نٹ و 


۔-٦۷‎ - 


٤۶‏ مت ال9سلام۶+۶۶+۶++المدد7-1لمد7۶۔ جماز ی97 1117ء 
ونظمھا تشبه خلایا النبات والإنسان من عدة وجوەہ فمن ھذہ 
الوجھة توهْد المائلة بین جمیع دنیا الحیاۃ . 
آنا السألة الھاىة في ھذا الصدد ان الخلیة کیف تعیي مرة 
ثانیة بعد ما کانت میتةٌ إلی مدة ؟ فلا عجب فيه . لن الدراسات 
الحدیثة اکتشفت ان بعض الجراثیم - وبعض البذور کذلك ۔ 
تحیي مدة طویلة في أوضاع قاسیة شدیدة . مثل قلة الرطوبة 
والغذاء وشدة الحرارة . وھذنھ الجراثیم لا تزال حية ساکتة 
طویلة . وتتکون مثل البذور في داخل خلایاھا ویکتنفھا غلاف 
وقائي . ویسمی ھذا النوع من الجراثیم البوغات أُو الأسبورات 
(ع۸٥۶)‏ , ثم إذا واتت الأوضاع تعود إلی عملها الحیيوي مرة 
ثانیة . کأنھا کانت طیلة ھذہ الفترة في حالة السنة والنوم . 
ویمکن بذلك لبعض البذور والأسبورات ان تحیي آلاف السنین : 
6٥۲٤٤۷‏ ,۷۷۰۰۱۹أم) ۰ا ۲۴۸۵۱٥, ۶۰۱ )2<۴ 3٤‏ ٤دا‏ :ہ۶ ّ×: <٥‏ ئلءء و ٣ج‏ ء٦٢‏ 


٦ہ۲۱٥13۸۷۲‎ د١‎ ٣٥٤ا‎ ۷۱٣۲۷٣ ٣۱۰ ٣دط:ان ءد ء‎ ٥۱۷۱۱۷ 3٠ ا٠۷٥‎ ٣٥٤م‎ ٥٤د‎ د٤‎ 
)۱٢ ما ۲٭مّ :ا۲٣4١ ”ئا‎  )٦ہںہد٥٥١٥۹‎ ہ٤)‎ ۷۵٢٢. )1( ُْ٠٠ 


إن هذہ الجملة الواردة في الصحیحین (البخاري ومسلم) < ٹم 
ینزل الله من السماء ماهُ فینبتون کما ینبت البقل “ تتضمن 
معنی خاصاً بلیغاً . 
الله علی خالق لکون : 

قد ثبت علیاً إن الحیاة لا تظھر إِلا بأشیاء حیة لا بعناصر 
ھیتة. کسا اُثبت ذك عالم فرنساوي باسجر )۶۸۹7٤0(‏ 
بالتجارب الیقینیة لا مجال فیپھ۔4سا للشك . ٹم بالنظریة 
الکروموسومية تستطیع الحیاۃ الحافظة علی خصائمپا: فلا بد 





)1( ٣٥۱٥۷ داا٭دمہاك‎ 811:1٤8! د‎ ۷۵۰۱, 10. ۶۳۰893. 1983. 


ىن الایمان بوجود ذات الخلاق العظیم لکشف أسرار الحیاة وحل 
لنز بدایتھا . ویحتم ذك ان یکون خالق ھذا الکون من أُخرج 
الحی (مادة الحیاة ) من العناصر الیتة بصورة مبدئیة فحسب . 
بل لا یزال یکرر ھذہ الظاھرة مرة بعد أخرق , فینفغ الحیاۃ في 
الیت ویخرج الیت (کالبذرة والبیضة) من العناصر الحية ١‏ حتی 
یعود الإنسان الغافل إلی معجزته الخلقیة التي عبر۔عنھا القرآن 
الکریم بکااته : ۶ إن الله فالق الپذب والنّوی ٭ یخرج الحيٴْ من 
الیّت و یضرع الیّت من الحيٌ ٠‏ ذلکم ال نأنی تؤفکون ) 
(الأنعام ۰ ۰.. 

ألیس إخراج شجرة پأکیلھا وبجمیع خصائمھا النوعیة من 
بذرةۃ حقیرة ء ثم إخراج مذہ البذرة من ھذہ الشجرة علی الٹال . 
وتکریر ھذا العمل مستمراً بدون نقص وزیادة ٠.‏ تظاھرا فریدا 
لا مثیل لە . یدل علی عظمة قدرته وخلاقیته تعالی ؟ ( أولم 
یروا کیف یبدي الله الخلق ثم یعیدہ ٠‏ إن ذلك علی الله یسیر ٠‏ 
تل سیروا في الأرض فانظروا کیف بدأ الخلق ثْ الله ینشیُ 
النشأة الآخرة ٭ إن الله علی کل شئٔ قدیر 4 (العنکبوت : ۲۰-۱۹) . 

ولا یخفی أن ععل التکریر والاعادة للخلق أیسر واأسھل س 
الخلق الأول . ولو کانت ھذہ مشکلة لکانت عند الخلق الاول . 
لأُنھا ني مرحلة الایجاد من العدم الحض بدون مثال سابق فلا 
انعدمت الصعوبة عند الرة الأولی نپأي صعوبة ني تصویر 
الوجود واعداد الزدوج )00٥]۱۸۲۶(‏ رفق الأصل ؟ فالصانع 
الذي یعد أولا بطراز تعین وسبیکكة خاصة لصناعته ٠‏ یستطیع 


أن یصیقع مصنوعات کثیرة علی الطراز الأولءوعلوم بالضرور؟ 









ان الجھد الذي یبذله في اإعداد راز حدیث لھا لا یحتاع إليه 
في إخراج صور مثلھا . فلا یعجزہ ھذا العمل في أي حال . 
فکیف یعجز الخالق القدبر الذي له الثل الأعلی في السماوات 
والأرض ان یحیي الوتی ویرخبھا علی الخلق الأول ؟ 
عبات بشھ سے : 

والخلاصة ان النبات بأنواعھا یقدم لنا شھادة قطعیة ودلیلا 
علیاً علی الحیاۃ الثانیة من کل جانب من جوانبھا الختلفة ۔ 

ھا هي ذا أرض میتة جدبة لا تری فيها رمقأ من الحیاۃ 
عدیمة الخضرة والنضارة . تتیقظ أثر نزول الطر ملیئة 
بالنشاط والحرکة ٠.‏ کانھا کانت في حالة من الغفوة والنعاس . 
فیغمرھا الرواء والبھاء والبھهجة ٠‏ ویحمی فیپا وطیس اما 
والانتعاش ٠‏ وتزین صدرھا الألوان والأنوام من الأعشاب 
والخضار . فکأنما اھتزت مسرورة محبورةۃ بحلل الربیع في 
أُسعد أیام الحیاة . و ما آبدع قوله تعالی في بيان ھذا العنی 
 :‏ وتری الأرض ھامددةً فإذا اُنزلنا عليها الاءَ اھقزّت وربت 
وأنبتت من کل زوج بھیچ 4 (الحج .)٤٥‏ 

فیبمجرد ملابسة الطر بالأرض عادت الحیاۃ إلی تك العناصر 
الخافتة الھامدة . وأفاقت الکائنات الساکتة الغافیة ١‏ وقامت فیپا 
الحركة والنشاط . الأرض اليیابسة الوات قد تبخترت وترفرفت 
بوفور الحیاۃ وأروع البسمعات واحتفت بأنواع النبات والأشجار 
والأزھار والكفٰار . وازدانت بالناظر الساحرۃ . 

ھذہ هي الحقیقة العظمی والظاھرة التحرکۂة التي یقدمھا 
القرآن دلیلاً قطعیاً علی إثبات وقوع الواقعة ووجود الحیاة 


ااثانیة : ۶ وھو الذي یرسل الریاع بشراً بین یدي رحمتە ٠‏ حتّی 
إذا أقلّت سحاباً ثقالأً سقناہ لبلد میٹ پأنزلنا بے الاء 
ناخرجنا بسە من کل الگمرات ٠‏ کذلك نغرع الوتی لعلّکم 
تذگرون )4 (الأعراف : ۱۷) . 

ھذا نوع من البیان العلي الخالص ۰ فإن إخراج الألوان 
والضروب من النباتات والأشجار التحليةً بصنوف الخصائص 
والطعوم والأشکال . من ماء بسیط مجرد في کل فصل من الفصول 
الجدیدة ٠‏ بعیث لا یدخل في ذلك نوع من التغییر والتبدیل : لا 
شکلاً ولا لوناً ولا طرازاءء بل مع الاتحاد الکامل بین عناصرھا 
وأجزائھا وأنوام الواد الغذائیة فیھا . فالحق ان کل ذلك لیس 
إلا مظھراً عظیعاً من مظاھر القدرة الإلھیة ٠‏ تراھا کانھا تخرج 
من سبالك متحدة گمصنوعات متحدة من مصنع واحد . فھل 
یعجز الله الخالق القدیر الذي یملك ھذہ القدرۃ العظیمة الخارقة . 
عن خلق الانسان عند القیامة مرة أخری وفي صورته الأولی التي 
کان علیھا في الدینا ؟؟ 

( فانظر إلی آثار رحٰة الله کیف یحیي الأرض بعد موتھا ٭. 
إِنْ ذلك لحیي الوتی ٠‏ وھو علی کل شی قدیر؛ (الروم ٥٥٢٥:‏ . 

وقال تعالی : ( والل آنزل من السماء ماءٗ فأحیا بە الأرض 
بعد موتھا ٭ إن في ذك لآیة لقوم یسمعون ) (النمل : ٥٦‏ . 

(یتبم) 


سے )۷۵ہ 


مٹھجیة البحث العسشی : 


أھداف البحث العلي وبدھیاته 





بقلم : دکتور تفر الإ سلام غان 


لبحث العلی لیس جمعا ولا سرد أً لشعلومات : 
لا ینبغی ان یقتصر دورك علی جمع معلومات أو آراء حول قضیة ما 
بدون بحث وتمحیص : الذي کان اُسلوب کثیرین من الکتاب المسلمہن 
القدامی . ولایزال یتمسك بە إلی الیوم بعض الکتاب التقلیدیین ؛ فبدلاً 
من الجمع والسرد . وحتی التوفیق والتلفیق . عليك أن تحاول فمم 
خلفیات الأحداث . متجاوزاً ظوامرھا . لکی تدرك الأسباب الکامنة 
وراء أحداث التاریخ . 
ولا یکئی سرد الحقائق أو وضعما في قالب منظم . بل لابد ان 
در افقھا دراسة حول الخلفیة والموامل الؤثرة من دينیة أو اجتماعیة 
أآو ثقائیة أو بیئیة ٠‏ وینبغی فی الدر اسات الآدبیة أن تحاول تقییم 
الأعبال الٹتی تتناولبا ئٹی بحثك مع محاولة تتبع الؤثرات 
والاتجامات الأدبیة والننیة القدیمة أو المماصرۃ التی تأٗثر با الأدیب . 
والحاولات ا لمائلۃ التی سبقت العمل المدروس . وینبغی البحث عما 
إذا کان الصسل المدروس أسصلاً ومبدعا ام معاکاةۃ وتقلیداً لآخرین 
وکیف نظر إليه معاصروہ من أدباء ونقادء ومل کتبه اللؤلفت بتائیر . 
من عظیم أو حاکم فی عصرہ٠‏ وھل عمله الدروس یقدم صورة صادقة أم 


۹۰٣۲‏ )۹۹۹۴۴ ۹۶ >> >ءم٭داف البحث الما وبدھیا>>>>؟ 


لاءلعصرہ و أذواق الجتمع الذی عاش فيه . 

وعليك بدلاً من اللجوء إلی التوفیق والتللیق فی حالة وجود 
ناقض صریح ان تحاول الوصول إلی الحقیقة التي لا یمکن أن تکون 
ععوماً إلا واحدہ . 

ویٹبغی فی دراسة موضوعات عقلانیة والفکر الدینی کالقانون 
والفلسفة ان یدرس الباحث تطور اتجاه أو فکرة ما وتطور أنکار 
جماعة دینیة أو فکریة ؛ ومل أنکارھا أسیلۃة أم لا وھل می مستعارۃ 
من حرکات سبقتھا أو معاصرة لھا. وماھو تأثیر العوامل الأجنبیة فی 
تطورھا ٠‏ وإسهام تلك المدرسة الفکریة فی تطور الٹکر الإسلامی أو 
الثقافة الاسلامیة . 


حدود الہحت العلمی : 

حین تتناول قضیة او حرکة أو شخصیة أو أي موضوع ادبی أو 
تاریخی فلیس لك أن تبدأ من أیام سیدنا آدم عليه السلام .. فلا ینبغی 
ان تحاول المودة فی رسالتك إلی جذور القضیة و أسولہا بل عليك أن 
تلتزم بدقة بحدود بحثك . ویکنیك ان تشیر فی الھوامش إلی أمم 
المراجم التی تتناول الفترۃ التی سبقت فترة بحثك .. فلو گنت تبحث 
ٹي القضیة الفلسطینیة من سنة ۱۹۱۸م أي منذ الاحتلال البریطانی إلی 
سنة ۱۹۳۵م . أي قبیل اندلاع ما یسمی بالئورة العربیة الکبری ضد 
البرنامج البریطانی لٹھسوید البلاد . فلیس لك أُنٴ تعناول تاریخ 
نلسطین لما قبل ۱۹۱۸م إلاگتوط نپ صفحات محدودة , ویمکنك أن 
تشیر فی الھوامش إلی المراجعم , یمکن لمن یرغب فی المزید من 
الحالة - بدراسة داریغخ فلسطین منذ القدم ابتداءاً من الکنمائیین 
وبٹي |سرائیل . إلخ ...وقد وتمت فی ھذا الخطاً عندما سجّلت 
للاء سفسکتچ بکلیة دار الملوم بجامعة القامرة وہدأت أبحث متخبطا في 

ا ہے ۷۳-ےہ 


٢‏ ؟؟ٗ الؤہسلڑے >>>>>>>العدد؟۔الجلد۷٢۲۔‏ جمادی الاولی' ھ۵ 


مخخلف جوانب التاریغخ النلسطینی فاضمت اکٹر من سنتین نتیجة عدم 
توفر إشراف جید . إلی ان غیرت الکلیة اللشرف علی رسالتی ننظر 
فی منہج بحثٹی وشطب منە الکثیر الذی لم یکن لە من علاقة بموضوع 
بحثٹی .. وکانت نتیجة مذہ الشطحة أن صدر لي کتابان ما اقتطمته من 
رسالعی (العلمود . بیروت ۱۹۷۳۲)) و (تاریخ فلسطین القدیم ٠‏ بیروت 
۲۳) ولکن ضاع من حیاتي العلمیة کذلك عدة سنواأات بدون لزوم 
نتیجة ھذا التخبط . ومن أمثال ھذا ان الزعیم البندی محمد علی حین 
جلس یکتب سیرة حیاته وھو مسجون خلال سنوات ۱۹۲۳-۱۹۲۱م 
فبدأ من أوائل الإسلام وبینٹما هو بتناول أحداث أوائل حیانه 
الشخصية والسیاسية أفرج عنه فی اأغسطس سنة ۱۹۲۳م ولم تممله 
حیاته الحافلة بالنشاط لیکملھا إلی أُن مات فی ٤/ینایر‏ سنة ۱۹۲۱م 
وبالتالی حرمٹا من مصدر مام لمعرفة حیاته السیاسیة وخنایا عصرہ 
التی عاشہا بمعنی الکلمة . وقد نشرت مذہ السیرۃ الذاثیة بمنوان : 
.1942(۰ ن+١٥د۱)‏ ۳۱۱۰۰۸۶ع۴۶۴۲۵ ۶۰۸۔ا ۸۲ 
فلا ینبغی الاطالة فی ذکر خلفیة موضوع أو قضیة أو شخصیة 
۔وأعمالها إلاحین تکون غامضة وغیر مدروسة من قبل . 


موضوعات تاریخیة : 
ینبغی فی الملوضوعات التاریخیة أُن تحاول فہم العصر الذی تتناولەه 
من خلال دراسة التنظیمات السیاسیة والاداریة السائدة والحرکات 
الاجتماعیة و الموامل الدینیة و المذھبیة و المرقیے التی أگرت في 
ومصادر الأدب العربی والتاریخ الإسلامی در کز عموباً علی الحکام 
والنخبة ولم تبدأً إلا مؤخراً محاولات بحث أحوال عامة الشعب في 
األمسور ألسابقة. ومن هھذہ الحاولات :؛ 
< بوزورٹ : العالم التحتی (أي عالم الرذیلة) الإسلامی فی المسود 
أل و سملٰی ۴۷۷٢۱٥١(‏ :۸۸0ا ۱ہ دا5! آ٥۷٥13٥۸۸۰‏ >7 )٥.٥.809۷۷ 0۲٤۳,‏ . 


؟+٘؟٘)+٤ً٠٤؟>>>>>>*‏ 1 
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< حیاۃ ناصر الحجی : أحوال العامة فيی حکم المماليك ۸۷٢-۱۷۸‏ , 
ساباری : الحر گات ! 2 لشعبیة في بغداد خلال العصر العباسي : 


۳۰ ٥۸آ‏ دناطاج ٠'٥5٥‏ 3 1301ع83 ۰۶٥۲ا‏ ھلامەم ۶ا۵٥‏ ۸۷۸۵۸۷۷ 53۱۰ا ٤.‏ 
۰ ×ا 


وللدکتور سلاح الدین النجد فی ھذا الوضوعے:السعاليك والعیّارون 
ولیوسف خلیف أیضاً دراسة فی ھذا الملوضوع . .911+ 
وتد اس ابن خلدون (م : )۱٥۰٥٤۸۰۸‏ مدرسۃ بکتابه القدة 
وھو الجزہ الأول من دألیفه:کتاب العبر ودیو ان المبتدأ والخبر (بولاق 
)۹٤‏ وھو متوفر فی طبمات عدیدة وقد ترجم إلی أھم لغات العالم , 
وداقع محمد بن عبد الرحمن السخاوی (م : ۲/۹۰۲ )۱٢‏ فی کتاب؛ 
الإعلان بالتوبیخ لن ذم التاریغ عن التاریغءوبیٔن الأخطار الٹتی تصیب 
الؤرخین لو أھملوا قواعد التاریخ الأساسیة . 
وعلی الذین یدرسون التاریخ ان یقر أوا کتابر. ج. کولینفوود: 
فکرة التاریغ :٤١۱۲۷(‏ ا )ہ ۱١١١‏ ط٢‏ .اہ 8۳۷ ۱1ااہ) )۸.٥6.‏ (ترجمە إلی 
العربیة محمد بکر خلیل) وکتاب ر. س. دینتون (تحقیق):فکرة 
التاریخ فی العالم القدیم . 
٥٥٥ ۷۰۶8۰.‏ [د ع٣‏ ہ۱ ۷ (۰:٤١‏ )ہ ٦.٢٠۰0۶٥٠٥٢ )۰٥٥( ٦٦ ۱١٣۰‏ 
وبه مقال بقلم : ج. أوبرمان 0:03٥0۸(‏ ۔ا) حول التصور المربي 
للتاریخ والأساطیر القبلیة) وکتاب الرشد لطلبة البحوث العاعلین 


حول موضوعات تاریخیة د٤٥٥‏ د؛: ٠ ک٤٥٥٢ ا٥8٥٤. ن١٥ )٥٢ ٣٥٥٥۵٢١٢‏ 
۔ (1969 ٥ج‏ 1+ طہ۵٥٥)‏ ۱ز ط× آد :ہ!: نْطا ٥ہ‏ چہفا:ہ ۷ 


وکتاب غار دینیر ؛ طبیمة التفسیر التارریخی ٦٣‏ .۶٭ ا٣د ۰٠۲۱٢۶۴‏ 
1962(۰, ۳۱.ںل:۱) ×0) و × دہ دام×ء: اي ا ہ٤‏ زط ٤ہ ۵٢٤٢۷٢١۰‏ 


وگتاب طو قان : (ا٭لا ۲٥١۵۸۰ ۲٥٢٠٢‏ > رھ مفید گذلك؛و ھی یحتوي 
علی ثبت ببلیوغرانی مفصل حول الصادر الاسلامیة الاساسیة 
والثائویة ٠‏ وکذلك یمکن الرجوع إلی حسن عثمان . منہچ البحث 
التاریخی ((, ۳ -- التامر ة ۱۸) وا رستم: مصطلح التاریخ ۱ 
دنتحیة النبر اوی , النیج في کتابة التاریغ والسیاسة . وعبد العزبز 


؟۴٭؟٘٠ٔ٠؟0۶‏ الؤسلار >>>>>>>العدد۹ ۔الجلد7۷۔ جمادی آلاو7 ۶ 


الدوری دشا علم التاریخ عند "السلمین . وعلی إبرأھیم حسن 
استخدام الصادر وطرق البحث في التاریخ السصری (القامرة) وفرائز 
روزنشال (افطاہ٭۰٥۰8)‏ علم العاریخ عند المسلمین . تدرجمة صالح أحمد 
الملی (بغداد ۱۹۱۳۴م) وھو ترجمة لکتاب ۔-۸۸۷/8۸۶۰ ٢ہ ٦٦٣٢٢٢٢‏ .۸ 
(1952 ٥٥۶۱ا)‏ ۷۷طام۲۵ع٥۲1٤و‏ زط 
وگتاب لویس و ھولت: . مؤرخو الشرق الایسط ,۰ر ۸ ۱۸۰۷۷۰۱۲ 86۲٥۸۸‏ 
۔ (1962 ل۶0 3٥۰۰ )0٥×)۱‏ ۸۸۸۸(۰ ٭۱۸ ٥ہ ۲٥۰۱۱٣۱ ۳۱۰٤۱۶۱3۸۶‏ 


وھذہ علی سبیل ا مثال لا الحصر . 


۵ے 


اقجامات أدیية جعیدة : 

ینبغی أن تکون مطلعاً علی الاتجامات العر بیة والعالیة الجدیدة في 
دراسة الآداب المر بیة عملاً بمبدأ (”خذ ما صفا ودع ما کدر) .. ونشیر 
بہذه الناسبة إلی ظہور مدرسة نقد جدیدة تسمی )ہ9۸ اا3 5))۷۴۲۷۷) منذ 
نشر کلود لیغی شتر اوس کتابه ۲٥٥٠٥‏ دم دا ٭1 دہ 5٢:٤۲ ٥٢ ٥ا٭ ٥٥۶٠٥٥‏ ٥٥٤۔ا‏ 
سنة ۹١۱۹م‏ ۰ وھي تدرس سمات لفغة ماکھیکل ونظام ویری الؤمنون 
بھا أنه یمکن تطبیقہا علی کل لغة فی المالم )١(‏ ۰ وھی مدرسة شائعة 

فی الغرب وخصوصاً فی الولایات التحدة وفرنسا وانکلترا . وقد 
تبناھا بعض الناقدین العرب مثل کمال أبو دیب فطبقہا علی اللفة 
المر بیة . 


استخدام اظلغة السملة : 

عليك باستخدام اللفة السهلة ألبسیطۃ التی ینھمپا القاریؿ العادی . 
لقد ولي عسر النھلوہ اللغویة والسجع والقافیة حین کان التر کیز علی 
الکلمات البدیعة الصعبة أکثر منە علی العاتي والمغاھیم . وکان تفسیر 


ۂلع٥ ۵ھ ا ەااں8‎ 0. 5؛38۷۵۲۵٥٥,‎ 1٦6 : اأنظر لبعض التفاسیل والمراجم‎ ٦ 
۴۱۸۲۵۵۸۰ 01:۱٥۸ ۲۷ ہ٤‎ ۸۷۵۳۸۶۰۶۸ 7٦ہںچط8‎ )١۸۷۹0٦۸ 1979( مم‎ 607-8 
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سواطع اللھام لفیضی (م : )۱٥۹٥/٠٠٠١‏ برماناً علی تبحرہ نی اللغة 
ااعربیة لخلوہ من النقط ۰ أما لو قام بیننا شخص الن پأننی سنوات 
من عمرہ في عملیة عقیمة کھڈذہ فلن یسعنا إلا أُن نہر أ منە ونقول : إنە 
اأضاع جزءآ من نعة العمر التي أعطاہ الله تعالی إیاھا نی عمل لا طائل 
من ورائە .. وإليك معیاراً تجریبیاً حول بساطة اللفة . فلو شککت في 
سعوبة أسلوبك أآعط ما کتبته لخریج من خریجی الثانویة العامة - 
نہذنا هو مستوی. القاریٔ المادی الیوم - فلو اشتکی من صعوبة نم 
کتابتك أیدھا المرة بعد الآخری إلی أُن ینھمہا بدون سعوبة وبدون 
الرجوع إلی العاجم والقوامیس . ولا دستخدم الزوائد من جمل و 
کلات فيما تکتب . ولا یرال بیٹنا کتاب یرددون فکرة واحدة 
بمختلف الأسالیب فیستہھلکون سفحة کاملة للتعبیر عن فکرة کان 
یمکنھم الانٹھاء مٹھا فی فقرة واحدة , صحیع أن الأبحاث الاکادیمیة 
تستلرم فی بعض الأحایین استخدام الصطلحات والرموز التی لا 
ینہمها القاری العاديی ولکن لا تکثر منها بدون لزوم وإلا خلت 
رسالحك وبحولك من السلاسة والانسیاب اللازمین لجذب القاریؿ 
لتراءتہا إلی النھایة . 

ومن المراجع التی درشدك إلی استخدام اللغة السہلة املرجعان 
الأتیان . وھماحول استخدام اللغة الانکلیزیة البسیطة السملة المفھومة 
لمامة القر اء وفائدتھما عمومیة للکتّاب بأیة لغة : 
۱۱۸۸5۵۰٣( -١۱‏ .١۰٥ا)‏ ۶ا۲ہ ۷۷ ٢۱٥ا ٣٥۱۷۷ ٦:٥٤.‏ ٢٠٭٢۲]‏ 
۳- (19534 ۱٥18ا‏ ط:٥د“)‏ ع٤٥۷۲/)۱ ٥۰۰۲۰۰۶۴‏ 0 .۱ ں١٥-‏ ٢٢ا۷1‏ ۸۲۲۳5۷۲ 


نصیحة للمبتدئین علی درب البحثت : 

وھداك نصیحة أخویة صغیرة اود أن اندمہا لژكپف؛ . 

لا تھاجم من سبقوك من کتّاب وباحثین تحترم کتاباتہم ٠.‏ و 
مذہ الھجمات أمر محبوب لدی البتدثین الذین یریدون اإبراز نفسیضن 





-۷۷۔ 





بیسانی نمیم لثوفت والجمد وجالتاکید لا یسصتع بھا آخرون ۔ 
وعليك آ0( تکون إیجاہبیاً وبناءآً . لا سلبیا ومداماً فالسلب 
والئزعة إلی الھدم لن تضرا أحدأ إلا أنت . نبدلأ من أن درکر أنظارك 
علی الأمور الایجابیة . وعلی التعلم ممن سبقوك ستبحث عیناك دوما 
عن اُخطائیم و عوراتیم لا غیر . و فی نھایة الأمر ستکتسب الشہرة 
گناقد مڈام . 
ونعود فی النهایة فنقول : مہما استوعبت مذہ الجوانب الفنیة 

وأدقنتھا فھي لن تغنيك عن شیئین : 

١-۔‏ إدراك أممیة النظام والسیاق فیما تکتب وبالتاليی وضع کل معلومة 
فی مکانھا الصحیع حیث تکتسب العنویة فی إطار سلس انسیابی . 
۴ لفڈةواضحة سہلة.وقد تکتسب حباللفغة الصعبة بقراءة کتب فنیة 
تخصصیة . وقد تحاول التأثیر فی القاریؿ باستخدام کلمات صعبة .. 
ولکن کما قلنا آنفا. ھذا أمر مرفوض فی مذا المعصر الذی تتسم 
أدبیاته باللغة السہلة السلسة وباستخدام أقل قدر من الکلمات ۰ ولا 
یلقی کاتب ما قبولاً ورواجاً إلالو کان یستخدم اللغة السملۃة التي 
ینپا الجكمیع.وھنذاھو:ۃالسہل الممتٹم * في حقیقة الأمر .ەۃولیس 
مناك من کتاب سیعلك ھذه الأشیاء . بل ھی راجعة إلی فطرتك 
السلہمة المتقبلة للنقد بصدر رحب ؛. وإلی الأستاذ اللشرف أو الآخرین 
الذین ستعرض عليھم إنتعاجك . فیجب علیہم في أول وملة ان ینبّھوك 
إلی مذہ الساوی لو کانت موجودۃة في کتاباتك . 


ہحدث الشند الکبیر العلایة یب الئرخمن اأعظمی 
وِ‌ صلتی ںىمےمس 4 
[الحلنة الأرلی] 





سعید الأعظمي 


نی رمضان المتصرم عام ١٤٢۱ھ‏ ومع غروب شمس الرحمة 
ودخول عشرة الغفرة استجاب العلامة حبیب الرحمن الاعظمی نداء 
ربه مغسموراً بالرحمة والغفرة . باذن الله تعالی . وانطناأً ذلك 
السراج الوھاج الذی أضاءہ العلامة الرحوم في مجال العلم والدین 
وسیما فی أوساط أولی الفضل والبراعة من أھفل الحدیث والسنة 
وعلم الرجال . إلی مدة تقارب ۷۰/عاماً . 
أفل ذلك النجم اللامع الذی تللاً فی سماہ العلم والحکمة ۰ ونور 
مشیخة علم الحدیث في مذہ البلاد وخارجھا . وفقد السلمون علباً 
من أعلام الدین والفقه والبصیرة . وفقد علباء السنة والشتغلون 
بالحدیث وعلومه سنداً قویا . کانوا یلجاون إليه في قضایا العلم 
ویعتمدون عليه في الشکلات العلمیة والدینیة . ویرتوون من منامله 
المذبة ویشلون غلیلہم وکلا عرضت لہم معضلة ولا یجدون لہا 
حلا. و واجھتھم دقائق علمیة لا یرجعون منما باقعناع ٠‏ نکانوا 
بہرعون إليه و یدرکون عندہ بغیتہم بدون دأخیر . و کانت 
الاستفتاءات والأسئلة العلیة ٹتری عليه ٠‏ وطلبة الحدیث 
یزدحمون لديه . سا جعل حیاته ساراً عالیا یشع بنود العلم 
والنضسل ومدرمۃ عتیدة لطلبة علوم الکتاب والسنة . 
ینتمی إلی أآسرة علمیة عریقة سکنت في بلدة × مثو ٦‏ النطنة 
الشرقیة لولایة أترابرادیش الہند . کان والدہ الشیخ محمد ساب 
ابن عنایة الله من علباء البلدة وکبار المربین فیپا: ومرجعاً دینیا 
-۹۰-۔- 





للجسامةرں السلة . وو النيےپر علی ٹربیة نجل الکرے 
وتحلیتہ بعلوم الکتاب والسنة فارسله بعد ما انٹھی من درا 
مبادی الديْنْن واللفة والخط وتجوید القرآن الکریم إلی کبیر عللاء 
مثو الشیخ عبد الغنار بن عبد اللہ الٹوی - رحمه الله - أحد 
تلامیذ الملامة الشیخ رشید أحمد الگنگوھی رئیس هیئة التدریس فی 
جامعة دیوبند . فلازمه کتلیذ نجیب وتعلم عليه العلوم الاسلامیة 
والفنون الآدبیة . واستفاد مله فی جوانب العلم والدین . ختی قیضس 
ال لە أن یلتحق بجامعة دار العلوم دیوبند فی عام ۱۲۲۷ھ 
(السادف ۱۹۱۸م) ومنالك سنحت له الٹرس للاستفادة :من کبار 
علائھا کالعلامة الحدث محمد أنور شاہ الکشمیری والفتی عزیز 
الرحمن الدیوبندی والشیخ الکبیر شبیر أحمد المثمانی والشیخ 
الجلیل أسغر حسین الدیوبندی . 

ولا رجم من دار العلوم دیوبند أکمل دراسته الباقیة علی 
نضیلة الشیخ کریم بخش السنبہلی الذی کان کبیر المندرسین نپي 
دار العلوم مثو . وأخذ منه إجازة الفراغ . وقد قرأ علی شیخه 
الکبیر الشیخ عبد الغدفار المئوی رسالۃ الاوائل في الحدیث الذی 
ألكه الشیخ محمد سعيید سنبل )١(‏ ضنحه الاجازة لروایته عده . 
وکان سندہ في الحدیث ینتھی إلی مسند الہند الشیخ محمد إسحاق 
بروایة الشیخ عبد الرحمن البوفالی عن الشیخ عبد القیوم الذي 
کان حنید الشیخ محمد إسحاق . 

ٹم تولی تدریس العلوم الإسلامیة والحدیث الشریف فی دار 
الملوم و نحو أَرَسَة اأعوام وفيی عام ۳٣م‏ (١۱۹۳م)‏ انتٹتل 
کرٹیس المدرسین إلی جامعة مظھر العلوم فی مدید ة واراناسي 





)١(‏ هو الحدث النثيه الشیخ محمد سعمیيد سنبل الکكکي من علماء القرن 
ألحعدیث . 


سا لے 


و تسام بتدریس الحدیث الشریف فییپسا إلی مدة تناھز أربع 
سنوات ؛ تخرج خلال ذلك تلامیذ بارعون لە في الغفقه والحدیث . 
شغلوا مناسب علسيیة وجیهة فی المراکز العلمیة . وقد راودده فکرة 
إنشاء مدرسة جامعة پرکز فیھا طاقاته العلمیة ویجعلها موئلا لطلبة 
الملم وخاصة للذین پبریدون الاختصاسص ئپي العدیث: ناہس شر 
باسم 8 مفتاح العسلحوم ٢)‏ في السجد الجامع الکبیر الذی یعرف 
بہ × شامی مسجد )" وھو امن بناء × جہان آرا بنت اللك 
الٹولی شامجمھان . وانتدب شیوخ العلم وآسائذة الٹن البارعین 
للتدریس فیپا. وما ھی إلآعدة یسيیرة إذ تقدمت المدرمة وعمرت 
بطلبة العلم الذین أموھا من أنحاء الھند البعیدة لجرد الاستقاء من 
منابع علله والاستفادة من علماء وشیوخ المدرسۃ الأفاضل . وکان 
والدی نضیلة الشیخ محمد أیوب الأعظمی - رحمہ اللہ - )١(‏ قد 
تولی إدارة المدرسة والقیام علی توجیهە الطلاب مع تدریس بعض 
املواد العلیة . ووضمع جميیع مڑھلاته فی ترقيیة المدردسة وتوسمة 
نطاتھا ٠‏ فلم یبال فی سبیل ذلك برحلات شاقة قام بھا فيی داخل 
البلاد وخارجمھا. وقد آٹر کل تعب علی کل راحة في ھذا السبیل . 
الی أن عرفہا الناس فی جمیع أنحاء المبند بحسن سیتھا في مجال 
تدریس الحدیث والعلوم الإسلامیة وتوطدت سلتھا بمدارس الھند 
الکبری ومراکزما العلیة ورجالہا البارعین من العلىاء والشیوخ . 
ومن ثم کان والدی الجلیل - رحب الله - عضداً مناسراأ 
للعلامة الأعظمی المرحوم ٠‏ الذی کان تولی رثاسة الدرسۃ فساعدہ 
نی جمیح الشئون التعلیمیة مع الاشراف علٰی الادارة وعلی ثتنسیق 
اسہور الدرسةۃ بہراعة نائقة . کسا أن زمیلبسا فضیلة الشیخ 


مس سم شسیہ 
)١(‏ اسٹادرت بہ رحمة اللٰ تعالی نی ٦/شوال‏ ١۰٠۱ھ‏ (٦/یولیو‏ 
۹۶)). 


ہا۸“۔ہ 





>> ٭ ۷> > وی ۱ لمیيد۶ 





عبد اللطیف النصسانی - رحمه الو - )١(‏ . الذی کان في رتبة 
الدرس الٹانی بعد العلامة الأعظمی یتعاون ممھما في تنظمم التعلیم 
والمالیة :4ع اشتغاله بتدریس کتب الحدیث والغقه والتفسیر . کان 
ذا جراأمَق وصرأاحة غيى حماته فاستفادت الدرسة بتوجیهاته ئی 
شئون مخعلفۂ . 

مولاء الثلائۃة کانوا یعتبرون بدا واحدة فی ترقیة ھنه المدرسۃہ 
وتوسمعة نطاقها . وکانوا مضرب المثل في الانسجام والوحدة 
الٹکریة والعمل الدؤب . وکان العلامة الأعظمی ممروفاً ببراعته 
النادرة فی فن الحدیث وعلم الرجال والجرح والتصدیل . والدرسۃة 
اکتسبت به شہرة طيبة فی تدریس الحدیث . فاجصسم فیپا نخبة 
من المدرسین الاأکناء اللخلصین . کان من بینیم فضیلة الشیخ شس 
الدین وفضیلة الشیخ عبد الباری - رجبھما الله - وفضیلة الشیخ 
عبد الجبار الئوی الذی لازم العلامة الأعظمی ملازمة کاملة حتی 
آخر عہدە بالحیاة.وکذلك نضیلة الشیخ محمد یحیی رحب الله۔ 
الذی کان من أُنجب تلامیذ الملامة الأعظمی . 

قطمت المذرسة الناشثة شوطاً کبیرا من الرقی والتقدم 

والانساع فی ھذه الدة القليلة واکتسبت سیتاً طیبا فيی تفدریس 
العلوم الإسلامیة . في عهد العلامة المرحوم ٠‏ فرغم قلة وسائلبا 
وادوانھا کانت تستقبل أفواجاً من طلبةۃ العلم القادمین إلیہا سن 
جمیع أُنحاء الہند والبلدان الجاورة للافادة من دروس العلم 
والدین ولدراسة الحدیث علی الحدث الأعظمی - رح الله - . 

وگنت طالبا برا نی الدرسۃة عرفت الشیخ الاعظمی بأنه 
کبیر شیوخ وأساتذة ھذه الدرسۃ , وکل الناس یحبونه ویجلونه 
ویتھیبون أمامه أن یتکلموا من غیر حاجة . لذلك کان الجو یسودہ 





. انتقل إلی رحمة ال تعالی فی ٦/بنایر ۱۹۷۳م (۱۴۹۳ھ)‎ )١( 


تھے 7 سد 


۱ یپ 7 [ؤ وی ٰ 1 
پ>پ>>>٣>>>‏ محدث ' لعلامه خبیب الرحمن الاعظطہ >>>>؟ 


مدوہ ووقار مع علم الناس بمجیئه إلی غرفة الدرس . بل إلی حرم 
الدرسة . وکنٹ أشاهمد مذا النظر ویستسیفه عقلی الصفیر . حیث 
ان میبته دخلت فی النفس وأسبحت کالطبیعة فیھا . 

ولا قفدر لی بعد مدة أن استفید من العلامة الرحوم وأقرأ 
عليه بعض کتب الدب واللغة العر بیة کانت الھیبة تملاً مشاعری . 
وگدت ادراجع لی الوراء خوناً منه.ولکن والدی۔ رح الله ۔ 
شجمنی وذھب بي إلی غرفة العلامة الرحوم وسلمنی إليه ٠‏ ومنالك 
طاوعتني نفسي وبدأت أآحضر الدروس وأشعر بقبطة وسرور ئپي 
ننسی . وتسنت لي الاستفادة من توجیھات الاستاذ الجلیل - رحمه 
الله - وتعلت من اللغة العربیة ما صار لي أساساً لدراسة الدب 
المربی فيسا بعد . ولا آزال أذکر بعض إفاداته الخاسة خلال 
دروس اللغة العربیة واعتمد علیبا نی حل مثکلاتی . 

تدرجت إلی مراحل التعلیم وقرأت عليه کتبا أخری للادب 
والحدیث ,. فقد کان - رحب اللہ ۔یتبواً مکانة عالیة فيی مجال 
الدب العربی کذلك . وکان والدی - رحمه الله - حریصاً علی أن 
یکون لي نسیب فی مذه اللغة الكریمة کلام وخطابة وکتابة 
وحواراً. وذلك فی عصر لم یکن الناس فيه یقیمون کبیر وزن 
للفة العربیة والتخرج فی فنونھا . وقد کتب إليه بعض علماء ھذہ 
الدیار ما علم بحرصه علی تعلیمي اللغة العربیة وادابھا : ١‏ ان ھذا 
المسر یتطلب أن یکون ارہ فيه أدیباً للفة اُردو . أما اللغة 
المربیة فلا مستتبل لیا في ھذہ البلاد “ و لکن والدی الجلیل 
- ارحلە اللہ -۔ کان یری إلی مستتبل بعید . ویؤمن بان اللْفة 
المریہة می فی الواقع تتستع بسستقبل لامی ۔ وسیکون لھا شأن أي 
شان نپی مذہ البلاد ندسہا . وقد تحققت تؤیثە البمیدة . ولمل 
المالم الکبیر الذی کان کتب إليه .الو کان علی قید الحیاة 
لاعترف بمستقبل المربیة في مذہ البلاد وتنازل عن رأيه القدیم . 

- ۸۳ہ 





انذگر أن الوائد الجلیل - رحب اللہ - تبادل الرأی حول 
الموضوع سخ العلامة الرحوم وطلب منە أُن یاخننی تحت تربہتە 
فی تعلم المربیة و یخصص لی وقتاً کذلك . فقبله الأستاذ الملاہۃ 
- رحس الله - وأخبرنی بذلك ٠‏ وأعطائی کتابا فی الانشاء 
والتعبیر العربي لکاتب مصری فاضل . وأمرنی بترجمة مقالاته إلی 
لغة أُردو وبالمکس . وذلك في بدایة عام ۱٥۱۹م‏ (۱۳۷۰ھ) وقرر 
لی وقتا بین سلاتی الظھر والتصر في مکتبة مدرله الخاصة . 
فواظبت علی ذلك إلی عدة نحو سثتة اُشہر تیسرت لي خلالما 
استفادة فی التمبیر والعربیة . من توجیھاته الغالیة . ولمعل ذلك 
کان طلیعة لرحلة علىیة قررھا لی الوالد الجلیل - رحمے الله - فی 
سبیل تحقیق ذلك الحلم الذی راودہ حول تعلیمی اللمة المعربیة 
وادابہا وأسالیبہا الحدیثة . 

قام بالراسلة فی ھذا الشان مع السٹولین عن جامعة ندوة 
العلماء فی لکناؤ (المند) وبوجه خاس مع سماحة العلامة الشیخ أبي 
الحسن على الحسنی الندوی (معتمد التعلیم یوم ذاك) واستمان في 
الوضوع بأستاننا العلامة الأعظمی - رحمه ال - فوانقت اإدارة 
دار العلوم لندوة العلىاء علی قبول الطلب وتسجیل اسمي کطالب 
فی مرحلة الاختصاص فی الأدب العربي . والتحقت إلی دار الملوم 
نی شوال عام ۱۳۷۱ھ . وگکانت نقطة تحول کبیرةۃ فی حیاتی . 
فقد انتقلت من جو البیت الالوف إلی جو مدرسی لیس لى فيه 
متعة إلا السمعی وراء تحقیق أمنیة والدی - رحمه الله - ومع مرور 
اللحظات مدأت نفسی . وسکنت إلی الغایة العی توخیٹھا . 

ونی ھذہ الأیام بالذات أتاح اللہ سبحانه وتعالی لأستافنا 
الجلیل العلامة الأعظمي أن بنتخب عضواً فی مجلس الشیوخ لولابة 
ادرابرادیش . ودحتم عليه أن بقضی معظم أوقانہ غي لکناؤ : 
وکا رضی مامت ھی مترسےه داز اگمگھین آلٹئی سم کنا مک 


>>+> سمدث لالھند الکبیر العلابه حبیب الرحی نالاعظر‎ ٢ 


السنة فضیلة الشیخ الکبیر عبد الشکور الفاروقی )١(‏ -۔ رح الله - 
لتعلیم العلوم الإسلامیة وتدریب الطلبة علی تبلیغ الإسلام علی 
الوجه الصحیح . نفکانت |إقامة العلامة المرحوم فی ھذه الدرمۃة 
بمثابة سند قويی لطلبة العلم والمدرسین فیپاالذین کانوا یراجعونه 
فی الشکلات العلمیة ویستفیدون من وجوده ولا سیما علماء آسرة 
إىام أھمل السنة کالشیخ عبد الرحیم الفاروقی شقیقه الصغیر 
والشیخ عبد السلام الفاروقی نجله الکبیر - رحمہما الله تعالی - 
وغیرھما . کانوا فرحین جداآً . بإقامة العلامة الأعظمی فی ھذہ 
الملدرسة . وانتہزت أنا ھذہ الفرصة وتابعت زیارۃ الأستاذ الگبیر 
والاستفادة منه . فکنت آحضر کل یوم بعد سلاق العمصسر وأجلس 
لديه واستفید منە ٠‏ واعتبرت ذلك نعمة من الله کبیرة عليٗ . " 

وبدأت الأیام تنتضی علی مذہ الشاکلة . وتوائرت لی - 
والحمد للّہ - فرص الاستفادة فی دار العلوم ودراسة تاریخ ونصسوص 
الدب العربي والاطلاع علی المنامج والمدارس الادبیة التيی راجت 
وعرفت عبر التاریخ الإسلامی للأدب العربي . کنت اُدرس مذہ 
الواد فی دار العلوم باشراف استاذنا الکبیر العلامة الشیخ أبي 
الحسن علی الحسنی الندوی واستفید مع ذلك شخصیاً من 
دوجیھات استاذنا الکبیر العلامة الأعظمی - رحمہ الله - أیام 
وجودہ فی لکناؤ . 

لقد کانت الأیام تتضی وأنا مکب علی الدراسة والاستفادة إذ 
تیض اللہ سبحانه وتمالی ان تنتدب جامعة ندوۃ العٗاء؛ محدث 
المند الکبیر الشیخ الأعظمي - رحمہ الله منتھزۃ فرسة [قامتہ في 
لکناؤ . ولکی یشفل مشیخة الحدیث فیہا . التي شفرت بوفا؟ 
الحدت الکبیر فضیلة الشیغ محمد حلیم عطاء - رحمہ ال - ٹي 





: ھ٥۰۱ انتدل إلی ری الله تمالی نپي ڈی النمدۂ‎ )١( 


تو ٤۶‏ ا ٦‏ ٗ۰ي 


>++بمث الاضلزم >>>>>>ک>العدد۹؟۔الجٹ۲۷۔ جمادئالاولر۱7٦۱ھ‏ 
'شبر صٹر ١۱۲۷ھ‏ (شیخ الحدیث فی ندوۃ العلىماء) فما استطاع 
الحدث ‏ ٴٴلسطمی ان يرضغض طلب سماحة العلامة الندوی . وأبفدی 
استعدادہ لذلك خلال إقامته فی لکناؤ . سا بمعث السرور نی 
القفوس أساثتذة وطلابا . ولقد تولی نضیلة الشیخ محمد عمران 
الندوی (ا() - رحمه الله - عمید دار الملوم یپومثف . ثرتیب دروسه 
وإقامته فی دار الملوم ٠‏ وبدأ الملامة الاأعظمی یدرس صحیح 
البخاری في السنة الٹھائیة للاختصاص فی الشریعة الإسلامیة . وغیر 
السرور قلوب الطلبة واعتزوا بذلك . 

وظل العلامة الاعظمی یفید الطلاب بعلمه العمیق وبصیرته النافذة 
الٰی آکٹر من مدة سنة ونصف حتی اقترب موعد الانتخابات 
الجديیدة التی جرت فی بدایة عام ۱۹۱۷م (۱۲۷۷ھ) وأوشکت 
عضویيیة الجلس التشریعي للولایة علی النهایة . ولم بعد لە مبرر 
للاقاعة الستقلة فی لکناؤ . فآراد أن یغادر إلی وطنه ویشرف 
علی شثون مفدرسته . واعتذر عن الاستمرار فی العمل التدریسی . 
رغم أُن جىيع السئولین الکبار لندوة العلماء . قد اأصروا علی 
بقائه فیھا کمرجع علمي کبیر . 

رجع إلی مثو حیث استمر علی الاشراف علی مفتاح الملوم 
وشثونپہا الاداریة والتعلیمیة . وعادت النضارة إلی الدرمۃة . 
والنشاط إلی الطلاب والدرسین من جدید . وتزاید الإقبال عليما 
من اُنحاہ البلاد وخاسة من أولیاء طلبة العلم الذین کانوا یتر قبون 
عودة8 العلامة الأعظمی إلی مقرۃ القديم. وخطت بذلك الدرسة إلی 
الامام بخطی حثیثة . وکسبت تأیبداً وعوناً من کل جانب . وقد 
سرت فتراأت تسلم فیپا زمام الإدارة بیدە . وادخل فیپا تحسینات 
وتطویرات إداریة عدیدۃ . 

و مہما کان اشتغاله باللسٹولیات التعلیمیة والاداایة إلا آن 
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مل الإکادیمی ومجھودائه التحقیقیة لم تتوقف للحظۃة واحدہ , 
نتد کان ذلك غذاءہ الذيی کان یعتمد عليه في الابقاء علی صحة 
الجسم و نشاط القلب . نکلسا زارہ اأخد عو لی کت تھائة 
مشفولا بالطالعة والتحقیق والإفادة . أو الاملاء والکتابة . محصوراً 
بین الکتب المطبوعة والنوادر الخطیة ٠‏ من یمینه وشماله وفوقە 
وأمامہ. لذلك لم یکن الزائر - مہما کان - یطیل عندہ الجلوس 
نظراً إلی حرج الوقف . والذی کان یساعدہ في اسال المللیة 
والتحقیقیة نجله الکبیر فضیلة الشیخ رشید أحمد الأعظمی . مدیر 
مدرضة مرقاۃ العلوم التی کان أسسپا أخیرأا والده الجلیل - رحمه 
الله وخاسصة في مقابلة النسخ الخطیة . وتبییض المواد وترتیبھا , 
ولتد کان لەه مجلس عام بعد صلاۃ المصسر یحضر فيه الناس من کل 
طبقة ویستفیدون منه . 
کان لەه شبه کبیر بشیخ الحدیث العلامة محمد زکریا 

الکاندھملوی - رحمه الله - (المتوفی غرة شعبان ١٤٠۱ھ‏ ودفین 
البقیع) في اشتغاله بالحدیث والافادات العلمیة ووضع الکتب 
والؤلفات التحقیقیة فی علوم الحدیث . لذلك فإنه کان یحبه 
ویجله ویہتم بالدعاء لە في أوقاده الخاسة . 

وبدا لسماحة أستاذنا العلامة أبی الحسن عليٴ الحسني الندوی 
ان یبمٹنی إلی بغداد لرید الاسعفادة ئي اللغة والادب نی بدایة 
عام ۸٥۱۹م‏ (۱۳۷۸ھ) من استاذه الجلیل العلامة محمد تقی الدین 
الہلالی المراکشی الذی شفل منصب تدریس اللغة والآأدب والبلاغة . 
فی دار العلوم لندوۃ العلىاء نی الثلائینات الیلادیة وکان أستاذ 
دار العللہن العلیا بجامعة بغداد یومذك . 

وکان العلامة الأعظمی - رح اللہ - موجودا في لکناؤ یوم 
کنت آسائنر إلی بغداد نکان من لطنه الخاص بي وتشجیعه علی 
مذہ الرحلة أنه ودعني علی محطةۃ لکناؤ ٠‏ ودعا لي بالبرکة 


-۷۳۱صط۔ 







1 ا ۱۷ص" 


الیسر . وکان یتابع اخبار نشاطظی و قیامی بالواجب الۃ 
طوال خیاته . فجزاء الله خیراً علی مذہ النة واللطلف . 

اُسبحت الراکز الطمیة الإسلامیة الکبری فی الہند تتطلم إلی 
العلامة الأعظمی اعترافاً بمکانته العلىیة الرفیعة ونظرته العمیقة فی 
السنة ورجالپا. وھی جد حریصة علی الاستفادة منه - مہما کلف 
ذلك من شئەنن - فنکاتب السٹولون عن مذہ الراکز والجاممات 
الإسلامیة . العلامة الرحوم فی ھذا الشان . وسالوە عما إذا 
استجاب طلبہم ورضي باتساع نطاق الإآفادة طلاباً وأساتذة . حتی 
تنطلق أضواء علله إلی آفاق بعیدة وتصبح شخصیته مرکز إشماع 
علمی عظیعاً . ولکنە آثر مصالع مدرسته التی اُنشاھا وسپر علی 
ترقیتھا وبنائھا علی کل شی . واعتذر عن قبول أي منصب علمي 
ومفادرة۔مقرہ إلی أیى جامعة و مدرسة گبیرة . 

أذکر أن شیخ الإسلام حسین أحمد الدنی )١(‏ - رحب الله - 
رئیس میثۂة التدریس وشیخ الحدیث في دار العلوم دیوبند . وحکیم 
الإسلام الشیخ محمد طیب )٢(‏ القاسمی ے رت الہ - مدیر دار 
الملوم دیوبند . حضرا فی أواخر الستینات الہجريیة إلی الحدث 
الأاعظمی - رحمه الات وَطِلتَا عىۓ ول سیت رکا الافتاء فی 
دار العلوم ديیوبند وإقامته مناك للافادة . ولكکٹه اعتذنر إلیھما 
نظراً إلی أمسية العمل الذی بتولاہ فی جامعة مفتاح العلوم . 
والأعمال الوسوعية الشی بنجزھا بعیداً عن مسٹثولیات الناسب . 
نی رکن من مکتبته الخاصة . ولکن بعد فترة یسیرة من ذلكإ . 
عاود إليه الطلب . وعرض عليه منصب شیخ الحدیث في مذہ الدار 
المروفة بتدریس الحدیث والاعتناء به . فلم یسمەه إلا الخضوع أمام 
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مذا اإإلحاح الشدید . وقبول مذا الطلب . إلا آن اعضاء الجلس 
التنئفیذی لجامعة مفتاح الملوم والجحمامیر السلمة فی ( مثو )) قاموا 
بالاحتجاج ضد ھذا القبول . وقالوا : إننا لن نترك شیخنا 
ونائدنا العلميی والدیني . لکكي یغادرنا إلی مقر آخر . ومنالك غیر 
العلامة الأعظمی قرارہ وصمم علی البقاء فی مقر الأصیل . نکان 
ذلك یوما مشہوداً للجیم . 

ومن ماثرہ العلمیة والدینیة الجلیلة الکثئیرة التيی یزخر بہا 
تاریخه . إنشاء العمد العالی للدراسات العلیا ومدرسۃة مرقاة 
الملوم العابعة له فی نحو عام ۱۳۹۸ھ . وبناء جامع کبیر 
بجوارھا. ذلك علی مقربة من شاطئؿ نٹھر ‏ تونس ٢)‏ وعلی مذا 
المہد المالی رکز العلامة الأعظمی عنایته کلھا فی النترة الأخیرة 
بعد ما فوض مسثولیات جامعة مفتاح العلوم إلی جماعة من تلامیذہ 
لأکناء . فکان ھذا ا لمعہد موثل آماله ومنطلقاً لجمیع نشاطاته 
العلیة والدینیة . حیث إنه کان یعکف علی أعماله في مکتبته 
الخاصة ویشرف علی المید . ویٹولی بننسه تدریب الطلاب الاکناء 
الذین یؤمونە للاستفادة والاختصاص فی غن من فنون الام 
کالحدیث والفقه والتفسیر بعد تخرجھم من جامعة إسلامیة أو 
مرکز تعلیسیٰ کبیر. وقد رحبت الأوساط الدیئیة فی البند وخارجھا 
بیذە الخطوۃ المبارکة , وکاد یلتف حول الحدث الأعظمي عدد جم 
من الحریصین علی الاستفادة منە والاختصاص فی العلم لديه . لولا 
ان اعلن عن قبول عدد محدود من أمل الکناءات العلمیة الخاصة . 
وفعلاً گان پتولی تربیة عدد محدود من أولی الذوق والذکاء 
وأالحرسص ٠‏ ویشرف علی ٹربیتیم وتخریجھم في العلوم الإاسلامیة ۔ 

کان و طلید الصلۃ بالأوساط العللیة والاکادیمیة في داخل البلاد 
وخارجھا . ویحب علباء الحدیث ویتناولمم بالشناء علی مجھود!تہم 
الحلہة والتربویة - دغم اختلاف وجہات الأنظادر غي السائل 





اللتمیۃ - کالمالہ الجلیل: الشیخ ثناء الله الأسرمسری )١(‏ کبیر 
علىاء مل الحدث ۰ والعلامة اللحدث عبد الرحمن المبارکٹوری (۲) 
صساحب × تحفة الأحوذی فی شرح الترمذی ) ومعاصره فضیلة 
الشیخ الحدث عبید الله الرحمانی “- حفظء الله - صاحب ١‏ مرعاة 
المفاتیح فی شرح مشثکاة الصابیح ) وغیرھما من العلىاء والحدثین 
ممن لھم خدمات علمیة ودینیة لا یستھان بہا. 

وقد ظل عضواً بارزاً للجلس التاسیسي لجمعیة علماء الھند 
التی کان یر اُسها شیخ الإسلام حسین أحمد الدنی -رحمه الله منذ 
إبان نشاطه . نکانت لەه اسهامات عملية فی ترقیة ھذه الجمعيیة 
وتوسعة نطاقھا . حیث إن الجماھیر السلة فی بلدته وفی الدن 
الجاورة لپا. وكذلك العجبون به فی کل مکان انشموا إلی ھذہ 
الجمعیة وقبلوا عضویته الأساسیة من اأجله . وأصسبحوا من اأنصارما 
والتحمسین لہا فی کل مناسبة . واستمر العلامة الاأعظمی فی ولائه 
الخالس لہذە الجمعية إلی آخر الدی . حتی إ|ذا تبوأ منصب رئاسة 
مَذہ الجدمیة فضیلۃ الشیخ آمعد الدنی نجل شیخ الاسلام حسین 
ا]حمد الدنئی - رحمه الله - لم یتوان العلامة الاعظمی عن نصرتھه 
والتعاون معه فی أَيٌّ مرحلة . 

وأخیرا وضی عام ١٤٣۱ھ‏ اختیر الحدث الأعظمی أمیراً للھند . 
والشیخ أسعد الدني نائب الأمیر . وقام بحولات واسمة للبلاد إثر 
ھذا الاختیار . والتقی مع جمیع طبقات ۰ ونال اإعجابمم 
ورضاھم بہذا الاختیار الوفق . نکان مرجعاً دینی واجتماعیا 
للسلین بعد أُن کان مرجعاً علمیاً لأولی العلم والفضل ۰ الذین کانوا 
یقصدونه من أُنحاء بعیدة . وحتی من خارج بلاد الھند من الدول 
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المربیة والآسیویة یفد إلیہ طلاب العلم ویقیمون عندہ للاستفادة منە في 
علوم الحدیث والسنة . وقد تخرج بمضہم علی یدہ في علم الحدیث وحصل 
علی الاجازة فی روایة الحدیث عنە . 

أُما اتصاله برجالات العلم والدین وقادة الفکر والدعوۃ الکبار 
نی داخل البلاد فقد کان علی نطاق أوسع وأشمل . کانت علاقته 
مم العالم الربانی الکبیر الشیخ أشرف علىی )١(‏ التھائنوی علاقة 
تربویة وعلیة . یجری معه مراسلات في أُمور شرعیة ودینیة ؛ 
وکذلك علاقتهہ مع أصحابه الکبار . وکان عضواً فی کثیر من 
الجامع والمراکز العلمیة والدینیة الکبری . کان شدید الامتمام 
بالتوعیة الدینیة ٠‏ فی الجمامیر السلمۃة عن طریق التعلیم والتربیة . 
والرحلات والاجتماعات الدعویة . یشید بعواقف علماء المة من 
مواجهمة التحدیات وتحمل المشاق والحن في سبيیل الحق . وإعلاہ 
کللة اللہ تعالی . ویحث علی اتباعهم والسیر علی غرادھم . 

متحه رئیس الجمھوریة الھندیة جائزۃ شرف اعترافاً بخدماته العللیة 
الکبیرةۃ باللفة العربیة . وإشادة بمکانته الفریدة في مذا الجال . 

مذا مع إفادته الدینیة بطریق الواعظ والحاضرات والخطب 
العی کان یلقیپا في الناسبات والاجتماعات الدینیة ٠‏ ولتد کان 
لترجیهاته الدینیة فی مجالس الوعظ والارشاد تأثیر بالغ في 
ننوس الستممین . ویتمعدی ننمہا إلی کل طبقة من الناس . نکان 
نظیر السلف الصالح من اعلام الامة نی العلم والودع والٹو جيه 
والآفادة . جزاہ ال تعالی علی ھذہ اڈاثر الجلیلة کلبا خیر ما 
یجزی بە عبادہ الؤمنین الخلصین العاملین . 

وسنتحدث عن |نجازادہ العللہة وأعماله التحقیقیة وعن رحلاته العي قام 
بھا نی سبیل العلم والتحقیق إلی خادج الھند والدول العربیة والاسلامیة . 
تی الحلعہ القادمة باذن الله تمالی . إ[یتبع] 


قفومسمجسسجسومسمسہسھسیمچمے٠+پپ+بجُژٗمت|۲سم٘جےووہیی4وگٛگوٗحسۂموس-ستصدسسست‏ 
)١(‏ استائرت به رحمة اللہ تعالی فی ۱۷/رجب عام ١٦٣۱ھ‏ (۱۹/یولیو ))۱۹٣۴‏ . 
الضشخمة . 


صور وأوضام : ٠‏ 

الخطر اأکبر 
واضع رشید الندري 
بیما یراج العالم المعاصر ازمات اقتصادیة وگوارٹ طہبیۃ 
وصراعات مسلحة من أجل نزعات اقلیمیة وطائفیة ٠‏ وحرگات انفصالیة؛ 
وتتمرض بلدان عدیدۃ في المالم لوجات الارهھاب لغلبة ھذہ النزعات : 
وتتعرض حیاة الانسان والمدنیة ء لخسائر جسمةء ویموت ملایین من 
الٹاس جوعاً وفقراً ء ویشقی ملایین ویعیشون حیاة حرمان ء ومعاناۃ 
وتشرد ؛ بینما تواجە الانسانیة ھذہ المشاکل اللستعصیة ؛ أصبح الشنل 
الشاغل لکثیر من قادة أوربا والملخططین للسیاسة ء والمسٹولین عن الأمن 
فیھا أن یصرفوا امام العالم من ھذہ الشاکل إلی خطر خیالي . لاملة 
له بواقع الحیاة ؛ ولیس لە ذلك الحجم والمة التي تتفاقم بھا القضایا 
الأخری التي تدغع الانسانیة المعاصرة إلی حافة الھلاك والدمار والتي 
تسبب فعلا خسائر في الأرواح والممتلکات . وتبدد طاقات البھر . 
رتستتزف القدرات الانسائنیةٴ. ٭ ۱ 
ان الاعلام المعاسر رھو اعلام ل شامة السل وعیرون الغراب : 
یلتقط أدنی حادث ء کحادث اسطدام سیارة وحافلة ‏ أو انقلاب قطار : 
فی منطقة جبلیة بعیدة ء آو اختطاف , آر غارة علی بنك من البدوڈ : 
واختلاس الأموال ء یغض بصرہ عن معاناۃ مثات الألوف من أفراد البثر 
في منطقة تقم في أوربا ٠‏ 'وحرمان مثات الأالوف من اأدنی معیخة الحہاة: 
في آسیا وافریقیا ء لأن الذین یواجھون ھذہ المعاناۃ : ویعیشون في ھذہ 
الشدائد : وتضیق علیھم الحیاة ء ھم من جنس غیر جنس رجال الاعلام 
ولونھم غیر لونھم؛ وعنصرھم غیر عنصرھم ؛ ولغتھم غیر لغتھم؛ ردینھم 
إن أکبر مغالطة وقعت میھا الانسانیة المعاصرۃ ء عي أن أوربا 


تغلت عن الدین ء و أُنھا عللانیة ؛ و لعل مذہ النظریة التي تبلتھا أذمان 
العلاء رالشثقفین بالثتافة الأوربیة رمنھم اللون ٠‏ وخامۃة فی البلاد 
المربیة گانت بہثابة سراب , فقد اثبتت تجربة المسلبین ء مم الغرب . 
أن الغرب ؛ لم یتنازل عن العصبة الدینیة والنزعة الطائفیة فی أي عصر من 
السور ء وأن جسیم وگالاتھا : ومنھا الوکالات الانسانیة ووکالات الٹوث 
والنجدة ؛ ومؤسبات التعلیم والتربیة والثقافة ‏ حتی المؤسسات الفنیة لا 
تخلو من تأثیر الدین ووجھة النظر الدینیة . 
وأسوأ من ذلك هو أن التصور الدیني لأوربا کان تصوراً سلبیاً ء أى 
معاداۃ دین من الأدیان . ومعاداۃ أمة من الأمم ٠‏ فھي تھتم بافساد من لا 
یتفق معھا في العقیدة الدینیة والثقافة القومیة . آکثر مما تھتم بعرض 
دیٹھا وثقافتھا : ولذلك أن معرفتھا لدیٹھا وثقافتھا أقل وأضیق من 
معرفتھا للآدیان والثقافات الأآخری . 
کانت بدایة الغزو الفکری لأوربا علی ھذہ الوتیرة ء فإنھا قامت 
بدراسة الإسلام لتزویر التاریخ الاسلامي . وتشویه عظباء الاسلام . 
وعرض جوانب الضعف آو مسائل فرعیة من الاسلام ؛ والمحاولة للنیل من 
حیاۃ الرسول ّػُ راحداث مشاکل في حیاة ا مسلمین ء وقد کان الطریق 
الایجابی أن تقدم أوربا حیاة ا مسیح والتعالیم السیحیة ٠‏ والثقافۃ 
الأوربیة الراقیة ؛ وتعرض روائع من الحضارة الغربیة ؛ وھذا هو طریق 
التعلیم والتشقیف ال یجابي لکن أوربا اختارت الطریق السلبي الممکوس 
' نصرفت نپا عن الواقم إلی الغیال ؛ وھکڈا نفعل أوربا ومؤسساتھا 
الاعلامیة فی الوقت الحاضر : فإنھا تعرض العالم الاسلامي کبؤرۃ فساد ؛ 
وگبرگان قابل للانفجار : وتصور أن العالم المتحضر واقف علی ذا 
البرکان فإذا انطلق ھذا البرکان فإن العالم کل سینفجر ٠‏ ریتھدم 
رتصبح المدنیة اللعامٰرۃ رفاتا أو مشیماً تزورہ الریاح . ۱ 
إِن ال یقرأ ما یکتب المقلاء نی أوربا ؛ ویسدتیم المقلدون لہم ني 
المالم الاسلای لا پصادف إِلا عذہ المتلیۃ المریفۃ عقلیة الخرف والهلع 


ہہ ۹۴۔ہ 





زعطلب التحویر والاختلاق . 

ا" کان في الأساطیر القدیعة یقال أن جنیا وضع في قنینة والقیت 
القپ؟ في الیم وگان الذین القوھا في الیم یخشون ان یخرج الجني من ھذ, 
القتینة . ھکذا یخشی الغربیون الذین یحسہون اأنھم وضموا الإاسلام ئي 
قنیدىة فی عھد استعمارھم ٠‏ یخشون ان یخرج الإسلام بادنی حرکة : فیہدد 
المدنیة المعاصرة ء ا لدنیة التی شادھا الأوربیون . ویتصرف ھذا الجنی 
گما یشاء . 

إن روسیا التي اکلتھا الشیوعیة ء وھي في آخر مبلغ من الفقر لا تخشی 
عودة الاشتراکیة أو الشیوعیة ‏ وإنما تخشی الإسلام تخفی ان تجشع 
القوی الاسلامیة في أراضیھا. وتقوم امبراطوریة إسلامیة ء وتتحد تر کیا 
والعناصر ا لموالیة لھا ء أو تقوم صلات بین إیران وتر کیا وباکستان . 
فتترك أعمال بناء الوطن ؛ ومعالجة قضایا شمبھاء وتزویده بالخبز . 
وتتحالف مع آمریکا , التي فاقت جمیع قوی العالم في الخوف من الاسلام 
والحرکة الاسلامیة ء رتعطی محاربة عم الارلویة . 

وقد بلغ مذا الخوف مبلضه فتعقد مزتمرات لدراسة ظاھرۃ الاتجاہ 
الإسلامي ‏ وتدرس الوسائل التي تساعد علی تع ھذا الاتجاہ وتتخذ 
طرق لتعبثة الرأي المام بالسور الکاریکاتوریة : وا لمقالات ٠‏ والدراسات 
٠‏ والتقاریر عن العالم الاسلامي ؛ لتخویف العالم بالاسلام ء وتشترك ٹي 
هذہ الحملة الصحف العالمیة الکبری کنیویورك تائمس وصندای میگزین : وتیلیگراف : 
ولوموند . کما یصدر زعماء العالم بیانات یعربون فیا عن مخاوفھم ٠‏ ویوجھون 
الحکام في الدول الاسلامیة إلی ضرب الحرکة الاسلامیة . 

وقد نشرت صحیفۃة أُوربیة بارزة علی سبیل المثال صورۃ کاریکاتوریة 
اہست لہا تار اللمد علق ہیا ہت رام اه ار رجلا نی 
یدہ سوط . یحمل شارة إسلامیة ‏ وتزود الصحف الصادرۃ في البلاد 

الأسیویة بمشل ھذہ ال مقالات والصور . 
گا تبدی بعض المجلات جماھہیر فقيیرة؛ حفاة عرائ؛: وتظھر 


>>> ہیی ہہہہہہہہ٠٦٦٠<٢٦٦٦٢٦٦۲>۲>>۹۲۹۲۲۲>>الخطر‏ الاکبر>>>>؟ 
انتماءھم إلی الإسلام : آو تعطی علامات ترمز إلی أنھم مسلون . 
وتقدم محطات الاذاعة برامچ رحوارات لبحث قضایا العالم الاسلامي , 
ومن خلال الدراسة تشیر إلی ان ھذه القضایا ترجع إلی ارتباط شعوب 
منہ الدول بالاسلام ؛ و اٹھا نتیجۃ للحکم الاسلاي القدیم ؛ وتبرز 
امعاناۃ الخیالیة للاقلیات غیر الاسلامیة في الدول الاسلامیةء وتجھل 
الماناۃ الحقیقیة للأقلیات الاسلامیة في الدول غیر الاسلامیة . 
گانت ھذہ الدعایة اللکثفة من أوربا قدیماً رحدیثاً , والذعر المتزاید 
ني القیادات السیاسیة في الدول الأوربیة من عودة الاسلام ء التي هي نتیجة 
حتمیة وطہعیة لخیبة النظم القائكة پي البلدان الاسلامیة ء کانت ھذہ 
الدعایة وراء السیاسة ا متہورۃ التی تسلکھا الحکومات في عدد من الدول 
الإسلامیة بقمع الحرکة الاسلامیة ء لأنھا موجھة من الغرب ء وقد ربطت 
الدول الأوربیة المعونات الاقتصادیة بضرب الحرکة الاسلامیة ء وربطت دعم 
ھذہ الحکومات بضرب الحرکة الاسلامیة وکما أن ھذه السیاسة نٹیجة 
لنشأۃ الحکام في کشیر من البلدان الاسلامیة في اأحضان المربین الفربیین 
الذین کونوا فیھم نفسیة الخوف من الاملام . 
ان الکتاب في کشیر من الصحف الکبری ني العالم الاسلاي ینقلون إلی 
قراەھم ھذا الذعر الخیالي اللصطنع من الغرب ؛ کان ھذا الخطر هو الخطر 
للعالم الاسلامي ولیس الفٹر : والجھل ‏ والتخلف . وقمع الحریات . 
والنظم الاستبدادیة . والاستعمار الغربي . والاستغلال ٠‏ والتسیب . 
والاجرام ء وھي أحوال واقعیة ء فإن کشیرآ من الدول في العالم الإسلامي 
خانعة للحکم الاستبدادی و الشعوب فیھا مضطھدة ؛ و تقوم فیھا 
جمھوریات مزیفة جمھوریات بدون انتخابات : یں را اھر 
ایریا پپویوا ہی ور او سیا دجو 
وھ جب پر ری ہی پ2 وإننا الخطر هو السل 
یسح للعقلاء بحریة التعبیر ولا یشکل ذلك خطرا دا مر 
الاملاي وحیت آلیی ذلك مڑامرۃ دولیة ضد مذہ الدرل الاملامیة . 


-۔ 


اأخبار اجتماعیة وثقافیة : 


جمصیۃ الشیخ محمد الشائی التعلیمیۃ تعقد 
مؤتمر الدىوٰۃ والفکر الاسلامی 


في رائٔ بریلي ۔ الھند - فیما ہین ١١- ١١‏ نوفمبر۱۹۹۲م 
قلم التعریر 


کان من فضل الله علی ھذہ الأمة وجود اُولی بقیة ء فیھم غیرة إنسانیة ؛ 
وحیاۃ الضمیر ؛ والوعي السحیع الدینی : و التألم و الاهتمام بمسیر 
الانسانیة أو الاھتمام علی الأقل بمسیر المجتمع الذي یعیشون فیہ ؛ وھؤلاء 
اولو بقیة کانوا في کل فترة حالکة وما زالو یبرزون وجھھم لاستنکار 
فساد ا ملجتمع و السعی لاصلاحے : یتحدون الفساد و یصرخون في وجھہ 
ویخاطرون بمستقبلہم في سبیل الدعوۃ والاصلاح . 

وحیث إن الجتمع الانساني یعیش في اُجواء مختلفة وظروف متمدد: 
تختلف قضایاء . واشکال مشاکل تتنوع .: ولاختلاف الطبائع : ٠‏ طبائع 
المدعووین : وطبائع الدعاۃ اختلفت ا مناھج : وأسالیب الدعوۃ , وباختلاف 
القضایا وظروفھا اختلفت مذاھب الدعاة ؛ کما اختلغفت باختلاف ا مناطق 
والمفسصسسور ٠‏ فنثأات مدارس عدیدة في تاریخ الدعوة و تکونت مناھج 
متعددة ؛ وجمیع مذہ التجارب رصید الدعوۃ الاسلامیة . 

وقد کانت الحاجة ماسة لاعداد خطة عمل للدعوۃ إلی استمراض ھذہ 
الجھودات : والمناھج ؛ وتسلیط أضواء علی منجزاتھا ودراسة نجاجھا أَو 
فشلھا للاعتبار والاستفادة من تجارب الاضی ؛ ولہذا الھدف النبیل قررت 
جمعیة الشیخ معمد الثاني العسني التذکاریة التعلیمیة براي بریلي آلھند 
التی تقع علی بعد ثمائین کیلو متراً من مدینة لکناؤ عقد مؤتیر الدعوة 
والفکر الاسلامي بعنوان × الدعوۃ الاسلامیة ومنجزاتھا * وتستفید خطوط 
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الیل ومنھجہ في ڈلك من سماحة الشیغ أٔبي الحسن علي الحسني الندوي 
حفنظہ الله : والدراسة تگون مقسمة علی مناطق مختلفۃ من العالم , أجریت 
التجربة فیھا وکان لھا دور في مجال الدعوۃ ؛ ینقسم الموضوع تبعاً لذلك 
الی المحاور الاتیة : 
-١‏ الدعوۃ الاسلامیة ومنھجھا فی شب القارۃ الھندیة . 
۲- الدعوۃ الاسلامیة ومٹھجھا في العالم المربي ۔ 
٢‏ الدعوۃ الاسلامیة ومنھجھا في القارۃ الافریقیة . 
-٤‏ الدعوۃ الاسلامیة ومٹھجھا في وربا وأمریکا . 
-٥‏ الدعوۃ الاسلامیة ومٹھجھا فی جنوب شرق آسیا . 

نرجو الدعاة الکرام دراسة اي موضوع من ا موضوعات ا مذکورۃ أعلاہ 
حول مدرمسة من مدارس الدعوۃ والفکر الاسلامي ؛ وإرسال ھذہ البحوث:إلی 
الجمعیة قبل موعد ا مؤتمر بأسبوع , وقد وجھت الدعوۃ إلی کبار الاساتذة 
والعالین فی مجال الدعوۃ : لحضور ا لتمر المزمع عقدہ في 7۱۱۶/۱٥/۱١‏ 
من شہر نوفمبر ۱۹۹۲م . 


اجتماع ا رکز الاسلاسس للدراسات السلامیة 
فی آوکسٹنورد 


عقد ا مر کز الاسلاي للدراسات الاسلامیة ؛بأوکسفورد اجتماع السنوي 
۳۲م برئاسة سماحۂة الشیغ أبي العحسن علي العحسني 


٠۰‏ /رسۃ 
ستمبر ١‏ 
: عبد الله عمر نصیف الأمین العام لرابطة 


الندوی , وحضر الاجتماع الدکتور 
لعالم الاسلا : اود خلیق أُحمد النظامي نائب رئیس جامعة 
علیکراہ الاسلامیة وسفیرالھند فی سوریا سابقاً, والاستاذ إحسان شفیق عنٰ 
العراق ؛ والأستاڈ محمد الرابع الحسني آ 
الدکتور یوسف القرضاوي من قطر ومعادة 
زینل من المملگة السعودیة ؛ وأساتذۃ ومندوبو 

والجدیر بالذکر أن ھذا المرکز الذي انی 

_- 4۷ ۰۔ہ 


لندوي من ندوة الماداەء وممشل 
الشیغ خالد احمد علي رضا 
ن من جامعة آوکسفورد . 

للدراسات الاسلامیة في غام 


فتيت اسلاےے >>>+>>المدد۹! ۔الملر۷٢۲۔‏ عمادی ل79 1117ھ 


1۸۸م کوٹ :یفن علی آزییة ار ضدراً سو بیتھم الدظون عید ا 
شمل عبد المحسن الترکي وسمعادة الشیغ غبذ المزیز علي المطوع ٰ وبرٹاسۃة 
سماحة الشیخ أبي الحسن علي العسني الندوي : والدکترر عبد ال عمر 
نصیف : الأمین العام لرابطة العالم الاسلامی ؛ نائب الرئیس . 
قدم فی الاجتماع الدکتور فرحان النظامي مدیر المرگز ؛ استمراناً 
لنشاطات ا مر کز ؛ وتقریر زیاراتہ لبلدان العالم الاسلامي المختلفة من اُجل 
والھند : ودول آسیا ؛ وأوربا المختلفة ؛ حیث توجد جامعات ومؤسسات 
تعلیمیة کبری ٠‏ کما زار اُوزبکستان و عقد معاشھدة لاعادة صمدرسة الامام 
البخاری : گجامعة إسلامیةوتشییدھا من جدید وبناء جامع مھا وصرح 
اُن افتتاح ھذہ الأعمال سیتم فی اُواخر ھذا العام وسیزور وفد للرکز 
برئاسة سماحة الشیخ أبي العسن علي الحسني الندوي اُوزبکستان من اُجل 
حضور الحنل الافتتاحي ؛ وقد وافقت الحکومةۃ علی ھذا المشروع ؛ وأعلن 
الدکتور النظامي ان ا مرکز عاکف علی إعداد أُطلس للتاریغ الاسلامي ؛ 
وتالیف کتاب في التاریغ الاسلامي الذي یتالف فی عدة مجلدات ضخمۃ . 
وصرح بأن عدداً من الباحثین یقومون بالدراسة وإعداد البحوث علی 
منح من ا مرکز الاسلامي ؛ ویقوم بتمویل ھذہ المنع عدة منظمات إسلامیة . 
وقد منحت حکومة اُوزہکستان منحتین للدراسات ا متملۃ بالامام 
البخاري ٠‏ والامام الترمذي ؛ ومنحة مقدمة من باکستان ومنحتان من بعض 
الأثریاہ المرب . 
واستقبل الاأعضاء بترحیب موافقة جامعة اُوگسفورد : ببیع قطمۃ أٗرض 
الارضیة موقع مناسب ؛ حیث مبنی کلیة هامۃ من کلیات الجامعة . 
کیہ شدانة 
صدیقنا الفاضل سعادۃ الدکتور عدنان علي رضا النحوي ؛ عضو رابطة 
الدب الاسلامي العالمیة ٠‏ والکاتب والشاعر الاسلامي الشھیر ؛ معروف 
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بکناباتہ الاسلامیة وملاحمہ الشعریة وأدبہ النابض بالعیاۃ والحرکۃ ؛ 
صدرت لہ مؤلفات کثیرةۃ فی الادں والشمر والدعوة ؛ تعتبر هدیة قیمۃة 
لڈولی الذوق الدیني والادبي ٠‏ وزیادة طیبة في مکتبة الدب والدعوة 
الاسلامیة ؛ نھنئہ علی إنتاجاتە الغالیة فی الادب والدین :ور ؤیتہ الاسلامیۃة 
العتدلة في جمیع القضایا الحیویة والمشکلات الانسانیة : ونتمنی لە مزیداً 
من التوفیق والازدھار . 
تکرم بإرسال مؤلفاتہ الجدیدۃ التي صدرت حدیثاً ء وھی : 

-١‏ × نہچ الدعوة وخطة التربیة والبناء “ تحدث فی عن میادین العمل 
والنشاط الدعوي والتربوي وحصرھا في ثلاثة میادین أساسیة ‏ یتداخل 
بمضہا في بعض بحیث لا یمکن فصل واحد منھا عن الآخر ؛ وھي : 

ولا : الدعوۃ إلی الله ورسولہ : وإلی صفاہ الایمان وصدق التوجید . 

ثانیاً :؛ التربیة والبناء : والاعداد والتدریب . 

ثالثاً : الممارسة الایمائیة في الواقع البشري في الحیاة الدنیا مع امتداد 
المیادین وامتداذ الزمن . 

والکتاب یحتوی علی ستة أُبواب رئیسیة وکل باب یشمل فصولاأً عدیدة : 

الباب الأول : الطاقة البشریة فی ا میدان . 
الباب الثاني : النظریة العامة للدعوة الاسلامیة ؛ اُسسہا وعناسرھا . 
الباب الثالث ؛ الدعوة إلی الله ورسولہ , إلی الایمان والتوحید ؛ ٹھجھا 
وسراحلھا . 
الباب الرابہع : منہج التربیة والبناء والاعداد . 
الباب الخامس : بناء المؤسسات الایمائیة . 

البجاب السادس : الداعیة بین التدبر والتفکیر والابتلاء والتمحیص . 

-٢‏ × ملحمة الأقسی * وھي ملحمة شعریة ترسم مرحلة من مراحل قضیة 
فلسطین وتربط واقع القضیة الیوم بتاریخھا الغا 2- ۸۵۸7ا 
والحاضر وا مستقبل بدین وعقیدۃ : دین الاسلام ہا کت بی 
بالکتاب والسنة : وسیرۃ الرسول 8 ؛ رھي اھت 
وعقدیة عظیمۃ , جدیرۃ بکل ثناہ وتقدیر . 


-۹- 





7 ۵ 
۷ ہ الشوری لا الدیموقراطیة “_تعدث فیە عن الفرق بین الشوری 
ولد مو قراطیة وأثبت ان الشوری نظام کامل ونھج متناسق یر تبط مٹھاج 
الله تعالی ارتباطاً عتیناأ؛ والبحث یدور حول نقاط رئیسیة وییکن 
إ)یجازھا کالاتي : 
(األف) الأمر الذي یمکن ان تدور حول الشوری . 
(ب) الٹھج والأسلوب : والقواعد والأمس . 
(ج( الآمدان والغایات . ٰ 
٤۔-  <‏ فلسطین بین ا لٹھاج الربائيی والواقع “ إنە یبین في ھذا الکتاب 
التصور الایماني لقضیة فلسطین التي تعتبر القضیة الأولی في واقع المسلین 
الیوم ‏ ومن خلال ھذا التصور الایماني یمکن ان ندرك أبماد ھذہ القضیة في 
عمق وتفصیں , ونتمکن من التوسل إلی حلھا المحیح العادل . 
إن ال مؤلف الکریم یؤکد ضرورۃ توحید التصور الایماني لہذہ القضیة 
ویشرح منزلة فلسطین في دین اللہ وفي تاریخ الانسان ؛ ویشیر إلی 
المؤامرة الکبری التی دبرت لعصار العالم الاسلامی وسقوط الخلافة 
الاسلامیة باسم قضیة فلسطین . 
< الوجز فی اأصول الفقہ “ 
اُمدی إلینا الشیغ محمد عبید الله الأسمدي ھذا الکتاب القیم الذي الف 
فی عام اُسول الفقه . وتناول فی الموضوع بتسھیل وترتیب خاسص ۰ أشار 
إلی ذلك العلامة الجلیل فضیلۃ الشیغ عبد الفتاح أُبو غدة حیث قال في 
مقدمتہ :؛ ۲ وجدته مختصراً نافع ومیسراً جامعاً قد استخلص من کتب 
الأصول الحنفیة لبابھا وقرّب إلی المستفیدین باوجز عبارة وأوضحھامع 
التوثیق لکل نس والتحقیق لکل بحث ومسألة ؛ ہما یفي با مرام ویتسع لہ 
المقام × . 
8 الشہاد: المالےۓَ نسنطیع ان نقدر مدی غناء ھذا الکتاب ؛ وحاجة 
(الطلبة والمدرسین إلیە في أثناہ دراسة ا موضوع والاستفادة من اُسول الفقة 


و تطبیتھا علی القضایا العیویة . 
' 


رب 
ممإ سس 


سد ال اس ات 


فقید الدعوۃ الاسلامیة الڑأستاذ محمد الحسني رس ال۵ 
في ۸۰ء ۷٥ھ‏ 


السقت اسلامی 


رثاہة التھرپر : 
مفید !أ دقمس الندوی 


و اھ رفیٹ:؛ النەدوی 


ال اسلات : 
البعث السلاتہ--سي ۱ 
مؤسیسة الصمانة والنشر ص٠‏ ب ٢‏ لکناؤ ۔ الھند 
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واجب الجالیا الإسلامیة في البلاہ لغربباة 


ُسباب الغزو الذكري 








لاذا لا یکتب في التوحید 
أٌهىية الایمان وضرورتہ للانسان 


نظرات في سنن أبي داؤہ وشروحه 






الشیغخ لداعبة الاسلامي معمد مممود الصراف 


سعید الأعظمي 


سماحة العلامة السید أبي الحسن 


د/ أحمد عبد الرحیم السایح 


د۵/ محمد بن سمد الشویبعر 


سماحة العلامة السید أأبي الحسن 
بقلم : الأستاذ حیدر الغدیر 
الأستاذ سلان الحسیني الندری 


الأاستاذ مؤمن :الشاھد 


واضمح رشید الندوي 


سمید الأاعظمي 


وزیر الحکواالرکزیاة السابق ضیاء رحمن الأنصاري ‏ ا ئ+ن. 


الطبیب عمد القري الدریا آبادي 





مؤتمر الفقه الاسلامي الخامس 
مجلة الائٹشر 
العدد القادم 


خالد فیصل الندري 


قام التحریر 


٦ 
تی‎ 


٥ 


۸۹ 


بل 
۹۷" 
۹۸“ 


۰٠١ 
٠١ 
۰٠۰ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الإفتتاحیة : 


الدعوٰۃ والأدب صنوان متعاضدان 


في العالم التغیر الحدیث الیوم کثیر من التناقضات الفکریة 

والتلوثات العقلیة التي أرقفت الانسان العاصر علی أبواب من القلق 
والحیرة والشقوۃ ‏ وحملته علی الانسحاب من معرکة الحیاة الجادة 
والانزواء إلی رکن لیس لە فیه مجال للتفکیر في بناء ستقبل هني _ 
وسلوکیات إنسانیة رفیعة تتکفل لە بالسعادة في دنیاہ والنجاع في 
آخرته التي لا مناص لە منھا . 

الدعوۃ الاسلامیة تمنع ھذا الانسان الکریم من التردي فیا لا یغني 
عنه من الأماني الحقیرة العسولة ٠‏ ومن الطامع الدنیویة الانیئا 
الوھومة التي تسد عليه الطریق نحو الھدوہ النفسي والطمأنینة 
القلبیة ٠‏ و تھوی بے فی عاقبة الأمر إلی مھوی سحیق من الھلاکة 
والفناء . 

ومعلوم ان الانسان مھما تمادي للأآمال والأحلام ومھما تطلم إلی آفاق 
بعیدة من السعادة الکاذبة اللزورةۃ . لکنە لا یستطیع ان یعیش حیاة 
طبیعیة مجردة عن الأھواء والشھوات الرخیصة التی لا تسمن ولا تغني 
من جوع . ذلك هو واقع الانسان العاصر الیوم ؛ من غیر شك . 

من ھنالك کان للدعوۃ الاسلامیة أھمیتھا الأساسیة ؛ فھي التي تعھد 


مک 


ر٠۔الملد٢۴۲۔‏ جمادی الاشری ورجب ۱717ھ 
للانسان طریق العز والسعادة . وللاتتتال ہملکوٹ السماوات والأرض . 
وتحليه بنعمة الخلافة في الأرض . إلا أن ھذه الدعوة لفي اشد حاجة 
إلی لسان بلیغ وفکر رفیع وأدب وحکمة . وذلك هو العامل الأقوی 
والاکبر الذي یقوم بدور التبلیغ والتوجیه والارشاد . وصرف الانسان 
عن طریق الضلال إلی الصراط الستقیم ومن الغوایة إلی الھدایة . 
ولذلك جمع اللّ سبحانه وتعالی بینھما بغایة من الاعجاز والایجاز 
فقال.: ‏ ادع إلی سبیل ربك بالحکمة والوعظة الحسنة وجادلھم بالتی 
ھس اأُحسن ٠‏ إن ربك هو اأعلم بسن ضل عن سبيله *وھمسو أعلم 
بالھتدین ؛ وقال تعالی  :‏ ومن أحسن قولاً ممن دعا إلی الله وعمل 
صالحاً وقال إنني من السلین ٥‏ ولا تستوي الحسنة ولا السیئة ٠‏ ادفع 
بالتي هي أحسن ٭ فإذا الذي بینك وبینه عداوة کأنه ولي حمیم ٠‏ وما 
یلقاھا إلا الذین صبروا وما یلقاھا إلا ذو حظ عظیم ) . 
کلا کانت وسیلة الدعوة أقرب إلی الفھم وأوفق للظروف وأنغعم 
للعقول تحققت غایة البلاغ بأحسن وأشمل وجھ . وکان ذلك سبباً 
للاقناع والثقة بکون الدعوة ذات شار یانعة جنیئة . توجه الانسان 
إلی مستقجل باسم سعید . 
ولذلك کان الأدب صنواً للدعوۃ في جمیع مراحلھا زعضواً متعاضذاأ 
لھا في کل مرحلة ومع کل أُمة وفي کل عصر وجیل . 
فکما ان الدعوۃ لا تنفع من غیر الأدب کكذك الأدب لا قیمة لە بدون 
الدعوۃ ٠‏ ومن ھنا یأتي مفھوم الأدب الاسلامی واضحاً جلپا . 
فما اأجدر الدعاةۃ بأن یکونوا حملة لواء الأدب والحکمة حتی یکون 
التوِفیق حلیفھم والنجاع رائدھم . 
وفي ذلك فلیتنافس التنافسون ) 


]٤ ۰ 





واجب ااجالیة اڑسلامیة فی البلاد الربیة 


و دورھا البلاغی و النموڈمیي 
سناحة العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي 


[محاضرة ألقیت فی ائمرکز الاسلامي في لندن 
٠٥٢٥٢ ٦٦8۶٤١٤ ۲۵۸۲۴ ۱٥۵۸۷00۸۷ (‏ ١۵۲۱ا۱۶)‏ 
في ۰م ربیع الأول سنة ١٤١٢۱ھ۔‏ ۱۸/ من 
سبتمبر سنة ۱۹۹۲م , بعد المغرب . ونقلت من 
الشریط مع تعدیلات وزیادات یسیرۃ][التحریر] 
الحمد للّ وحدہ . والصلاة والسلام علی من لا نبي بعدہ . أما بعد ! 
سادتي واإخواني !ا یحلولی ویسعدني ان تکون کلتي التواضعة 
بالعربیة . في ھذا اللتقی الجامم لجنسپات ولفات مختلفة . وفیه 
العدد الرموق من إخواننا العرب . 
سادتي ! إن دور السلین في بلاد اأجنبیة لا یسود فیھا الاسلام ‏ 
وتسود فیھا القیم الغربیة والٹل الأجنبیة . والغایة الرئیسیة التي 
تسود فیھا هي الوصول إلی منافع ومتع شخصیة . أو جماعیة . أو 
سیاسیة . أو أبیقوریة )١(‏ استمتاعیة ؛ دور السلین فی عذہ البلاد 
- خصوماً إذا کانوا في قلة - دور دقیق یستدعی إبغاناً قویأً ء 
وشجاعة بارزة ٠‏ وحکمة بالغة ٠‏ وقوة ثقة بالرسالة التي شرفھم ال 
وأکرمھم بھا . 


)١(‏ الفلسفة الؤمنة باللذة . وأتھا هي الیودف الرئیسي في الجھود والأععال 
والأخلاق . کانت مدرسة خلقیة في یونان . 


. ]١[ 


راجب لمانا آلاسا ہے 
وکذلك ینبغي أن یکونوا علی مستوی عال غیر مصابین یرکب 
النقص (×٭ام٥٥١٥ )٢٥٢١٢٠۱٥١٢١۱۱۷‏ لأنھم اذا ل0٦‏ یکونوا علی مستوی عصال . 
پینظرون إلی أنفسھم ۲ أمتھم نظرة احتقار أر نظرة مقلدین مقتطفین 
من شار ھذہ الحضارة . فإنە لا یکون دورھم دوراً رائعاً خلاباً ٠‏ لافتاً 
للنظر مسترعیاً للانتباہ . 
أضرب لکم مثلاً یجسم لکم ھذہ العاني ویمٹل دور السلم الواثق 
بکراهته ورسالته . الستھین بالظاھر الخلابة ١‏ الترجم الراٹی 
للعتمدین علی الظاھر . العائشین عیشة الجاھلیة . أقتبسه من 
التاریغ الاسلامی الأول ٠‏ فیه موعظة ۰ وعبرةۃ وفیه درس لنا ۔ 
ان القائے العام للجیوش الفارسیة الایرانیة الذي کان یسی 
بہ ٭ رستم > والذي کان یعتبر تلو الامبراطور الایراني ویليه في 
فخفخته وعظمته.: ومکانته الاجتماعیة ٠‏ ترجی من قائد قواد السلین . 
سیدنا سعد بن أبي وقاص - رخضي الله عنه - . ان یرسل إلیە رجلاً 
یستطیع أن یشرع لە الغایة التي ساقت العرب البدو العائشین في 
صحراء العرب , إلی ھذہ البلاد التمدنة الراقیة في الحضارة ٠‏ والقوۂ 
المسکر یة . 
تصوروا رجلاً جالساً علی کرسي عال من الحکم والرثاسة ٠‏ کیف 
ینظر إلی العرب البدؤ العائشین في الخیام أو في بیوت من مدر او وہر 
والذین کان قوٹھم إنا القبر وإما لحم الابل ٠‏ کیف ینظر إلی هلاء 
نظرة احتقار . وعدم مبالاة . قال أرسل إلینا رجلاً منکم ٠‏ یشرح 
الفایة التي جاء لھا العرب . وکان من معجزات الاسلام أنه جعل هژلاہء 
المرب الہدو علی مستوی موحد عال من الفکر والعقیدة والیمان باللّ ؛ 
د الاعتزاز بالغایة التي جاء بھا الاسلام ٠‏ فاختار سعد بن اي وقاصس 
- دضي الله تعالی عنه - ربعی بن عامر (١)ل‏ پعرفا أحد من علساہ 


ےس سس سر تد رسس ےرس سر سر سے سنہ 
0 کان من أشراف المرب . حضر غزوة ٹھارند , ولاہ الأحنف علی طخارستان ۰ >> 


رءا-۔انجند۱۷۔ جمانىیاآغری ورجپ ه4 
التاریغ والسیر . ولم یکن.له حدیٹ قبل ھذا . ولا اُمکی لکم ھذہ 
القصة کحکایة طریفة فیھا متعة ولذۂ . أر مادة للافتخار القومي أر 
الجنسي . إنما أُحکی لکم ھذہ القصة لتقارنوا بین الایمان القوی الذي 
دفع إلی ھذا الحدیث الجریی الحر أمام القائد العام للجیوش الایرانیا , 
وموقف الؤمن بسمو رسالته . وحاجة البشریة إلیھا :وفقر ھذہ البلاد 
وحرماٹھا مٹھا . وبین موقفنا ھنا في ھذہ البلاد ونظرتنا إلی أُنفسنا 
ورسالتنا وواجبنا . وإلی الحضارة الغربیة التي تمٹلھا ھذہ البلاد 
وتقوم بالدور الرئیسی القیادي فیھا . 
جاء ربعي .بن عامر في ٹیاب صفیقة : وسیف وترس وفرس قصیرة , 
ولم یزل راکبھا حتی داس بھا علی طرف البساط الذي کان قد بسط 
حول رستم . ثم نزل وربطھا ببعض تك الوسائد . وأقبل وعليه 
سلاحه ودرعه وبیضته علی راس . نہھه“ بعض الناس وقال لە دع 
سلاحك ۰ فقال : ٭ إني لم آتکم وإننا جئتکم حین دعوتموتي . فإن 
ترکتموئي ھکذا فذاك . وإلا رجعت × فقال رستم ائذنوا لە فأقبل 
یتوکاً علی رمحه فوق النمارق فخرق عامتھا . 
ودخل علی رستم فقال : ما الذي جاء ہکم أیھا العرب ؟ فقال بإیمان 
متفلغل في الأحشاء . وثقة بالفة تقوی الأعصاب وتملکھا . لأن وراءھا 
كت بأنققاویاً ٠‏ ونبوۃ صادقة ٠‏ وعقیدة جازمة : وهمة عالیٰة ‏ ونظرة. 
حادفة ۔ × الله ابتعٹنا لنخرع من شاء من عبادة العادة إلی مبادة الله 


وحدہ ٠‏ و من ضیق الدنیا إلی سعتھا و من جور الأدیان إلی عدل 
الاسلام .٦١(‏ 


>> رکانوا لا یژیرون إِلا الصمابة × الإ صابة ف۳ي ٹنپپز الصمابة ٭ للملانا 
ابن حجر العسقلاني (۸۶۴ء ص/۱۰۴۷). 
)١(‏ ہ الہدایة والنھایة ٭ لابن کٹہر : ۷/۴ ۰ ص/۰۲۹٠].‏ 


۸ 


راج ب الجالیا الَسلامیة ق یالبلاد الغربد 

سادتي وإخواني ١‏ إِنني مع إیماني ہما قال ربعي بن عامر عن 
غایة الاسلام ورسالته الأساسیة ٠‏ والبدائیة والٹھائیة ٠‏ من إخراج 
الناس سن عبادة العباد إلی عبادة الله وحدہ . وما أشار إليه من جور 
الأدیان . ومع إجلالي وتقدیري لە فإِن کل ذلك کان واقعاً ملوساً 
وحقائق راھنة . ولكکني استغرب قولە : × من ضیق الدنیا إلی سعتھا“ 
فلو قال : ٭ من ضیق الدنیا إلی سعة الآخرة > ا ملكني استغراب فإِن 
ھذا کان من العقائد التي یؤمن بھا کل مسلم . فضلاً عن ھذا التحدث 
نی العصر الاسلامي الأول . ولكني اُستغرب کل الاستغراب من قوە : 
ہ من ضیق الدنیا إلی سعتھا ٭ کأنه یقول لم تخرجنا من جزیرتنا 
الرحمة والرثاء لأنفسنا . والطمع في خیرات ھذہ البلاد . إنما اغرجتتنا 
وساقتنا إلی ھذہ البلاد الرحمة بکم . اُردنا بآن ننقذکم من ھذا السجن 
الضیق الصغیر الظلم الذي تعیشون فيه ٠‏ <کبلبل غرید في قغص 
یوضع لە فيه قوت وماء“ لاذا ؟ لأنکم عبید العادات . عبید الحاجات . 
عبید الشھوات . و عبید الوضات )١(‏ لا تستطیعون ان تمشوا 
وحدکم . لا تستطیعون ان تنصرفوا في أنورکم کما تشاءون ٠‏ 
تحتاجون إلی خدم ٠‏ تحتاجون إلی مساعدین . تحتاجون إلی حراس . 
تحتاجون إلی الطباخین والطھاة . 

ویشھد التاریخ ان ہ یزدجر؛ مك إیران ا خرج ھاربأ من عاصمته 
الایرائیة ٠‏ عطش ودخل في بیت رجل دطلب اماء . فقدم لە الاء في 
کاس متواضم عادی . فقال : لا اأستطیع ان ا٘شرب الاء فی ھذہ الکاس ٠‏ 
لأنہ کان اعتاد ان یشرب الاء في کاُس من نھب أو نضة . وکان 


الایرانیون یعیرون من کان یلبس من صنادیدھم منطقة أو تاجاً قیمتھا 


سسجت 
)١(‏ أسالیب الحیاة ومظامرما .)۲۸۵۲۱۱٥۱۱۹(‏ 
‌. 


رء.ا۔الملد٢۲۔‏ جمان6ىالاغخری ورجب ھ 


دون مائة ألف درھم .ٛأو لا یکون لە-قصر شامغخ وابزن )١(‏ وحمام 
وہساتین )٢(‏ . 

کانه یرید أن یقول أنتم عبید عبیدکم لأنکم تحتاجون إلیپم 
اگٹر سا یحتاجون إلیکم ٠‏ فٹرید أُن نخلصکم من ھذا السجن الٰضیق 
الظلم . وما ساقتنا إلیکم حاجتنا إنما ساقتنا إلیکم حاجتکمغ . وما 
ضقنا ذرعاً بالصحراء التي نعیش فبھا فإنھا مترامیة الأطراف واسعة 
جداً . إنما ضقنا ذرعاً بالوضع الذي تعیشون فيیه . الوضع الصطنع 
غیر الفطري وغیر الطبیعی الذي تعیشون> . 

أُىا نحن فلسنا عبیدالشھواتنا.لسنا عبیدالوجباتنا (٢)لسنا‏ 

عبیداً للابسنا التي نلبسھا . لسنا عبیداً للخدم والحشم . نحن أحرار 
نتجول في الصحراء ونعیش کما نشاء . ونأکل ما تیسر . فاللّه 
ابتعٹنا لنخرج من شاء من عبادة العباد إلی عبادة الله وحدہ . ومن 
ضیق الدنیا إلی سعتھا ومن جور الأدیان إلی عدل الاسلام . أنتم 
تستشُعفون لجور الأدیان وھي التي تذلکم وتھینکم وتسومکم سوہ 
العذاب . 

ُیھا الاخوان ا رید أن لا اأ٘طیل عليکم - فأنتم مشغولون 
وأمامکم واجبات ومسئولیات - وأقول لکم باختصار : إن موقفکم في 
ھذہ البلاد یجب ان یکون موقف الأحرار . موقفاً مبدثیاً دعویاً مثالیا. 
یلفت النظر ویسترعي الانتباہ . ویٹیر تساؤلات ومقارنات . ورغبة 
في العرفة والفحص والتحقیق . أُما إذا تنزلتم إلی الستوی الغربي 
والحیاة الغربیة السائدة مھما فقتم وتمیزتم في مھذا التشابه والتقلید . 


۱ . فسقیاة‎ )١( 
ملتقط من کتاب < حمة الله البالفة ٭ للامام أحمد بن عبد الرحیم‎ )٢( 
. العروف بالشیخ ولي الله الدھلوي (م ۱۱۷۱ھ)‎ 
. الوجبة : الأکلة الواحدة في الیوم ج وجبات‎ )٣( 
)۱ ٦ 


1 وس واجب الجالي> ال( صلاىيه فی البلاد الفربر 
فإن ذلك لا یٹیر تأملاً وتساؤْاً . ولا إجلالاً واحتراناً . نضلاً عن تاُس 
وتقلید . وإجلال وتمچید . أنا إذا قدمتم إلیھم مثالاً غیر مألوف مثالاً 
یثیر فیھما الدھشة . نظروا إليکم وسألوکم . ما هو النبع الذی 
استقیتم منه ھذا النمط من الحياةۃ و ھذهہ الٹل و القیم السلیمة 
الفاضلة . ویرغبون في ان تقدموا إلیھم کتبا تشرع الاسلام وتشرع 
لھم سیرة محمد - عليه الصلاة والسلام - تشرح لھم الطریق التي 
انتھت بالسلین إلی ھذا الستوی العالي والمکان السامي . ینظرون 
الیکم کأنھم ینظرون إلی قمة جبل . 

فقدموا أُبھا الاخوان السلون العائشون في ھذہ البلاد - مؤقتاً ‏ أو 
تجنستم بالجنسیة الغربیة - نموذجاً طریفاً من الحیاة یٹثیر فیهم 
الطمع في دراسة الاسلام ومعرفة السلك الذي وھبھم ھذا الطراز من 
الحياۃ. وھذاالٹھج من التفکیر ٠‏ فھذا هو الدور الفرید الذي یستطیع 
السلون أن یمٹلوہ فی ھذہ البلاد . اما إذا کان الأسلوب واحدأً وکانت 
الحیاةۃ متشابھة مطردة فی العالم الغربي ا آوانی شبە القارة الھندیة . 
أو فی أفریقیة وفي أي بلد من بلاد الدنیا ٠‏ فإن ذلك لا یسترعي 
الانتباہ أبدأ وان عاشوا ھناك مائة سنة أو أکٹر . 

وأشکرکم علی حسن الاستماع . واعتذر إلیکم إذا کانت في کالتي 
هذہ صراحة زائدة , فما دفعني إلی ذلك ولا حملني عليه إِلا حب الجالیة 
الاسلامیةا في ھذہ البلاد وتعرفة قینتھا وأھمیة دورھا البلاغي 
والنموذجي في ھذہ البلاد ومعرفة دور عذہ البلاد القیادي والتوجیھي 
المادي في الاضي . وما تستطیع ان تقوم بە من دور قیادي بناء مفید 
للانسانیة . إذا أراد الله بھا خیراً وشرفھا بالھدایة والتوفیق . 

والسلام علیکم ورحمة الله وبركاته 


۱) 


سسوو۔ “ 


احہاب لاڈ و الڈگر ي 
[اقعلقاة الٹانہا! 
بقلم : الدکتور أحمد عبد الرحیم السایع 
الأستاذ الساعد بجامعة الأزھر وقطر 


أولا: العداء الصلیبی للاسلام والسلین : 

والباحثون یدرکون ان وربا اکتشفت الفکر الاسلامي ٠‏ في 
مرحلتین من مراحل تاریخھا : فکانت مرحلة القرون الوسطی . قبل 
وبعد × توماس الاکویني ٭ )١(‏ ترید اکتشاف ھذا الفکر ؛ وترجمته .. 
ومن اأُجل ذلك إثراء ثقافتھا . بالطریقة التي أتاحت لھا فعلاً تلك 
الخطوات . التي هھدتھا إلی حرکة النھضة . منذ أواخر القرن الخامس 
عشر الیلادي . وفی الرحلة العصریة والاستعماریة . فإتھا تکتشف 
الفکر الاسلامي مرة أخری . لا من أُجل تعدیل ثقافي . بل من أُجل 
تعدیل سیاسی . لوضع خططھا السیياسية . مطایقة ما تقتضيه 
الأوضاع في البلاد الاسلامیة من ناحیة أخری . ولتیسیر ھذہ الأوضاع 
طبق ما تقتضيه السیاسات في البلاد الاسلامیة )٢(‏ . 

ویذکر الؤرخون أن الجیوش الأوربیة الصلیبیة لا ھاجمت 
بلاد الاسلام کانت مدفوعة إلي ذلك بدافعین : 

الدافع الأول : دانع الدین . والعصبیة العمیاء التي اُثارھا رجال 


)١(‏ توماس الالکكویني ولد سنة ١۱۲۲م‏ وتوفي سنة ۰۶ع ویعتبر من أعظم 
الغلاسفة راللاھرتپین في العصر الدرسيی السیحي . توفی ۱۲۲۲م منحقه 
الکنیسا الکائرلیکیة لقب القدیس . 
(۲) ماك بن نبي . انتاج الستشرقین وأثرہ في الفکر الاسلامي ٠.‏ ص/۸ . 
ط. دار الارشاد بیروت ۱۹۱۹م . 

)۱۲) 


ب آلغز و آلف 
لکنسیة ٠‏ في شعوب أورہا ٠‏ مفترین علی السلین أبشم الافتراءات . 
محرضین النصاری أشد تحریض علىی تخلیص بهھد السیع من أیدي 
الکفار - أي المسلین - نکانت جەهرة القاتلین . من جیوش 
الصلیبیین . من ھؤلاء الذین أخرجتھم العصبیة الدینیة ٠‏ من دیارھم 
عن حسن نیا ٠‏ وقوة عقیدة . إلی حیث یلاقون الوت . والقتل . 
والتشرید . حملة بعد حملة ٠‏ وجیشاً بعد جیش . 
والدافع الٹثانی : دافع سیاسي استعماري . فلقد سمع ملوك أوربا 
با تتمتع به بلاد السلین من حضارقة . وثروات . فجاءوا یقودون 
جیوشھم باسم السیع . و مسا في نفوسھم إِلا الرغبة في الاستسار 
و الفتع . و شاء الله أن ترتد الحملات الصلیبیة کلھا مدحورة 
مھزوے (۱) : 

ویکاد یکون معروفاً ان أوربا شنت ثان حملات صلیبیة علی الشرق 
الاسلاسي . وقد بدأت الحروب الصلیبیة منذ منتصف القرن الحادي 
عشر . واستمرت حتی نھایة القرن الثالٹ عشر أي ما یقرب من مائتي 
وخمسة وعشرین عاماً في ثماني حملات من الحملات الدججة بالعدد 
والعدات . ویصف کاھن مدینة (لوبوي ریموند واجیل)سلوك 
الصلیبیین حینما دخلوا علی القدس.. فیقول  :‏ جدث ماهھو عجیب 
بین العرب عندما استولی قومنا علی أسوار القدس وبروجھا . فقطعت 
رؤورس بعفضھم فکان أقل ما أصابھم وبقرت بطون بعخھم ۰ فکانوا 
یضطرون إلی القذف بأنفسهم من أعلی الأسوار . وحرق بعضھم في 
النار . فکان ذلك بعد عذاب طویل ۰ و کان لا یری في شوارع القدس 


)١(‏ الدکتور مصطفی السباعي ء السنة ومکانتھا ني التشریع السلامي ؛ 
ص/۱۸۷۸۔۱۸۸ ط, دار الکتب الاسلامي بیروت ودمشق ۶۸ھ ۱۹۷۸م . 


ا١١‎ 


لبعٹ اا[سلامی   ._‏ گقعدد١۱۔الجلد٢۴۔‏ جمادی الآخغری ورجب ٦٦17ھ‏ 
ومیادیٹھا سوی أکداس من رؤوس-العرب و أیدیھم و ارجلهم .فلا 
یمر اللرء إلا علی جٹٹ قتلاھم . ولکن کل ھذا لم یکن سوی بعض ما 
ناللوہ ٭ (۱) . 

وروی الکاھن نفسه خبر ذبع عشرۃة آلاف مسلم في مسجد عمر-رضي 
الله عنه۔ ویقول في ھذا : ×لقد أفرط قومنا في سفك الدماء في ھیکل 
سلیمان . فکانت جثٹ القتلی تعوم فی الساحة ھنا وھناك . وکانت 
الأيدي والأذرع البتورة تسبح کأنھا ترید أُن تتصل بجئٹ غریبة 
عنها . فإذا ما اتصلت ذراع بجسم لم بعرف أُصلها . وکان الجنود 
الذین اأحدثوا تلك الإلحمة لا یطیقون رائحة البخار النبعثة من ذك الا 
بمشقة > (۲). 

ویذکر التاریغ ان الحملة الصلیبیة عند دخولھا بین القدس في ٥١‏ 
مایو عام ۱۰۹۹م قد ذبحت أکثر من سبعین ألف مسلم حتی سبحت 
الخیل إلی صدورھا في الدماء ٠‏ وفي انطاکیة قتلوا أکثر من مائة الف 
مسلم . 

فالأمر خطیر . إنه حقد الشر علی الحق ٠‏ والرذیلة علی الفضیلة . 
وعداوة الشرك للتوحید ٠‏ وخصوة الضلال للھدی (۴) . 

وقد صمدت الأمة الاسلامیة في وجھ ھذه الحروب الوحشیة التي 
سلبت . ونھبت . وقتلت . وفتکت . 





)١(‏ اُنظر : د. غوستاف لوبون . حضارۃة العرب . ص /۲۔؛ , ترجىة عادل 
زعیتر ط.الثانیة ۱۹۱۸م . 

)۲( لوٹروب ستودارد . حصاضر العالم الاسلامي ۸۶1۰ ۰صس/٠۱۰,.‏ ترجمة 
نویھض ۔ 

۱٦٢/ص‎ ٠ راجع نادیة شریف العمري . أضواء علی الثقافة الإسلامیة‎ )٢( 
. ط. مؤسسۃة الرسالة ١٤٥۱ھہ بیروت‎ 


)۱‌٤ 


۱ ب آلغز و لف 
وبعد مضی اکثر من قرنین من حروب دامیة اشتد وطیسھا بین 
کتائب الایمان وہین جحافل الشر . ارتدت الحروب الصلیبیة . وقد 
باەت ھذہ الحملات بالاخفاق والھزیمة ٠‏ فالقدیس × لویس التاسم > قائد 
الحملة الصلیبیة الٹامنة . وملك فرنسا . وقع أسیراً في مدینة 
<النصورة * في مصر: ثم خلص من الأسر بفدیة ‏ ولا عاد إلی فرنسا ؛ 
یقن ان قوۃ الحدید والنار لا تجدي نفعأمن السلین الذین پملکون 
عقیدة راسخة ء تدفعھم إلی الجھاد . وتحفہم علی التضحیة بالنفس . 
وبکل غال . 
إ|ذن : لابد من تغپیر الٹھج والسبیل . فکانت توصیاتہ : ان یھتم 
اتباعه بتغییر فکر السلین . والتشکیك في عقیدتھم وشریعتھم . 
وذلك بعد دراستھم للاسلام لھذا الغرض . وھکذا تحولت العرکة من 
میدان الحدید والنار الی میدان الفکر )١(‏ . لن القضاء علی الاسلام أو 
تحویل السلین عن دینھم ۰ لا یمکن ان یأتي عن طریق القوۃ ا لمادیة . 
والغزو السلح . 
ولقد بدأت حرکا × الغزو الفكري “ من منطلق ضرب السلین عن طریق 
الکلة بعد هزیمة الحروب الصلیبیة ۔کما وجھھم ۃلویس التاسع ۷- 
والعمل علی ترجمة القرآن . والسنة . وعلوم السلین . للبحث عن 
الٹغرات التي یدخلون منھا إلی إثارۃ الشبھات . وقد أعلنوا صراحة ان 
الاسلام سو عدزھم الأول . و أن اأکبر غایة لھم ھمي ضرب و هدم 
قواعدہ.> )٢(‏ لقد فشلت الحر:ب الصلیبیة من الوجھة الحربیة .. لکن 
بقي × الفزو الفكکري * ینفٹ سموم ٠‏ ویٹیر الشکوك ٠‏ وبقیت النزعة 


. ۱٢۲/ص‎ ٠ إبراھیم النعمة . الإسلام أما تمدیات الغزو الفکري‎ )١( 
۱۲٦۹/۷ ص‎ ٠ انور المندي . الد الاسلامي في القرن الخامس عشر الھهجري‎ )٢( 
. ط. دار الاعتصام بالقاعرة ۱۹۸۲م‎ 


]۱[ 


ر١!‏ ۔الملد۷٢٢۔‏ جمائی الآخری هُ 

الصلیبیة تتواری خلف ستار 7۷ ٠‏ والریاء السیاسي . 
تحرك ما ترید تحریکھ . وتقف خلف الغزو الفکري . بکل مالھامن 
قوة ٠‏ وعلم .. 

ولا شثك ان العداء الصلیبي للاسلام . هو الدافع الأساسي والأصیل . 
للغزو الفکري الذي تسلط علی مجتمعات الأْمة الاسلامیة . ونجد أن ھذا 
العداء اُخذ × شکل السعار الوبائي “ لدی الأمم الغربیة × الصلیبیة > 
فاخذوا مستمیتین یوزعون السموم ٠‏ ذات الیمین . وذات الشمال . 
ویفترون الأکاذیب . ويطمسون الحقائق ٠‏ ویدبرون الکائد . 
ویتصیدون السقطات . ثم یدخلون في روع أنفسھم . وبني جلدتھم أنه 
أرتی عنصرأً . وأنضل عقلاً . وافلع دینا . وأنھم أو صیاء علی 
البشریة . وسادة الانسانیة . وھداتھا . ومرشدوھا ء٭ )١(‏ 

وقال × ولیم غیفورد بلغراف > الانجلیزي المسمی بالحرباء : الکلة 
الشہورة التي یلخص فيهھا عداء الغربیین للاسلام : × متی تواری 
القرآن . ومدینة مکة . عن بلاد العرب یمکٹننا ان نری العربي . یندرج 
فی سبیل الحضارة ۰ التي لم یبعدہ عنھا إلا محمد وکتابه “ (۲). 

و × جلادستون )“ رئیس وزراء بریطانیا یقول : × مادام القرآن 
موجوداً فلن تستطیع أُوربا السیطرة علی الشرق . ولا ان تکون هي 


نفسھا في أمان > (۴) . 
ویری غاردنر : × ان القوۃ التي تکمن في الاسلام هي التي تغیف 
وربا > .)٤(‏ [یتبع] 


)١(‏ الدکتور توفیق یوسف الواعي . الحضارة الإاسلامیة مقارنة بالحضادة 
الغربیة . ص۸ /۷۰۱۰-۷۰۰. )٢(‏ اُنظر : الصدر السابق . 

)٢(‏ نادیة شریف العمري ٠‏ أضواء علی الثقافة الاسلامیة : ص/۱۱۷. 

)٤(‏ عبد الرحمن حسن حبنک الیدائي اہنھة الکر الٹلائة : ص۱۴۸ ط. 
بیروت دارالقلم ۱۹۷۷م . 


)۱, 


اندعوۃ الاسلامپا : : 
08 یکتب ٹس التعحیہ 1۹ 
بقلر : دکتور محمد بن سعد الشریٹر 
رثیس ٹعریر مجلة × البموث الِسلامیة > لریاض 


ىا أُن یطالع الانسان صحیفة إسلامیة ٠‏ أو زاویة دینیة في أي 
سحیفة . إلا ویجد فیھا کلاباً کثیراً عن الفکر السلاي . والتوجیه 
الراجب بثه لناشكثة السلین . حول الأنکار الوافدة علی الجتىع 
الاسلامي ٠‏ وحول تخغطیط أعداء دین ال ضد السلین ٠‏ ورغبتھم في 
مباعدتھم عن دیٹھم .. إلی غیر ھذا من أخبار مثیرة . وواقع یتألم 
مٹھا الانسان . ونماذع من تکالب أعداء الاسلام علی بلاد الاسلام . 
وأبناء الاسلام قوۃ مسلط ء وفکراً مبٹوثاً ؛ وثقافة مصدرة . 
وإعلاماً موجھاً وھذا شی مرغوب فيه .. لکن ھذہ الصحافة في نظري , 
لا تصنع الأمور التي یجب أن یأغتھا شباب الاسلام سلاناً یجابە بە 
ھذا الأسلوب الوجه . أاهم بخطوات علیة ٠‏ ولا تھتم بنا یجب 
ترکیزہ في أساسیات بناء الشخصیة الاسلامیة ٠‏ وفق المٹھج الذي 
وضعه رسول الله 8 في تھیئ النفس الؤمنة ۔ وقومتھا عليه . 

وما ذلك إلا أن أھم رکیزۃ یجب ان پتسلع بھا الفرد السلم أنام اي 
تیار مسلط عليه ٠‏ هو في حسایته ورعایته عقیدہ .. واعني بالعقیدة 
نھم التومید پأتسات الثلائة : نبا دقیقاً . والعرص عليه : تطبیقاً 
قیمع کثرۃ الصمۂ والنشرات , ومع تشتّب ما تنفٹه الطابع من 
کتب فی الفکر الاسلاس , لا آن القارؤ ل٦‏ بجد من ذلك الزخم الشلیر 
موضوعات ولو قلیلة ني شرع التوحید . وإبانة دالة 7 

..,)۱۱) ۱ 


الہ إلا اللٰ 
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وس دعاآشری ورجب ھ 
محمد رسول الله .. التی هي کلة التوحید . والتي هي ا لمدخل الأول لن 
پرید الولوع إلی الاسلام .. حیث یقول 8 : ٭ أمرت ان أُقاتل الناس 
حتی یشھدوا أُن لا الە إلا الله . وأن محمٰداً رسول اللّ . فإذا قالوما 
عصموا متی دماءھم وأموالھم إلا بحقھا ٭ (متفق عليه) . 

فرسول الله 8 جلس في مکة ثلاثة عشر عاماً ٠‏ یرسغ دلالة ھذہ 
الکلة . لأنھا القاعدة التي تؤسس علیھا العقیدة . ولا تسلم العقیدة إلا 
بفھم دلالة ھذہ الکلة . ثم تطبیقھا عملاً .. فالجندي لا یدخل العرکة 
إلا بعد تدریبه مدة طویلة علی القتال . ونوعیات عدیدة من الأسلحة 
استعمالاًً واتقاء .. ومن یرید عراك ا لماء فی الیم . لا یلقي فيهە . إلا بعد 
تعلیمه السباحة . وتعویدہ علی مغالبة الوج . وإلا اعتبر ھذا وذاك من 
الجازفة والخاطرة بالحياة . وقد تھی رب العزة والجلال عن إلقاء 
النفس في التھلکة . کما نھي السلم عن قتل نفسه فقال تعالی : ۂ ولا 
تلقوا بأیدیکم إلی التھلکة ) (سورة البقرة ٠‏ الأیة : ۱۹۰) وقال 
سبحانه  :‏ ولا تقتلوا أنفسکم ان الله کان بکم رحیباً ) (سورة 
النساء . الأایة ۲۹۰) . 

وتسلیع النفس بفھم عقیدة التوحید فھعاً جیداً . والصدور عن ذلك 
عملاً في کل شأُن من شئون العبادة ٠‏ والحیاة من أولیات ما یجب ان 
یدرکە السلم . لان العلم قبل العمل . ولا عمل بدون علم . والعلم الذي لا 
یقود صاحبه للعمل . ویھدیە إلی حسن الغفرة وبال علی صاحبه .. 

ولا ثبّت رسول الله 8 مفھوم التوحید مع الله . في مدة کانت أکٹر 
سن نصف الدة التي مکٹھا في الدعوۃ إلی الله . قبل ان ینتقل إلی 
الرفیق الأعلی . کان من عمق الفھم لدی الصحابة رضوان الله علیھم أن 
ساروا في أُداء الدعوۃ تبلیغاً وانتشاراً ٠‏ علی الوجه السلیم . فاتسعت 
دائرة الاسلام في الأفاق في فترةۃ وجیزة . بحیث شلت أُنماء کثیرةۃ 
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پاذا 7 یکتب فی التوعید 

من معمور الأارض براحة نفس . وسرعة في الاسئجابة ٠‏ وتوفیق في 
العمل .. فاحبت شعوب الأرض دیناً انطلق من ھذا الفھوم العقدي . 

ولقد حصلت هھفوات من بعض الناس في فھم دلالة مجریات بعض 
الواقف . فإنما هي دروس تفید الأمة في الحرص علی تعلم وإدراك ما قد 
یخغفی من اهتمام الاسلام بالتوحید . وحمایة من تعلق بە . ونموذج ذلك 
قصة أسامة بن زید - رضي الله عنه - عند ما قتل رجلاً قال : اشھد 
أن لا إلە إلا ال .. بعد ما رفع عليه أسامة السیف .. فعاقبه رسول الله 
عقاباً شدیداً ٠‏ ولا قال أساءة مجاوباً رسول الله ڈ8 : إنما قالھا 
خوفاً من القتل .. قال الھادي البشیر : ٭ ھل شققت صدرہ .. ھل عرفت 
ما في نفسه ؟ کیف بك إذا جاءت لا إلە إلا الله تحاجك أمام الله “ ففال 
أسامة فیما روي عنە : وددت ان أَمي لم تلدني بعد . 

وللتوحید أھمیة في حیاة السلم کأھمیة الاء لحیاة کل کائن حي 
علی وجه الأرض ٠‏ لأنه الحور الذیي تدور عليه الأعمال .. والنقاوۃ التي 
تتمیز بە جودة الأعمال وسلامتھا .. ولذا کان لە أثر کبیر في القاعدة 
الأولی في مسیرةۃ الأعمال .. فالصحابة . الذین لازموا مدرسة النبوۃ . 
وتشبعوا من توجیھات رسول الله 8 فھعاً وعملاً ‏ کما روي عن ابن 
مسعود - رضي الله عنه - : کنا إذا حفظنا عشر آیات من کتاب ال ؛ 
لم نتجاوزھن حتی نفھم معانیھن والعمل بھن . کان اهتمامهم الاول 
بعقیدة التوحید ٠‏ رفھم دلالته في التول والعمل ٠‏ ولذا بان ھذا الاٹر 
جلیاً بعد وفاۃ رسول الله 8 . عند ما تأثر الناس وانفجعوا لھڈا 
الخبر وذھبوا فی ذلك أشتاتاً ومنازع ؛ وارتد من ارتد عن الدین . 
ونٹع الڑکاۃ می منع × با پل ا لے سی ہم ال دی 
والأنصار ‏ ومن فھم دلالة التوحید بنٹل ۲۱۳۹" ۷11 .ا 
الخیر والبركة لاعادة اونای إلی جادة الصواب . وإزالة الغشاوة التي 
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ۂ 7سا ر٠۱‏ ۔انملد۷٢٢۔‏ جمانلیا(غرسی ورجب هُ 
رانت علی بعض القلوب .. ۲ 

ومن ھنا يأتي أھمیة الترکیز علی التوحید . وتجدید مفھوں 
للنفوس . لکي تعرف مکانتھا في مسیرة الحیاة وتقرن الأعمال 
بمٹھجه السلیم في توجیة النفوس وقیادتھا ٠‏ حتی یکون العمل صوابا, 
والاتجاہ سلیباً .. حیث إن فھم التوحید تعصین للنفس البشریة عن 
الوقوع فی الشرك الذي تبطل بە الأعمال ٠‏ کما یتحصن البدن في الطب 
الوقائي عن کثیر من الأمراض . مخافة الاصابة بھا.. وکا یحرص 
مھندسو البناء للعمارات الکبیرة . علی تثبیت القواعد . وتمکین 
الأسس . تحسباً لأي خطر قد یحدق بالبناء ٠‏ ومن ثم یضر ہالسکان .. 
وحتی کون مساھماً في تبلیغ ما أمر الله بە ٠‏ وفي حدود ما یسمع به 
ھذا الخیر . فساتحدث عن الفھوم الذي یجب اُن یدرکە کل مسلم عن 
کلة التوحید : لا الە إلا ال . محمد رسول الله . لأن کثیراً من 
الحسوبین علىی الأمىة الاسلامیة یجھل ما تدل عليه ھذہ الکلة . 
ویباعد فی عمله عما تحت غليه من تزکیة للنفس . وتحسین للعمل . 
حیث ترتب علی ذلك الوقوع فیما ینافیھا . والاتجاہ ما ینقض الفھوم 
الحقیقي لھا في القول والعمل .. 

ولا یشك مسلم سلیم الفطرة في ان ھذہ الکلة هي ساس الدین . 
ومرتکز العمل فيه . إذ هي الرکن الأول من اُرکان الاسلام . کما جاء في 
الحدیث الصحیع . الذي رواه ابن عباس - رضی الله عنٹھنا ۔ ان 
رسول ال 8 ما بعث معاذاً - رضي الله عنه - إلی . قال لە : × إنك 
تأتي قوماً من أھل الکتاب . فادعھم إلی أن یشھدوا اللەن لا إلە إلا الله ٠‏ 
وإني رسول الله . فإن ھم أطاعوك لذك . فاعلھم أن الله انترض علیھم 
صدقة تؤخذ من أُغنیائھم فترد في فقرائھم ٭ الحدیث . 

ومعنی شہادة أُن لا إلە إلا الله : لا معبود حق إلا ال . وھي تنفی 
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الالھیة بحق عن غیر ال سبحانه . وتٹیتھا لّ وحدہ بالحق , کا قال - 
سبحانە : ۶ ذلك بن الله هو الحق ٠‏ وإنما یدمون من دونە الباطل ) 
(سورة الحمج ٠‏ الایة :) وان محسدا رسول الله × طاعة قینا آأپىر 
واجتتاب ما تھی عفه وزجر . وآن لا یعید ال إلا بنشرع .. قال 8 في 
الحدیث الصحیحع : ٭ من عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رہ × . 
وھذہ الکلاة العظیمة لا تنفع قائلھا . ولا تخرجه من دائرة الشرك . 

الا إذا عرف معناھا . وعمل بمقتضاھا : تصدیقاً ومحبة . وقد کان 
النافقون یقولونھا وھم في الدرك الأسفل من النار . ولا نصیر لہم 
لأنھم لم یؤمنوا بھا ۔ ولم یعسلوا بمقتضاھا .. وقد ذکر بعض أُھل العام 
أن شرطھا شانیة جمعت في بیتین ھما : 

علم یقین:وإخلاص وصدقك مع ممباورانقیاد و القبول لھا 
وزیدتا مٹھا الکفران منك ہما سوی الاله من الاُشیاء قد اُلھا 


وتوضیح ھذہ الشروط . کا أبانه أھل العام - رحعھم الله - : 
الأول : العلم بمعناھا ء وھذا العلم ینافي الجھل . إذ لابد ان یدرك الرہ 
ویعلم یقہناً أنە لا معبود حق إلا ال ٠‏ نجمیع الّلهة التي یعبدھا 
البشر مھما کانت کلھا باطلة . وآن العبادة الصحیحة القبوله هي 
عبادة الله وحدہ لا شريك ل4 . 
الثاني : الیقین في قرارۃ القلب ؛ وھذا الیقین ینافي الشك . إِذ لابد 
في حق قاٹلھا من أُن یکون علی یقین بن الله سبحانه هو العبوہ 
بالحق . وأن ما سواہ باطل . 
الثالٹ : الاخلاص . وذلك بأن یکون العبد مخلصاً عمله لربه سبحانە . 
فی جمیع العبادات . فان صرف منھا شیا ولو سفیراً لغیر اللّٗ من 
ہي آو ولي أو مك أو صنم ‏ أو جني أو قبر أو غور ذلك فقد اشر4 
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ر.ا-انلملد٢۱٠۔‏ جمائلیئاآغری هُ 

ںہ الشرط ٠‏ وھو شرط الاخلاص .. لأن الله جلٹ قدرتە . 

هو أغنی الشرکاء عن الشرك . کما جاء في الحدیث القدسي ؛ × من عمل 
عملاً أشرك معي فیه غیري ترکكته وشرکھ .. 
الرابع : الصدق ومعناہ ان یقولھا وھو صادق في ذلك . یطابق قلبه 
لسانه . ولسانه قلبه . لأن الصدق ینافي الکنب ٠‏ فإن قالھا باللسان 
فقط ٠‏ وقلبه لم یؤمن بھا ء ولا ہما یدل عليه معناھا فإنھا لا تنفعه . 
ویکون بذلك کافراً کسائر النافقین . والیھود والنصاری .. فإن 
النافقین یقولھا رلکنھم یبطون في قلوبهم ىا هو ضدھا من ہقیة 
الشروط . والیھود والنصاری یقولونھا ولکنھم لا یحققون معناھا إذ 
عملھم ینافي مدلولھا بالکیدة للاسلام ویکذبون ما جاہ عن ال . 
وینکرون رسالة محمد 8 ۰ ویعبدون معه سبحانه غیر فالیھود قالوا : 
عزیر اہن ال ٠‏ و النصاری قالوا السیع ابن الله .. ( ذك قولھم 
بأنواھھم یضاھئون قول الذین کفروا ) . 
الخامس : الحبة ؛ ومقتضاھا أن یحب الله عزوجل ممبة لا یعد لھا 
محبة ٠‏ فإن قال لا إلە إلا الله محمد رسول الله . وھو لا یحب الله أُولا 
یحب رسولە صار کافراً لم یدخل الاسلام کالنافقین ۰ جاء في الحدیث 
أُن رسول ال ڈ8 قال ؛ ٭ لا یؤمن أحدکم حتی یکون الله ورسول اأُحب 
إليه ما سواھما ٭ وقال تعالی : ( ومن الناس من یتخذ من دون ال 
أنداداً یحبونھم کحب اللّه, والذین آمنوا أُشد حباً لله) (سورۃ البقرة . 
الأیة : .)۱٦١‏ 
السادس : الانقیاد ما دلت عليه من الفھوم . ومعنی ذك ان یعبد 
الانسان ال وحدہ ء و ینقاد لشریعته ویؤمن بھا , ویعتقد اُنھا الحق . 
فإن قالھا ولم یعبد ال وحدہ. ولم ینقد لشریعتە . ہل استکبر عن 
ذلك . فإنه لا یکون مسلاً بل هو من طائفة إبلیس و أُتباعه مُمن 
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استکبروا علی الله وشرعه ۰ ولم ینقادوا لذلك . 
السابع : القبول. ما دلت عليه . وذلك بقبولە وإخلاص العبادة لل 
رحدھ ٠‏ وترك عبادة ما سواہ . رأن یلتزم بذلك ویرضی بە بقلب 
مطمئن ٠‏ وطاعة في العمل . 
الٹامن : الکفر بکل ما یعبد من دون الله . والتبرء من ذلك . واعتقاد 
وبطلانه ٠‏ لأن کل ما یعبد من دون الله فھو طاغوت قال تعالی : ( فمن 
یکفر بالطاغوت ویؤمن بالل نقد استمسك بالعروۃ الوثقی لا انفصام 
لھا ٠‏ والل سمیع علیم ) .. 
ولذا کان لزاماً علی علاء الاسلام وحملة الأقلام توعیة الناس 

للتوحید ہأنواعه الثلاثة : الربوبیة والألوھیة والأسماء والصفات .. 
لکن الزالق التي یقع فیھا الجھلة من الحسوبین علی الاسلام ني 
النوعین الآخیرین .. أما الأول فقد أقربه الکفار .. وتوعیة الناس من 
الواجبات التي سیسأل عٹھا حامل العلم .. فالواجب الکتابة فیه . 
وإکٹار الناقشة تبرأً الذمة من طالب العلم . ویستبصر الجاھل . 
دیتعلم الغافل . ۱ 

فی مرتعه وخیم: حکی مؤلف کتاب الفرع بعد الشدة . ان شیخاً 
کان جاراً له بىسیبین قال : خرجت من نصیبین بسیفہ نفیس کنت 
ورثة من أبي , أقصد بە العباس بن عمرر السلي . أمیر دیار ربیعة . 
وھو براس العین لأھدیه إليه . واستجدیه بذلك ٠‏ فصحبني في الطریق 
شیخ من الأعراب . فسألنی عن أمري . پانست بە . وحدثته الحدیث . 
وکنا قربنا من راس العین , ودخلناھا وافترقنا وصار یجیئني 
ویراعینی . ویظھر لي أنه یسام علي . وأنه یبرتي بالقصد . ویسالنی 
عن حالي ٠‏ فاخہرت ان اأمیر قبل عدیتي ٠‏ وأجازني بألف درھم . 
وثیاب . وأني أرید الخروج في یوم کذا وکذا ۔ 

٢٢٣ . 


حعید 












فا کان ذلکه الیوم : خرجت من البلد ۰ راکماً حماراً ٠‏ فلا دخلت نی 
الصحراء . إذا ہالشیخ علی دویبة لە ضعیفه متقلداً سیغاً : فلا رابتەه 
استرتب به . وأنكرتە . ورأیت الشر في عینيیه ۰ فقلت : ما تصنع ھا 
منا ؟ فقال : لقد قضیت حوائجي . وأرید الرجوع . وصحبك عندي 
آثر من صحبة غیرك ۰ فقلت : علی اسم الله . وما زلت متحرزاأً منە . 
وھو یجتھد ان أدنو منە . وأوانسە فلا أفعل . وکلا دنا مني بعدت 
عفه . إلی ان سرنا شیاً کثیراً . ولیس معنا ثالٹ . فقسٌر عني . 
فحثثت الحمار لأفوته . ىا أحسست الا برکضه ۰ فالتفت فإذا هو قد 
جرد سیف وقصدني . فرمیت بنفسي عن الحمار وعدوت ۰ فلا خاف ان 
اأُفوته صاع : یا أبا القاسم . إنما مزحت معك فقف ..فلم التفت إليە . 
وزاد في التحريك . وظھر لي ناووس - وھو موضع ینقر فی الصخر ۔ 
فطلبته . وقد کاد الأعرابي یلحق بي . قد خلت الناووس .و وقفت 
وراء بابه . 

قال : ومن صفات تك النواویس اُنھا مبنیة بالحجارة : وباب کل 
ناووس حجر واحد عظیم . قد نقر وحفف وملّس , فلا تتمکن الید مٹە . 
وله في وجھه حلقة . ولیس للباب من داخل شٗ تتعلق بە الید .وإنما 
یدفع من خارجه فیفتع : فیدخل إليه . وإذا خرچ منە . وجذبت الحلقة 
انفلق الباب . وتمکن ھذا من ورائه ٠‏ فلم یمکن فتحه من داخل أصلاً . 

قال : فحین دخلت الناووس . وقفت خلف بابه . وجاء الأعرابي فشذ 
الدابة في حلقة الباب . ودخل یریدني مخترطاً سیفه ٠‏ والنازوس مظام 
فلم یرئي . ومشی إلی صدر الناووس . فخرجت أنا في من خلف الباب 
وجذہته. ونفرت الدابة ۔ فجذبته معي . حتی صار الاب مردوماً محکما 
وربطت الحلقة في زرة الحائط . وحللت الدابة ورکہتھا .. نجاء 
الأعرابي إلی باب الناووس . فرأي ا یوت عیاناً ٠‏ فقال : یا أبا القاسم ٠‏ 
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اتق الله في أمري فإني أتلف . فقلت : تتلف أنت . أھون علي من أن 
اتلف آنا . 

قال : فأخرجني وأنا اأعطيك أىاناً . واستوثق مني بالایمان , ان لا 
أعرض لك بسوء أبداً . وأذکر الحرمة التي بیننا ؛ فقلت : لم ترعھا 
أنت . وأیمانك فاجرۃ . لا أأثق بھا في تلف نفسي . 

فاخذ یکرر الکلام ٠‏ فقلت لە : لا تهدً . دع عنك ھذا الکلام وأقعد 
مکانكِ . هو ذا أنا آرکپ دابتك . وأجنب حماري . والوعد بعد أیام 
بیننا ھنا . فلا تبرع عليٰ حتی أجیئ , وإذا احتجت إلی طعام فعليك 
ہجیف العلوج . فنعم الطعام لك . وأخذت أُلھو بە في مثل ھذا القول 
وأخذ یبکي ویستفیث ویقول : قتلتني والل ٠‏ فقلت : أذهبك الله . 
ورکبت دابة وجنّبت حماري . 

و جدت علی دابته فرجاً فيه ٹیاب یسیرة . وجئت إلی نصیبین . 
فبعث الٹیاب . وکانت داہته شھباء . فصبفتھا دھماء وبعتھا . لثلا 
یعرف صاحبھا أطالب بالرجل . واتفق أُنه اشتراھا رجل من 
الجتازین . وکفیت أىرہ . وانکتمت القصة ٠‏ فلا کان بعد آکٹر من 
سنة ٠‏ عرض لي الخروج إلی راس العین . فخرجت في تلك الطریق ؛ فلا 
لام لي الناووس ذکرت الشیخ . فقلت أعدل إلی الناووس وأنظر ما صار 
الیه أحرہ . فجئت إليه . فإذا باب کما تركتە ٠‏ ففتحته ودخلت ۰ فإذا 
بالأعرابي قد صار ارىة . فحمدت الله تعالی علی السلامة ٠‏ ٹم حرکتە 
برجلي وقلت لە علی سبپل العبث : ما خبرك یا فلان ؟ فإذا بصوت شئٰ 
بتخشخش . نفتشتة فإذا ھمیان . فأخذته وأخذت سیفه وخرجت . 
وفتحت الھمیان . فإذا فیه خمسائة درھم . وبعت السیف بعد ذلك 
بجملة دراھم [۳: ۱۲۷۷۲۷۲. 
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أهمیة الایمان وضرورتہ للانسان 
بقلم : فضیلة الشیغ سعید بن مسقی بن مفرح 
ابھا (الملكة العربیة السعودیة) 


الحمد للّه رب العالین وصلی الله علی نبینا محمد وعلی ال وصحبه 
وسلم أما بعد ! 
فان قضیة الایمان بالل والاستقامة علی منھج ال من اُبرز قضایا 
الوجود الانسائي لأنھا قضیة السعادة الأہدیة . أو الشقاء الأبدي 
وقضیة الوجود الانساني الکرم أُو الوجود الحیواتي الھابط إنھا قضیة 
الجنة أُو قضیة النار . وقضیة بهڈذا الحجم جدیرة بالاھتمام وأي 
اھتمام بغیرھا بعد إھمالھا یعد ضرباً من السفه والجنون . لن الانسان 
بغیر إیمان وبغیر دین لا مضی لە ولا قيمة.له إنه ذرة من ذرات ھذا 
الکون إنە سعفة في مھب ریاجھا . إنه حشرة من حشراتھا وبهیمة من 
بھائمھا لا وزن لە ولا قیعة لە ولا معنی لوجودہ لأنه لا یدري من أین 
جاء و لا اذا جاء و لا این سیذھب بعد ان يؤدي دورهہ علی مسرح 
الحیاۃ . إنە یعیش في تیه وفي ضلال بعید . 
کما قال شاعرھم : 
جثت لا أعلم من أین ورلکنذني أُتیت 
ولفے أبصرت قدامی طریقاً نشیت 
وسابقی سائرأً إن شثت مسا أم أبیت 
کیف جئت کیف سرت کیف أبصرت طریقي 
لست ادري ولاذالست أدري لست أُدری 


لا یدري اذا جاء ولا من أین جاء , ولا إلی أین سیذھب بە . وقد 
سبب لە ھذا الجھل معضلات کثیرة . فھرب من واقعه الریر إلی حپاة 
البھائم والحیوانات لیقاسھا معیشتھا منانسأً علی الرغیف مستفرقاً 
في شھوات البدن لاھم لە إلا عموم البھائم نھو یعیش في أرذل درجات 
العیوانیة . یقول تبارك وتعالی : ( والذین کفروا یتمتعون ویأکلون 
کا تأکل الأنعام والنار مثوی لھم ) )١(‏ بل إنھم في درجة اأحط وأحقر 
من درجة الحیوانات یقول عز وجل : ( ام تحسب أن أکٹرھم یسعون 
ان هم إلا کالأنعام بل هم أضل سبیلاً ) (۱۲. 

( ولقد ذرأنا لجھنم کٹیراً من الجن والانس لھم قلوب لا یفتھون 
بھا ٭ ولھم أعین لا یبصرون بھا ٭ ولھم آذان لا یسمعون بھا ٠‏ أولنك 
کالأنعام بل هم أضل ٠‏ أأولك ھم الغافلون ) (۴) . 

لقد زودھم ال بالامکانات والقدرات التي یستطیعون بھا التعرف 
علی حکمة خلقھم وسر وجودھم ولکنھم عطلوا ھذہ القدرات وما انتفعو 
بھذہ الامکانات : إذ ما قیعة قلوب لا تعرف الله ولا تفقه دین الله ٠‏ وما 
فائدة أعین لا تبصر طریق الله ولا منھج الله وما جدوی آذان لا تسع 
کلام الله ولا تستجیب لداعي ال ٠‏ 

بقول عزو جل : ۸ وجملٹا لھم سعاً وأبصاراً وأفئدۂ فا أغنی 
عٹھم سمعھم ولا أبصارهم ولا أنئدتھم من شي ) (٤)ء‏ إِن القلوب التي ٤‏ 
تفقه عن الله لا فرق بیٹھا وہین قلوب البھائم ٠‏ إن الحیوان یفقه کیف 
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ر۱۰۔انمھ - جھادی یإ ورم ھ 
باکل وکیف پشرب وکیف ینکع وکیف ینام والانسان بغیر إیمان ولا 
دین لا یفقه من ھذہ الحیاۃ إلا ما یفقھه الحیوان . إذأً نما الفرق ہین 
الانسان وبین الحیوان . بل إن الحیوان في درجه اعلی ‏ إن ھم إلا 
کالأنعام بل ھم أضل ٠‏ أُرلئك هم الغافلون ) )١(‏ . 

ان الایمان ضروري للانسان من النواحي التالیة : 
لضرورة الأولی : 

إن الایمان مھم جداً للانسان لیرفعه عن درجة الحیوانیة إلی درجة 
الانسانیة الکرمة . یقول عزوجل  :‏ ولقد کرمنا بفي آدم وحملناھم 
في البر والبعر ورزقناھم من الطیبات وفضلناھم علی کثیر ممن خلقنا 
تفضیلاً ) )٢(‏ إن سر التکریم هو ھذا الدین لیس التکریم بضخامىة 
الجسد ولا بالقوة والشماعة ولا بالعقل کما یتوھم بعض الناس لن 
العقل شی مشترك عند کل الخلوقات حتی ابلد الحیوانات (الحمار) 
لدیه عقل یستطیع بە ان یؤدي وظیفته التي خلقە الله لھا وسخرہ من 
اأجلھا وھي حمل الأثقال والتاع : ۶ والخیل والبغال والحمیر لترکبوھا 
وزینة ویخلق ىا لا تعلون ) (۲). 

ان الحیوان یعرف ما ینفعه وما یضرہ وإذا وضعت أمامه کمیة من 
الطعام التھمھا و إذا حفرت أمامه حفرة و حاولت دفعه إليھا. امتنم 
عٹھا ورفخھا . أىا سررای نو لی اراخلد عَثَ 
ولکن ھل تنتظر من الحمار اُن یخترع صاروخالالیس ھذا دورہ ولا 
مھمته وإنما دورہ ان ترکپ عليه وتقضی حاجتك من بلد إلی بلد . فھو 


.۷۰ : سورۃ الإسراء ہ ا پا‎ )٢( .۱۷۹ : سورۃ الأمراف . ال9أیة‎ )١( 
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یعتل ھذہ الھمة ویدرك الطرق التي یعبرھا . 
وإذا سلك طریقاً مرة واحدة عرفه . ولا یمکن أن یضل عنهە أو ینساہ 
إزا أراد أُن یسیر فیە مرة أخری . وقبل وسائل النقل الحدیثة کانت 
وسائل النقل البدائیة ھی السائدة کالجمال والخیول والحمیر . 
وبحدثنا کبار السن أُنھم کانوا إذا رکبوا علی ھذہ الدواب من مکان 
الی مکان ثم أرادو العودة فإنھا لا تخطٰ الطریق بأي عال من الأحوال . 
ولقد حدثني رجل متقدم في السن بأنه انتقل في لیلة من اللیالي إلی 
إحدی القری ٠‏ و في الطریق مطلت الأمطار و دخل في أوذیة کثیرةۃ 
الأشجار و اختلط عليه أىر الطریق . و اعتقد أُنە أخطاً في الطریق 
وجعل یحول الحمار عن الطریق الذي یسیر فیە ویردہ إلی جھٰة أخری 
ظن اُٹھا هي الطریق الوصلة إلی تلك القریة ولکن الحمار لم یطاوعه 
واستمر في طریقه ٠‏ و بعد ساعات وجد نفسه واقفاً أىام البیت الذي 
یریدہ . یقول الرجل ولو أنە اطاعني لضللت الطریق . 
ویحمدثني أحد العاباء في الیمن بأنھم في تلك الدیار 00 
(الەدخان) وأن الأمطار تتأآخر عنھم ویحصل لدیھم جفاف ولا یبقی في 
اآبار إلا القلیل من الاء الذي بدخرونه لسقیا أشجار التبغ ٠‏ وأن 
الحیوانات تجوع و لا تجد ما تأکله من نبات الأرض و أُنه یعرضون 
شجر الدخان الأآخضر الیانع علی الحمیر فترفضه ولا تتناوله حتی ولو 
تت جوعاً فقلت سبحان ال : 
ان الحمیر تعقل أضرار الدخان وحرارته ولذعته وضررہ فلا 
تتناول رغم أنه أخضر اللون طازعج النکھة ٠‏ ولکن بعض البشر یلغی 
مه یت مصلحته . ویقدم علی تناول الدخان العلب بعد شرائه 
با.۔سوال لیحرق صدرہ و یغضب ریە و یوڈی ملائكتە . ٠‏ نسبحان ال 
)[۲۹] 


زور1۰ -1لم ر۴ ۴۔ 
کیف . تضل العقول عن الطریق الصحیج . 
ان أُضعف الحشرات تمىتك عقلاً کثیرأً وإدراکً عظیماً لناغذ مثلاً : 
(البعوضة) تلك الحشرة الصفیرة التي خلقھا الله ورکپ عظاتھا 
ومفاصنلھا وأجری الخ في عظامها والدم في عروقھا وزدوھا بالعقل 
الھائل التي تتغلب بواسطته علی الانسان فتوذیه وتسلب دمه وتقلق 
راحقه . إذ اُنھا قبل ان تلسع الانسان تعلن الحرب عليه علنا فتأتي 
إلی أذنه وترسل طنینھا الزعج وکأنھا تقول في معرض التحدی سوف 
ا٘مص دمك قھل تقدر علی الدفاع ویوم یسع الانسان مذا الطنین یذھب 
نومه وتنزعج نفسه ویقوم من فراشه لطاردة ھذا العدو . ولکنە لا 
تجده إذا علت البعوضة بقیامك اختفت في السقف أو علی الجدران 
حقی إذا عجز الانسان عن الطاردة . جاءت إليه البعوضة ووقعت غلی 
مجاری الدم في عروقه لانٰسا تعرف مجاری الدماء و عندھا خبرة 
جیلوجیة في مسارات الدم . ثم تفرز من فمھا مادة سائلة شبیهھة بالبنج 
لتخدیر الوضع . حتی لا یحسن بھا الانسان فیضر بھا . ثم تعص 
الدماء اللازمة . وبعد طیرانھا یبطل مفعول البنج فیحس الانسان بألم 
اللسعة فینظر إلی الوقع فلا یری شیئاً فیقوم بحك اللوقع حتی یجرح 
یا من یری من البعوض جناحھا 
نس ظلۃة اللیل البھیم الألیل 
ویری تیاط عروقھا في نحرھا 
والخ یجری في العظام النحل 
ویری مجاری الدم في أُوصالھا 
متنقلاً من مفصل في مفصل 


مانئالآخری ھ۵ 


ویری ویسمع کل ما هو دونے 

فسي قاع بحر نظام متجلجل 
آمنن علی بتوبة أُىعو بھسا 

ما کان مني في ال۔.زمان الأول 


فھل یمکن اُن تقوم ھذہ الحشرۃ الصفیرة بکل ذہ الأُعمال بدون 
عقل لا یمکن ذك . إذاً فالعقل لیس سر التکریم لهذا الانسان إن سر 
التکریم هو الایمان والدین . 

ویوم یتخلی عنە الانسان یتخلی عن سبب عزته وسر کرامتە . 
ولزیادة الیضاع سوف أذکر أىة من الأمم ذکرھا الله في القرآن الکریم 
وقص خبرھا مع سلیمان عليه السلام . تلك هي أمة النحل حینما أراہ 
سلیمان اُن یعبر الوادي التي کانت تسکنە تكِ الأمة نادت إحدی النیل 
بأعلی صوتھا معذرة لأخواتھا ومعتذرة لسلیمان وجنودہ فقال عز 
وجل : ١‏ حتی اذا أتو علی وادي النسل قالت نملاً یا أیھا النسل أُخلوا 
مساکنکم لا پحطمنگم سلیمان وجنودہ وھم لا یشعرون ) (۱). 

وقد ذکر إبن القیم رحمە الله ني کتابه × مفتاع دار السعادة × الجزء 
الأول صفحة ۲٢٢‏ قصة عجیبة عن النمل نقلھا عن بعض العلاء قال : 
ریت نملة جاءت إلی شق جرادة فأرادت حم فلم تطق ذلك فذھبت غیر 
بعید ثم جاءت معھا بجماعة من النمل . قال : فرفعت ذلك الشق من 
الأرض ٠‏ فلا وصلت النملة برفقتھا إلی مکانه دارت حوله ودرن معھا 
فام یجدن شیئاً فرجعن فوضعتہ مکانا ثم جاءت فصادفقة فزاولت ح“ 





. ۱۸ : سورۃ شئمل ہ الاأیة‎ )١( 
]۲١[( 


ےم 0-۔ےہ 
فلم تطق رفعه فذعبت غیر بعید ثو جاءت بھن فرفعقه فدُزن حول 
مکانه فلم یجدن شیئاً فذعبن فوضعتء ثانیة فعادت وجاءت بھم فرفعت 
فلا لم یمدن شیثاً تملقن حلقة ٹم جعلن تلك النملة في الوسط ئم 
حملن علیھا فقطمٹھا عضواً عضواً , وانا أنظر . بل من عمیپ آأپر 
النملة . اُٹھا تجمع طعام الشتاء في نصل الصیف وتقوم بتخزینە ني 
مساکٹھا بعد تکسیرہ لثلا ینبٹ وإذا خافت إليه الفساد أخرجته إلی 
الشمس ثم تقوم باعادته مرة أغخری 

مثال آخر طائر الھدھد الذي ذکر الله خبرہ في القرآن الکریم . 
عندما قام سلیمان بتفقد أَىة الطیر فلم یجد الھدمد قال تعالی : ؛ مالي 
لا ری الھهدھد أم کان من الغائبین لأعذہنه عذاباً شدیداً أر لأذہمنە أر 
لیأتیني بسلطان مبین ) (۱). 

ولا عاد الھدمد وقف أمام سلیمان ‏ وقال احطت ہما لمٴتحط بەه 
وجمتك من سباأ بنبأ یقین ) لقد استغرب ھذا الطائر ان تصرف 
العبادة لغیر ال . وأنکر ھذا الظام العظیم . إِن ھذا الھدھد یسعی لنشر 
التوحید و محاربۃة الشرك . پأین ابناء التوحید من عقیدتھم . و لاذا 
لا ینشروتھا في امم الأرض ۰ إِن ما یؤسف لە ان یخرع أبناء التوحید 
من بلادھم الاسلامیة إلی البلاد الکافرة للبحث عن الفساد ولعارسة 
الجرائم الأخلاقیة متجاھلین الدور الذي ینبغی أُن یقوموا بە في ھدایة 
البشریة باعتبارھم ورثة رسالة وأصحاب مبدا. 

إن آلھدھد یؤدي دورہ في خدىة عقیدة التوحید انطلاقاً من الفہم 
الذي یدرکهە والعقل الذي یملکە . 

أجل ! سر التکریم للانسان لیس العقل , فما هو سر التکریم إذاً , 
إِنە الدین . اسمعوا ماذا یقول الله عز وجل في سورة الحع : ١‏ ألم تر 


مس سس س ‏ سس سس 
)١(‏ سورۃة النمل , الایة ٣٤‏ 


ان الله پسجد لە من في السماوات و من في الأرض و الشمس والقبر 
والنجوم والجبال والشجر والدواب وکثیر من الناس وکٹیر حق عليه 
العذاب ومن یھن الله فما له من مکرم إن الله یفعل ما یشاء )4 (۱) . لقد 
سخر الله جمیع الخلوقات وسلبھا الارادة وکرّم الانسان ومنحة القدرةۃ 
علی الاختیار لیختار الطریق الأفضل والبدیل الأہٹل فامتٹلل کثیر من 
الناس للامر واختاروا الطریق الصسحیيح وساروا مم ھذا الکون في 
طریق الطاعة فسجدوا لَّه و خضعوا لە و اتبعوا متہجھ ٠‏ و رفض 
کٹیرون ھذا التکریم وأھانوا أنفسھم باختیار الطریق الأسوأً الذي 
یوصلهم إلی العذاب . فالتکریم الذي فضل الله به ھذا الانسان علی 
سائر الخلوقات هو الایمان والدین ٠‏ ومن پھن الله فعاله من مکرم ٠‏ من 
أمائه ال بالکفر والضلال والانعراف فمن یکرمە , لقد عرض نفسه 
للھوان في ھذہ الحیاة بالقلق والاضطراب والتخبط وعرخھا للھوان 
عند الوت مین یغادر ھذہ الحباة قسرأ وھو متوعج بلعنة ال ٠‏ 
وعرخھا للھوان في القبر الوحش وھو یجنی ما قدمت یداہ . وعرخھا 
للھوان في عرصات القیامة وھو یقاد إلی دار الھوان . اما الؤسن فقد 
اعتلی درجات الکرامة فھو مکرم في الدنیا بلأمن والطمأنینة ٠‏ والرضا 
والیقین ٠‏ ومکرم عند الوت . واللائکة تخاطبه  :‏ یا آیتھا النفس 
الطنئنة ارجعي اإلی ربك راضیة مرضیة فادخلي في عبادي و ادخلي 
جنتی ) )٢(‏ و مکرم في القبر یوم یٹبتا ال ویلھىە محبته ( یثبت 
ال الذین آمنوا بالقول الثابت فی الحیاۃ الدنیا و في الآخرة و یضل 
الله الظالین ٠‏ و یفعل الله ما یشاء 4 )١(‏ ومکرم في عرصات القیامة 
یوم یقوم من قبرہ آىناً لا خف عليه ولا هو یحزن ویوم یمر علی 


طس.0...ہ.۔۔۔ ‏ سستتت یسل 
)١(‏ سورة الحج ١پة‏ ۱۸. )٢(‏ سورة الفجرہ الأیة :۰ ۲۸. 
)٢١(‏ سررۃ إبراھیم . ایا : ۲۷. 


]٢٢[ 


بیمث 77سا ٴ ر٠١‏ ۔انملد٢۲۔‏ جانیا7ضری ھ۵ 
الصراط کالبرق الخاطف ر یوم یأخذ کتابه بیسینه و یقول للخلائق : 
١ھاؤم‏ اقرأوا کتابیه ٠‏ إني ظننت أني ملاق حسابيه ٠‏ فھو في عیشة 
راضیة ٠‏ في جنة عالیة ٠‏ قطوفھا دائیة ٠‏ کلوا واشربوا ھنیئاً ہنا 
اأسلفتم في الأیام الخالیة  )١(‏ . ومکرم یوم توزن أعماله فترجع لأن 
لعمله وزناً وثقلاً ‏ ومکرم یوم یرد الحوض فیشرب منە شربة لا یظماً 
بعدھا أبداً ٹم یکرم حین بنادی و یقال ە : ۱ ادخلوا الجنة أُنتم 
وأزواجکم تحبرون یطاف علیھم بصحاف من ذھب وأکواب وفیھا ما 
تشتھیه الأنفس وتلذ الأعین وأنتم فیھا خالدون ) (۲) . 
ھذہ هي الکرامة ھذا هو الفوز الحقیقي . 
لیس الفوز:أُن تحتل منصباً ؛ أو أن تمتلك أُرصدة کبھرة أو:أن 
ترکب سیارة فارھة أو تنکع زوجة جمیلة . إن ھذہ الأشیاء مؤقتة 
تنتھي وتزول ولکن الفوز یوم اُن تدخل الجنة یقول عز وجل  :‏ فمن 
زحزع عن النار وأدخل الجنة فقد فاز وما الحياۃ الدنیا إلا متاع 
الغرور ) (۲). 
إن الایمان یرفع الانسان عن درجة الحیوانیة الھابطة التي تنحصر 
اھتماماتھا في شھوات البطون والفروج والاستمتاع بمطالب الجسد . 
أما الانسان فإن لە اھتمامات أُعلی وأرفع من ذلك . لقد خلق الله 
الانسان بیدہ ونفغ فیه من روحه وأسجد لە ملائکته وأنزل عليه کتبه 
وارسل إليه رسله . وأعد لە الجنة ونعینھا . إن هو اطاعه . وتوعدہ 
ہنارہ إن هو عصاہ وخالف أُىرہ . سا یؤکد ضرورۃ الایمان للانسان في 
ھذہ الحیاۃ . بل انە اأعظم من ضرورة الطعام والشراب واللباس . 





. ۲٥-۱۹ : سورۃ الحآقة . ال9أیة‎ )١( 
سورۃة الزخرف . الایة : ۷۰۔۷۱.‎ )٢( 
.۱۸۱۸ : سورة آل عمران ہ ال9یة‎ )٢( 


دراسات وأبحاٹ : 
.نظرات في سنن اي داؤد وفروم 


(الہلنا الٹانیا] 
لسماعة الشیغ الملاعة السیۃ أبي الس علي المسنی الندرى 
عرض وتعلیق : بلال عہد الحي الحسني الندري 


ومن أقدم شروحه وأشھرھا وأغزرھا مادة واکٹرھا فوائد وأصولاً 
ونکتاً شرع معالم السنن لأبي سلیمان حمد بن محمد بن إبراھیم 
الخطابي )١(‏ ولا یعزہن عن البال أن الخطابي - رحمە ال تعالی - لم 
یشرع جمیم الأحادیث بل یأتي إلی الباب الذي تعددت فيە الروایات . 
فإذا کان ا ال فیھا واحداً شرع منھا حدیثاً واحداً وکانەه بذلك شرع 
جمیع الباب وإلا شرع أکٹر من ذلك علی حسب ما یتراءي لە وإلی ذلك 
الاشارة بقولە من باب کذا )٢(‏ . 

الا أن الکتاب مجمع علی فضلە واحتوائ علی فوائد کثیرة تنیر 
السبیل للستفیدین وتنشئٰ فیھم ملکاة الاستنباط وفقه الحدیث وقد 
جاءت في ثنایا الکتاب ثروۃ ذات قیة من مقاصد الشریعة وأسرارھا کما نوہ 
بذلك شیغ الاسلام الشیغ أحمد بن عبد الرحیم العروف بولي الله )٢(‏ 


)١(‏ سلف ذکرہ وشرعه علی سنن أبي داؤد بروایة ابن داسة رلغص ھذا 
لظشرع الحافئظ شھاب الدین ہو محمود احمد بن مممد بن إہبراھیم القدسي ام 
٥ھ)‏ وساہ ٭ عجالة العالم من کتاب العالم " . 

)٢(‏ مقتیس من مقدمة الشیخ الراغب الطباغ علی معالم السٹن للخطابي طبع 
حلب (ع) . 

(۴) مضت ترجمتە . 


]٢[ 


7 د٠١‏ ۔انملد۷٢٢-۔‏ جمائی ا2ری ورجپ ۲ 

الدھلوي في مقدمة ٭ حجة اللّّ البالفة ٭ (۹4۹. 

وشرحه الشیخ قطب الدین ابو بکر بن أحمد بن دعٍین اليسني 
الشافعي ( م سنة ١٥۱ھ) )٢(‏ في أُربعة مجلدات کہار . 

وقد تناوله بالشرع شیخ الاسلام محمی الدین النواري )١(‏ (م سنة 
٦ھ)‏ إلا اُن ھذا الشرعم لم یتم ولو تم لکانت لە مکانة مرموقة 
لاقتدار صاحبه علی الشرع والایضاع ورسوخه في علوم الحدیث 
وسلامىة ذھنه . 


وشرحه الحافظ علاء الدین الغلطائي ابن القلیج )٤(‏ ولم یکملە . وھو 


)١(‏ قي مکتبة دار العلوم دیوبند مقدمة للشیغ أبي طاھر أحمد بن محمد 
السلفي الأصبھاني ٠‏ کتبھا بطلب من جماعة للفقھاء حین إملائه لعالم السنن 
فی سنة ٤٤٦ھ‏ للتعریف بصاحب السنن الامام أبي داؤد وبشارحه أبي 
سلھىان الخطابي بقول في ھذہ القدمة . وقد أُردت ان أندم ھھنا أبضاً فصلاً 
في التنبیه علی جلالة أَبي داؤد وما صنفه . وفضل أَبي سلیمان وشرحه وقد 
جاءت ھذه القدمة في ٢٢‏ صفمة من القطع گکبپر رھی خطیة لم تطبع بعد 
(مفطوطات دار العلوم : ص/۸)۹۰()) . 
)٢(‏ لم نعثر علی ترجمته . )٢(‏ سلف ذکرہ . 
)٤(‏ ھو الامام العلامة الحافظ الحدث علاء الدین أبو عبد الله ابن قلیج بن 
عبد الله البكجري الحنفي . ولد بعد التسمین وست ىائثة . کما هو الشھور ٠‏ 
کان أبوه في صباہ یرس لیرمي بالنشاب فیخالفه ویذھب إلی دروس أھل 
العم حتی صار لە مشارکة جیدة في فنون من العلم . سمع عن ابن دقیق العید 
والعراقي والدمیاطي وغیرھم وتخرج علی ابن سید الناس وبعد وفاته ولي 
بالتدریس بالظاھریة . 

کان کثیر الطالعة والدأب والکتابة . لە مصنفات کثیرة مفیدة تبلغ إلی 
مائة کتب تقریباً, مات في شعبان ۷۱۲ھ (ذیل. تذکرة الحفاظ لأہبي الحاسن : 
۱ص /۱۲۲) (وللسیوطي : ص/۱۶٦۴)‏ (شذرات الذھب : ۱۹۷/۲) . 


گمھ 


کتاب عظیم کثیر الفوائد . 
وشرحه شھاب الدین ابو محمد أحمد بن محمد بن إبرایم بن ھلال 
القدسي )١(‏ سماہ ٭ امٹحاء السنن واقتفاء السنن ٭. 
و شرحه الشیغ سراج الدین عمر بن علي بن اللن الشافعي )٢(‏ . 
و شرحے الشیخ السلاہا ولس السدین آأبو زرعۃ أُسند 
بن الحافظ أبي الغضخسل زیسن الدیین ال۔سمسرانہسي (۲) 


)١[(‏ هو الامام الحدث الحافظ شھاب الدین أبو محمود أممد بن محمد بن 
إبراھیم بن علال القدسی (٢۷۱۰-۷۱ھ)‏ سمع من أصحاب ابن عبد الدائم 
رابن علاق والنجیب وطبقتھم . وعنی بھذا الشان فجمع رضبط وبرع , رحل 
وآفاد . وصنف ودرس بعد العلائي بالتنکزیة ء سمع فیه جماعة من الفضلاء : 
یقول الذھبي عنە . هو الإمام الحدٹ طالب مفید ؛ سریع القراءة ء رحل إلی 
القدس ومصر ودمشق وترفي ئي بیت القدس : (الدرر الکامنة :۰ ۲/۱؛)۲) (ذیل 
تذکرة الحفاظ لابي الحاسن الدمشقي : ص/۸٢۱)‏ . 

)٢(‏ هو العلامة الحدث الفقيه سراع الدین أبو حغص عمر بن علي بن أحمد 
الأانصاري الصري الشانعي العررف باہن اللقن (۷۲۲۔)۸۰ھ) ولد ني 
القاھرة ونشاً في کفالة زوج أ وقد توني أبوه , اخذ عن التقی السبکي 
وابن سید الناس ومغلطائي وغیرھم رأجاز لە جماعة کالزی وغیرہ اشتفل 
في کل فن حقی قرأ في کل مذھب کتاہاً : قال اہن حجر : کان موسعاً عليه 
في الدنیا مشھوراً بکثرة التصانیف حتی یقال اٹھا ہلفت ٹلاٹ مائة تقریباً ما 
بین صغیر وکبپر منھا شرمه علی صحیح البخاري وشرحع زوائد السنن . 
لأبي داؤد ملی الصمیحین في مجلدین : (البدر الطالع ۱۰ )٥۰۸/‏ (شذرات 
الذہب ؛: ۷/))). 

(۴) هو قعلامة المدث الذقي اأصولي ولي الدین أبو زرعة أحمد بن عبد 
الرحیم بن الحسین العراقي الشافعي (۷۴۔٦۸۲ھ)‏ قرأ علی أساتذة بلدہ ثم 
رحل أبوہ بە إلی الشام فأحضر عند جمع من العلاء ٹم رجع أبوہ فطلب >>> 


]۲۷[ 


۱ ٭ٴ ٢‏ سآ ےظم ٢‏ ثؤاحس زس الآخری پر ۳ 


قال السیوطي )١(‏ هو شرع مبسوط جداً کتب فیە من أأوله إلی سجود 

السھو في سبع مجلدات )٢(‏ ولو کىل لجاء أکٹر من أربعین مجلداً . 
وشرحه الحافظ شھاب بن رسلان الرملي الشافعي في أحد عشر 

مجلداً (۴) وقد رأیٰ الشیخ العلامة حسین بن معسن الأنصاري (٤)‏ 


>>> قعلم بنفسه وطاف علی الشیوخ وکتب الطباق وفھم الفن . اذ عن 
البلقپني وابن اللقَنْ حتی برز في الحدیث والفقه والعربیة ولا مات أبوہ 
تقرر في وظائفه فدزس ثم ولي القضاء الأکبر ثم صرف عنه . گان من غیر 
اُمل عصرہ بشاشة وصلابة فی الحکم وقھاماً في الحق وطلاقة وجه وحسن 
خلق . لە مصنفات في الحدیث والفقه . شرع سنن أبي داؤد بروایة اللژؤلوي 
(شذرات آلذھپ : ۷ /۱۷۲) (افلضوء قلامع : ۴۲۱/۱) (ذیل طبقات الحفاظ 
للئسیوطي ٠:‏ ص ک۲۷۰۷) . 

)١(‏ هو الحقق الامام الحافظ جلال الدین ابو الفضل عبد الرحمن بن أَبي بکر 
الخفضیري السیوطي الشافعي (۹۱۱-۰۸۹ھ) أُحضرہ والده في صباه مجلس 
الحافظ ابن حجر ,. أخغذ عن الشس الرزباني والعلم البلقیني واجیز بالافتاء 
والتدریس .۰ ولابلغ اأربعین سنة أخد ٹي التمرد والعبادة ۰ والانقطاع إلی 
اللگ سبحانه . وبدأ التألیف وترك الافتاء والتدریس . وأقام في روضة 
التیاس فلم یتحول منھا إلی أُن مات ٠‏ مؤلفاته کثبرة نافعة تہلغ إلی خمس 
مائة مؤلف ٠‏ کان أعلم أھل زمانه بعلم الحدیث رفنونه وأخبر هو عن نفسه 
ان بحفظ مثتي الذ حدیث ٠‏ (شذرات الذھب : ۱۱۸/۸) (الضوء للامع : 
77۳ . 

(۲) وکتب ممنداً فیە الصیام والحع رالجھاد . 

)٢(‏ شرع حسائل بنقل فيه عن شیخہ الملا:ۃ الحافظ ابن حجر العسقلائي 
- رج اللّ -. ٣‏ 

(4) هو العلامة المدث القاضي حسین بن ممسن الأنصاري الہماني 
(١٢۱۲۲۷-۱۲ھ)‏ ولد بالحدیدة وتفقه علی مذھب الشافعي وأخذ الحدیث >>> 


٢ں‎ ٦۹۷ 


۱ سنن ابی ناؤد وشرومه 
شرحھ في بعض بلاد العرب وذکر أنه في ثمان مجلدات کبار کما جاء في 
غایة القصود (۱). 

وشرحه الشیخ شھاب الدین بن أحمد بن الحسین الرملي القدسي 
الشاذمي (. 

وشرحہ العلاة ہدر الدین محمود بن أحمد العیني الحنفي (م سنة 
٥۰ھ)‏ (۲) ولم یکمل . 

و شرحہ العلامة جلال الدین السیوطي (م سنة ۱ھ) )٦١(‏ و ساہ 
× مرقاۃ الصعود إلی سنن أَبي داؤد × وعليه حاشیة للعلامة السید علي 


>٤‏ عن العلامة حسن بن عبد الھادي الآھدل ٹم توجه إلی الیمن وأخذ عن 
العلامة سلیمان بن معمد بن عبد الرحمن الأھدل . وأجازہ الشیغ أحمد بن 
التاضي محمد بن علي الشوكکاني والعلامة ناصر الدین الحازمي ؛ ولي التضاہ 
بہلدة لحهه ثم ترکھا وقدم آلھند . ولبٹ ني بھونال سنتین . ثم رجع إلی 
وطنه ٹم ماد وتوطن ببلدة بھوفال . وقد طار صیته في الأتطار الھندیة : 
وخضع لعله کبار العلاء رالعدثین وأسندرا عنە . لم پشتنل بالتالیذ 
والتصنیف ولو أراد ذلك لکانت لە مصنفات في الحدیث ٠‏ لە بعض الرسائل 
وبعض التعلیقات علی سنن أبي داؤد (نزمة الخراطر: ۱۱۱۶/۸) . 

. فناپة القصود : ص/۹‎ )١۱( 

)٢(‏ ھو الإامام العلامة شھاب الدین أبو العباس أحمد بن حسین بن آرسلان 
القدسي الشائعي ٣(‏ أر ۷۷۰۔))۸ھ) ولد برملة نلسطہن ٠‏ حفظ القرآن في 
صباہ وأخد عن الشمس القلقشندي وابن الھائم والجلال البلقیني وطبقھم 
ویرز ني الحدیث والفقه والأصول ٠‏ رتصدی للتدریس والافتاء ٹم ترکھنا بعد 
مدة وسك طریق الزھد والعبادة رجد نی حٹی ہلغ رتبة الکمال . لە تصانیف 
مٹھا شرحه للبخاري وابي داؤد رغیرھاے ترفي بالقدس (شذرات الذھب ؛ 
۷) (قضوء فلامع ۲۸۲/۱۰) (الأعلام : ۱۱۰۸۱) . 

(۴-)) سلف نگرھعا .. 


]۲۹[) 









اےے +٭ے ۱ 7 ہ٢‏ ےاام' - رو 7 ئ۷ ھ۵ 


بن سلھمان الدمفتي البجمعوي )١(‏ وسماہ ×* درجات مرقاة الصعود > 
وقد قال في مقدمته : × مذا اختصارنا لرقاۃ الصمود إلی سنن أبي 
داؤد للعلامة السیوطي وھو تعلیق علی نسق اص الذي لخص بةە معلم 
السنن (۲) للامام أبي سلیمان الخطابي وضم إليه الفوائد الزوائد 
والحرائد الشرائد ( وھو في جزہ واحد طبع في الطبعة الوهبیة سنة 
۶۸ھ). 

وقد شرحة العلامة الشیخ محمود محمد خطاب السبکي الصري (م سنة 
۲ھ) (۴) و سماہ : ×٭ النھل العذب الورود شرع سنن الامام أبي 
داؤد ٭ وھو شرع حافل في عشرة اُجزاء ولم یتم . وقد وصل الؤلف في 
شرحه إلی ٭ باب التلبید ٭ . 

وکان نصیب علاء الھند من خدمة ھذا الکتاب الجلیل نصیباً غیر 


)١(‏ هو العلامة أبو الحسن علي بن سلیمان الدمنتي البممعوي من أعلام 
الغاربة ولد في دمنات سنة )٢۱۲ھ‏ . له مصنفات منها × لسان الحدث ٭ 
ومنظومة نی اصطلاع الحدبث وشرحھا وغیر ذلك . توفی سنة ١۱۴۰ھ‏ . 
(الاعلام : .)۱۰٠/7٢٠۰١‏ 

(۲) لخصه شہاب الدین القدسي وقد ذکرتە آنفا . 

)٢(‏ هو الصطلع الکبیر الداعي إلی الله الشیغ محمود الخطاب السبکكي ء تعام 
العلم کبیرأ . وتشرج في الأزھر وکانت دراستة بکاملھا في نحو سنة کما 
حکی هو عن نفسه ني کتابه ×٭ فتاوی أأئمة السلین ٭ ودرس في الأزھر وقام 
بدعوة دینیة إصلاحیة ٠‏ کان لھا تأثیر کبپر غفي إزالة البدع والنگرات 
واتباع السنة وطریقة السلف الصالع . وأسس جنعیة وسماھا × الجنعیة 
الشرعیة لتعامل العاملین بالکتاب والسنة الحمديیة ٭ لقہت ابنەه وخلیفته 
الشیغ أمین مممود خطاب فی مصر سنة ۱۲۸۰ھ وتعرفٹ بکٹھر من 
اُمضاٹھا : راجع × مذکرات سائع في الشرق العربي لکاتب ھذہ السطور (ع) . 


٢٢۔٣‎ 


سنن ابی داؤد وشرومه> 

منقوص شأنھم فی خدمة علم الحدیث عامة . وخدمة الصحاح الستة 
ہصفة غاصة . 

ناو من شرحه من علباء الھند العلامة أبو الحسن السندي ابن 
الپادي المدني ()١(‏ و هو شرع لطیف ) ساہ ×٭ فتع الورود علی سنن 
اأبي داؤد ٭٠.‏ 

وتلاہ علباء آخرون فعني به العلامة الحدث الکبیر شمس الحق 
الذیانوي )۲( فبدا بشرع عظیم ممعیط ببباحث الکتاب والتون 
زالأسانید . لو تم لکان عملاً جلیلاً ٠‏ ومن شروع الحدیث الکبیرة 
...ہجو 
)١(‏ هو الشیخ العلامة أبو الحسن نور الدین محمد بن الھادي الحنفي السندي 
المدٹ الکبپر ٠‏ ولد بہلدة (تتہ) من السند رنشأ بھا ثم ساتر إلی تستر 
راخذ عن جملة من الشیوخ ٹم ماجر إلی الدینة الٹورة وأخذ عن السید 
معمد بن عبد الرسول البرزنجي رالشیخ إبراھیم بن حسن الکوراني وعن 
غیرھما: ودرس بالحرم النبوي الشریف راشتھر بالفضل :والذکاء والصلاح 
والذ مؤلفات نائعة اأشھرھا تعلیتاته علی الکتب الستة ومسند الامام أحمد 
وشرحه علی الأذکار للنراري توفي سنة ۱۱۲۸ھ بالدينة النورة ودفن 
بالبقیعم (نزمة الخواطر: .)٥7٦‏ 
)٢(‏ مو الشیخ العلامةٴ شمس الحق بن آمیر علي الذیانوي العظیم آبادي 
(۱۲۷۲۔۱۲۲۹ھ) قرأ الختصرات ئفي ہلدہ ثم سافر إلی لکنا ولازم الشیغ 
فضل الله اللکنوي ثم ارتحل إلی مراد آباد ولازم العلامة بشیر الدین العثمانی 
التنوِجي ٹم سائر إلی دھلي . وأسند المدیث عن الشیخ نذیر حسین ورجخن 
إلی بلدته ثم سافر مرة ثانیة ردرا عليه بعض الکتب وأسند عن العلاىا 
حسپن بن ممسن الأنصاری ٹم رج إلی بلدته ومکف علی التدریس 
والتصنیف والتذکپر وہڈل جھدە نی نصرة السنة ونشر کتب الحدیڈ . سائنر 
إلی فمماز نمع زار وأدرفی الشائخ فاستفاد منھم وآفاد ۔ 
کثیرة اُشھرھا غایة القصود نی شرع اي راؤر (نزمة الخواطر: ۱۷۹/۸) ء 

]١١) 





ْ د٠۔‏ - جمائئ ۲ 
الشاملة . إلا أنہ لسة دائرته وضخامة عمله لم یتم وسماہ ٭ غایة 
القصود “ وقد احقوي علی بعوث مفیدة وفوائد کثھرة : ولعل الؤلف 
قد شعر بأن ھذا السل لا یتم في حیاته فضیق دائرة التألیف . وصفر 
اطار الکتاب وأخرع الکتاب فی أربعة 'جزاء وسماہ × عون العبود ٭ 
ونسبە إلی اُخیه الشیغ محمد أشرف وھو من تألیفه حقیقة . 

و ترجمە الشیغ وحید الزمان اللکھنوي الحیدرآبادي اللقب بوقار 
نواز جنگ )١۱(‏ وتناوله بالشرح والایضاع وسماہ × الھدی الحمود في 
ترجمة سنن أبي داؤد ٭ . 

وقد جمع أحد تلامیذ العلامة اُنور شاہ الکشمیري )٢(‏ وھو الشیخ 


(0 هو الشيیخ العالم الکبیر وحید الزمان بن مسیح الزمان العمري 
(۱۲۱۷۔۱۴۲۴۸ھ) ولد بکانفور وقرأً علی الفتی عنایة أحمد الکاکوروي وملی 
غیرہ من العلاء ثم لازم العلامة عبد قمي اللکنوی و اُغذ عنەه . سافر إلی 
الاحجاز . وأخذ الحدیث عن الشیغ احمد بن عیسی المنبلي ٹم رجع إلی قھند 
وسکن بمیدرآباد وخدم الدولة الآصفیة حتی صار معتمداً للوزیر ولقيه 
صاحب الدکن بب × نواب وقار نواز جنگ بھادر٭ ثم اعتزل في بیته عاکفاً علی 
الطالعة والتالیف . وبعد مدةۃ ھاجر إلی الديینة النورة ولكکنه اضطر إلی 
العودۂ . ۱ 
کان من کبار مؤلغي عصرہ ترجمة وتصنیفاً راسخ القدم ني علم اللنة 
والحدیث ٠‏ له تصانیف کثیرة ومن أحسن مؤلفاته × وحید اللفات في غریب 
الحدیث و مفرداته ٭ ۔ ني ثمانیة و عشرین مملداً:۔ ( نزمة الخواطر ؛ 
۸ )4) ٭ہ۴۹۱). 
)٢(‏ ھو الشیغخ العلامة أُنور شاە بن معظم شاہ الحسیني الحنفي الکشیري 
(۲۷۲٢۱۔۱۲۰۲ھ)‏ قرأ الختصرات علی والدہ ثم سافر إلی (پگلی) وقرأ ھلی 
آساتذتھا ٹم ارتعل إلی دیوبند وأکمل دراسته علی اُساتذتھا ولي التدریس 
بالدرسة الأمینیة بدھلي ثم سافر إلی المجاز للحع ار آلزیارة و بعد >>>> 


٢ ۹ء‎ 


اہو العتیق عبد الھادی محمد صدیق النجیب آبادي )١(‏ إفاداته في 
درس × سنن أبي داؤد ٭ وضم إلیھا فوائد اقتبسھا من ٭بذل الجھودہ 
للعلاىة خلیل أأخمد السھارنپوري )٢(‏ و زاد فوائد أخری التقطھا من 
درس العلامة محمود حسن الدیوبندي )٢(‏ المعروف بشیغ الھند . 
لصحیع البخاري و درس العسلاة شبیر أحمد العشاني )٤(‏ لکتاب 


>>> عودته اقاء بدیوبند للتدریس ٹم ولي رثاسة التدریس بھا . رحینما 
حدثت القتنة في دیوہند غادر إلی دابھپل علی طلب بعض تلامذته وانتفعت 
به ھذہ البلاد حتی اٹھکته الأمراض فرجع إلی دیربند . 

کان نادرة عصرہ في قوۃ الحفظ رسعة الاطلاع علیٰ کتب التقدمین 
والتضلع في الفقه والأصول والرسوغ في العلوم الدینیة . دقیق النظر في 
طبقات الفقھاء رالحدثین ومراتب کتبھم . نفع ال بدرسه خلتاً کثیرا 
رتخرع علی یدہ عدد کبیر من الفضلاء (نزھة الخواطر: ج/۸) . 
)١(‏ لم نعٹر علی ترجمته 
(٢۔-۲)‏ سلف ذکرھما . 
)٤(‏ هو العلاىة الشیخ شبیر أحمد بن فضل الرحمن العشاني (ولد في سنة 
٥ھ)‏ وقرأ في دیوہند . اذ عن العلامة محمود حسن الدیربندي ٭ ربرز 
في الحدیث والتفسپر والکلام ودرس في دیوبند ثم ارتحل إلی دابھیل مع 
العلامة أنور شاہ الکشمیري وبعد مدة عاد إلیھا وأتام سبع سنین عاکفاً علی 
الدرس والافادة ٹم ترکھا . سافر عدة مرات إلی عیدرآباد حتی ولاہ النظام 
إدارة دار العلوم العربیة ولکنە غادر إلی باکستان ولم تمکنە العودة إلی 
الھند . إنه رحل إلی الحجاز للحج والزیارةۃ ۱۹۱۱م وألقي محاضرانه 
بالعربیة تأثر بھا العلاء الوافدون من اُنحاء العالم الإسلامي . 

لها مستقات عدیدة اشورما × قاع ای ہے رر فی زنسز 

: نی . ولەه تفسیر القرآن الکریم ؛ و 

ںوراوس سوا ا ار 
۱ بی وت الصنفات . توفي في پاکستان سنة ۹٦۱۴ھ‏ . 
اگرحمنًر من و 


اائٹ۔ گا 


صحیح مسام )١(‏ ولف من کل ذلك کتاباً أساہ × اُنوار الحمود ٭ ني 


جزئین )٢(‏ وتم الشرع فیھما_ ۱ 
وللشیغ فخر الحسن الگنگوھي (٢).تعلیق‏ علی سنن أُبي داؤد 
وسماہ ٭ التعلیق المحمود × . 


و للشیخ الملا الحدث القاضي حسین بن محسن الأنصاری 
الیماني )٤(‏ تعلیقات علی سنن أٔبي داؤد ولتلیذہ العلامة السید عبد 
الحي الحسني )٦٥(‏ مؤلف × نزمة الخواطر* تعلیق علی السنن کذلك 
لم یتم .)٦(‏ 

و کان الشیغ الصلاہة الحدث الکبيیر مولانا خلیل أحمد 
السھارنپوري (۷) من کبار العنیین بسنن أُبي داؤد تدریساً وتحقیقاً 
وکان مما جرت بە العادة ووقع عليه الاتفاق في مدرسة ہ×مظاھر العلوم ٭ 
التي کان مدیرھا ورئیس آساتذتھا أن یباشر هو تدریس ھذا الکتاب . 
او یتولاہ الشیخ العلامة محمد یحبی بسن اسماعیل الکاندھلوي (۸) 





. مضت ترجمتەه‎ )١( 

(۲) طبع مذا الکتاب في تجلي پریس دھلی سنة ١٢۱۲ھ‏ وعدد صفحات 
الجزء الأول ٦٦٦‏ ۰ وعدد صفحات الجزہ الثاني ٦١۸‏ . 

. هو الشیخ العالم الکبپر فخر الحسن بن عبد الرحمن الحمنفي الگنگوھي‎ )٢( 
اذ الحدیث عن العلامة رشید أحمد الکنگوھي . رأخذ الصنامة الطبیة عن‎ 
الحکیم محممود بن صادق الشریفي الد ملري واشتنل بعداواة آلناس في آخر‎ 
عمرہ لکانفور . کان حلر اللفظ والحاضرة . موصرفاً بالصدق والصفاء‎ 
صاحب حمیة وشجاعة . متصلباً في الذھب . بشتغل کثیراً بالناظرة من‎ 
الھندوس والنصاری . له تعلیقات علی بعض الکتب رتعلیق بسیط ملی سنن‎ 
)۲٦٢۸/۸ (نزمة الخواطر:‎ ٠ أبي داؤد . توفي سنة ۱۴۱۶ھ لکانفور‎ 

()۔٥٦)‏ سلف ذکرھما . 

)٦(‏ نسفت الخطيیة موجودةۃ في مکتبة ندوة العلاء العامىة (مکتبة العلامة 
شبلي النعماني) . 

(۷) مخت ترجمتھ في الحلقة الأولی . 

(۲۸٢۱۔۱۲۲۲ف)‏ والد العلامة الجلیل الحدث الکبپر محمد زکرپا الکاندھلوي 
-رحمہ الله - حفظ القرآن ني صباہ وقرأً علی أبیه حتی برع في العقول >>> 


]؛٤٤‎ 


سنن ابی داؤد وشروم> 
بتخطاھما إلا نادراً ٠‏ وگانت فکرة شرع ھذا الکتاب تراود الشیغ منذ 
أبام الطلب وعنغوان الشباب . وکان یتمنی علی ال أن یوفق لھذا 
فسل الجلیل وقد شرع في ذلك فعلاً وہدأ ل أن یسمیە × حل العقود 
اللتنب بالتعلیق الحمود علی سنن أُبي داؤد ٭ وأقبل علی ھذا العمل 
بعد ان عین مدرساً وقد شرع فیهە ثلاث مرار . وکان الشروع فیه للرةۃ 
الثالثة سنة ۱۴۱۱ھ إلا أنه لم یقدر لە الاستمرار فيه . واکمالەه في 
ذلك الحین فصرفته عنە الأشغال العلیة . والدروس الرهقة ۰ والأسفار 
التتابعة . وقد کانت للّ في ذلك حکمة خفیة ٠‏ فقد أراد الله ان یتم ھذا 
الصل علی یدهہ . وقد بلغ درجة النبوغ والنضج العقلي . وتوسعت 
دراسته واتسم نطاق علمه . وظھرت کت جدیدة في شرع مذا الکتاب . 
فجاء الکتاب حصیلة دراسته وعصارة مطالعقه . 
وکان الباعث الأول علی تألیف ھذا الشرع هو شغفه بحدیث رسول 
اللٰ - !8 - الذي لا یعرف مداہ وسرہ إلا من ذاق حلاوة الحب وشغف 
بمحبوبه وہکل ما یصدر عنه ویتصل به وینسب إليه . وحرصه علی 
الاشتغال بالحدیٹ لفظاً ومعناً ومنطوقاً ومفھوماً ٠‏ وشرحاً وتحقیقاً 
ونعصاً وبحٹاً . ولا کان الشرع ضامناً کافلاً بھذا الاشتغال والخوض 
في أعماق الحدیث آثرہ الشیغ والتزہه فإِن تم الشرح وتحققت الامنیا : 
فنعم وحبذا , وإلا فقد قضی ھذہ الدة في شغل عزیز لڈیڈ وفي سعادة 
وغبطة وسرور . 
منی إِن تکن حقاً تکن أحسن المنی َ 
ولا نے عشنا بھا زمناً رغدا 
[یتبم] 


سم ۔مسىسےسسجےشونت 
>>> و النقول . اُخذ الحدیث عن العلامة رشید أحمد الکنگوھي ؛ درس ٹی 
مظاھر العلرم ٭ علی طلب من اقعلامة خلیل أحمد السپارنفوری ٠‏ کان ٠‏ 
شغف خاص بتلاوة فقرآن الکریم واعانة الیتامی رالساکین ٠‏ توفي 
ہسھارنفور ودنن بھا. 

کور 


کخاب فی مقال 
قالوا من الاسلام )١(‏ للدکتور عماد الدین خلبل 


ہتقلم : الاأستاذ حیدر الغدیر 





 -١‏ جرت عادة فریق من الکتاب ان یستشھدوا في کتاباتھم - وھم 
یدافعون عن الاسلام أو یقدمون مناھجه ابتداء - بطائفة من الأقوال 
التي تعزی إلی عدد من الثقفین الغربیین . من ساسة وأدباء وشعراء 
ومؤرخین وغیرھم . تشید بحقیقة من حقائق الاسلام . حضارة وثقافٰة 
وفتوحاً وعقیدة وشریعة وما إلی ذلك . وھذہ العادة أمر مقرر . وعمید 
حین تقع فی سیامتھها النطقي وبالقدر الناسب لأنھا تزید من 
احتمالات اقتنام القاریٰ . 
ومن اُشھد ھذہ الأقوال تلك الشھادة الرائقة لفوستاف لوبون التي 
یقرر فیھا أُن التاریخ لم یعرف فاتحاً أرحم من العرب ٠‏ وشھادتەه 
الأخری التي یشید فیھا بالدور الحضاري للفتح الاسلامي . وذلك حین 
أکد ان موسی بن نصیر لو وفق في اجتیاز وربا لحقق للأمم التمدنة 
وحدتھا الدینیة و لأنقذ وربا من عصر القرون الوسطی )٢(‏ الذي لم 





)0( صدر الکتاب عن اُلندرة العاليیة للشباب الاسلامي في الریاض عام 
٢ھ‏ - ۱۹۹۲م ء وھو یقع في ٠٠٢‏ صفحة . 

)٢(‏ ترتبط العصور الوسطی في ذھن الثقف القربي بالجھل والوحشیة 
والتخلف . أما نمن السلین فقد کنا فیھا في ذك الوقت ني حالة مانیة 
دینیة وحضاریة علی جمیع الستویات . 


نعرفه أآسبانہا بفضل العرب ومن مذہ الأتوال الشھادۂۃ التي أدلی بھا 
الزرغ تومانس آرنولد حین أشاد بدور الاخوۃ الایىانیة التي صبفت 
سلوك السلین في اجتذاب الآخرین نحو دینھم وذلك حیث یقول : لقد 
کان الٹل الأعلی الذي یھدف إِلی اخوۃ الؤمنین کافة في الإسلام من 
العوامل القویة التي جذبت الناس بقوة نحو ھذہ العقیدة . وننھا 
عبارة الأدیب الألاني الشھیر غوته التي ینساءل فیھا ني استفھام 
تقریري : إذا کان ھذا هو الاسلام أفلا نکون جمیعاً مسلین ؟ ومنھا 
الاشارة الکبیرۃ التي جاءت في کتاب (الأبطال) لتوماس کارلایل بعق 
الرسول الکریم - 8 - و هي إشارة فیھا الکثیر من الاعجاب والانصاف 
والثناء . 
وإذا کانت ھذہ الشھادات تسٹل مرحلة مضت ۰ فان من الشھادات 

القریبة الجدیرة بأن یتوقف الرہ عندھا ٠‏ شہادة الطبیب الفرنسي 
الشھپر الدکتور موریس بوکائ التي قرر فیھا في کتابه × القرآن 
الکریم والتوراة والانجیل والعلم . دراسة الکتب القدسة في ضوہ 
العارف الحدیثة ٭ ان القرآن الکریم هو الکتاب القدس الوحید الذي لم 
یطرأ عليه أي تغییر خلافاً للکتب القدسة الأخری . وأشھر من شھادة 
بوکائ وأقرب . شھادة الدکتور مایکل ھارت في کتابه <الخالدون مائةہ 
دھی ان محمداً ڈ8 اکبر الرجال أثرأ ني تاریخ البشریة علی الاطلاق . 

وتبقی ھذہ الشھادات . وھي کثیرة جداً . متناثرة في براجع کثیرةۃ 
جدا . متفاوتة الستویات , متعددة اللغات ‏ بحاجة إلی ان یجنع مٹھا 
تقدر طیب ضمن خطة منہجية دقيقة لتکون جاھزة عند کل من 
یحتاجھا حین الطلب فیجد فیپا بغیته ٠‏ ومن ھنا جاءت فکرة مذا 
الکتاب , - ٠‏ ۱ 

]:1[(. 


ثك اسلامیر ر١‏ ۔المجلد٢٢۔‏ جمادیاآشری هُ 
٢‏ فکرت الندوۃ في الأمر بھدوءو أعدت ورقة العمل التي تشرع 
الفکرةۃ وتطلب تقویمھا والعون فبیھا . وأرسلتھا إلی عدد متنوع من 
الشخصیات ٠‏ فجاءت الردود مشجمة جدا . سا یدل علی ان فکرۃ الکتاب 
تنبھت إلی حاجة قائمة ینبغي أن تسد , وبعد تفکھر وتأمل ومناقشة 
وقع الاختیار علی الدکتور عماد الدین خلیل ۰ العالم الأدیب الؤرغ 
الأکادیمي لیتھض بھا فوافق مشکوراً مأجوراً, ونھض بھا ٹھوضاً جادا, 
فقد خطط وتابع واستقصی ودقق . ومهد بمقدمة مرگزۂ مهمة تحت 
عنوان × ملاحظات في الٹھج * أوضع فیھا مٹھجه في الاعداء . وھو 
مٹھچج کشف عن دقته وقدرته وشمول نظرته . وأتبع ذلك بمدخل 
یتکون من خمس فقرات . ثم جاء الکتاب بفصولە السبعة وملحقاتھا . 
وھي : 
الفصل الأول : القرآن الکریم . 
الفصل الشاني : محمد رسول الله 8 . 
الفصل الثسالٹ : الاسلام . 
الفصل الراہع : انتشار الاسلام ومعاملة غیر السلین . 
الفصل الخامس : الحضارۃ الاسلامیاة . 
الفصل السادس : الرأة والأسرة 
الفصل السابع : الحاضر والستقبل . 
رای " 
الشہ۔۔۔۔سود : (وقد بلغ عددھم نائة رثلائین شامدا) . 
تخریج الأاحادیث . 
٢‏ والقدمة التي وضمھا الدکتور عماد الدین خلیل وھي تغطي 


الصفحات من ١١‏ إلی ٢٢‏ ء مقدمة بھمة , ولاہد للرء أن یقرأھا بعنایة 
ڈنھا تکشف لە منھج العمل من ناحیة : ولأٹھا تضع بین یدیه الضوابط 
التي تجعله یغتفع من إیجابیات ھذہ الشھادات ویعي ما یحیط بھا من 
تصور وسلبھات من ناحیة آخری . وفیما يلي أھم النقاط التي أراد 
الدکتور عماد الدین خلیل ان ینبە القاری إلیھا : 
×س یقف العقل الغربي إزاء الاسلام متأرجحاً بین الانصاف 
والوضوعیة من ناحیة . وبین الاستعلاء والجھل والرغبة في الأذی من 
ناحية ثانيیة ٠‏ وما قدمه الغربیون عامة والستشرقون منھم خاصة 
یتضمن الأبِی٘ٔض والأسود علی مستوی النھج وعلی مستوی الوضوع . 
٭ بل إن الرجل الواحد نفسه رہما نلقاہ منصفاً واعیأً شجاعاً مرة . 
ونلقاہ في الطرف المناقض لذك مرة ثائیة . 
× و تبقی الشھادة الایجابیة الصادرة عن ھذا الشخص أو ذاك 
×اعترافاً حرأ٭ بھذا الجانب من الاسلام أو ذاك حتی لو کانت لصاحبھا 
شھادات أخری سلبیة . فجانب الحریة والاختیار والبعد من کل ضفوط 
الجد والقسر . أمر مقرر وبدبھي . فالسلون لیست لدیپم قوة ضاغطة 
لأنھم في حالة ضعف مبین . 
× وتنظل الشھادة الایجابیة علاً حراً رشکرراً لصاحبھا ؛ لکٹھا لا 
تتحول بە إلی موقف حاسم ونھائي ینتقل بە إلی إعلان اسلامه إلا في 
حالات قلیلة ٠‏ حین نجد بعض الشھود یتخطون کل العوقات ویبادرون 
إلی إعلامہ إسلامھم الذی قد یجر علیھم التاعب . وأھم الشھود الذین 
أسلوا .. إبراھیم خلیل أحمد من مصر , وأتین دینیة وموریس بوکائ 
وروجیه جارودي من فرنسا , وعامر علی داؤد وبشیر باتیل من آلھند . 
])۱٤[‏ 





وأحمد نسیم سوسة من العراق . ومحمد أُسد من النمسا . ومہد الله 
کولیام من انجلترا (۱) . 

2: الکتاب - اُساساً - فکرة ومٹھجاً وخطة یقوم علی انتقاء الشھادات 
الایجابیة الہناءة . ومن ثم یحمل تبریرہ العلي الصریع في اطراع ما 
یتناقض مع ذلك . ومن ھنا لیس لآحد ان یٹھمە بفقدان الوضومیة ٹي 
کثیر أو قلیل .. 

٣<‏ إن استقصاء کل الشھادات الایجابیة في موضوع معین پر 
مستمیل أأُولء, ولا حاجة لە ثانیاً لذلك اسقط الکتاب عددأً کبھرا من 
الشھادات رغم إیجابیٹھا لأتھا تکرار نمطي متشابه یدفع .إلی الطول 
واللل معأً. 

٭ إن إیراد شھادة إیجابیة لھذا الشخص آر ذاك ٭ یعنی - بدامة - 
قبول کل طروحاته و مناهجه ۰ و إذا کان الانسان السلم - کائفاً من 
کان ۔ یؤخذ من کلامه ویترك فما بالك بغیر السلم ؟ 

٭ یستعمل الغربیون أحیاناً کلات وعبارات مٹل (عربي) و (فکر 
عرہی) رو (حضارة عربیة) رو (تاریخ عربي) لکن شھاداتھم تتجاوز 
مضامینھا في معظم الأحیان نطاق التسمیة باتجاہ ما هو إسلامي . 

َ‫ ثمة تداخل بین بعض الشھادات یجعلھا قابلة أُن توضع في ھذا 
الفصل أو ذاك . لکن تصنیخھا الٹھائي یعتمد علی مرکز الثقل فیھا . 
٭ رتب الشھود في کل فصل وفق التسلسل الھجائي لأسماتھم . 





)١(‏ للأستاذ عرفات کامل العشي کتاب باسم ٭ رجال ونساء اأسلرا ٠‏ یقع في 
عشرة اُجزاء رری نيه سپر عدد من الشخصیات النابھة التی أُسلت : 


]٠[ 


َ‌ اُمطیت کل فھادة رقما خاصاً . 
× وقع التعریف بکل شاھد لرة واحدة فقط وذلك تي أرل فصل 
استدعي فيه لأداء شھادته .و تد استقیت جل التعریفات من کتاب 
دالستشرقون ٭ لنجیب العقیقي وھو یقع في ثلاثة اُجزاء صدرت عن 
دار العارف في القاعرة . 
< یحقق الکتاب نوعاً من التسھیلات الأکادیىیة للباحٹین وذلك بوضع 
حشد من النصوص الوثقة عن رأي غیر السلین في الاسلام 
)اہ بعد ھذہ القدىة الٹھجیة . الدقیفة والستوعبة . التي لابد 
لقاري الکتاب أُن یدرسھا بدتة لیتاع لە الانتفاع منە الانتفاع الأہٹل 
بمضی بنا الدکتور عماد الدین خليل إلی × الدخل >“ الذي یغطي 
الصفحات من ۲٢‏ إلی ٦٦‏ ۰ ویتکون من خمس فقرات هي : 
-١‏ شھادة العقل الغربي الحواجز والقیمة . 
۲- الاسلام هو الرسالة الساویة الأخیرۃ للبشریة دعوۃ للاختبار : 
۴۰ الخصائص الأساسیة لہذا الدین . 
)- أزمة الانسان والحضارۃ الغربیة . 
٥۔-‏ الأخطاء النھجیة للفکر الغربي . 

وھذا الدخل أ٘شبه بمھاد عام لوضوع الکتاب ٠‏ وجدوي الحاول . 
7 یقراوع ہین العرض والتقویر والاستشراف کے اک دہ 
شرت دیرم فطل الگا الدکتور ساد الدین خلیل البٹوثە في 
الکثیرۃ ء فی محورین من معاورھا لا یخطي أن یعرفھما کل متابع 
لجھد مذا الباحث الدژوب وھما تقریم الحضارة الغربیة : التبشیر 


بالاسلام ونستقبله . 
]٥[‏ 


رم ل۴۔ ممارواآھری ورمب 1717 
ھذہ الشھادات تؤکد ان الدنیا ما خلت - ولن تخلو ۔ من أحرار 
الفکر الذین یتجاوزون ظروفھم وضغوط بیٹتھم . ویصلون إلی الحق 
کاملاً أو إلی جانپ منە . وإذا کان ھذا یشکل بالنسبة لنا مادة للفخر 
والاعتزاز والثقة . فإئه یدعونا إلی ان ننھض بواجب البلاغ متوقعین 
ان نصیب مساحة من النجاع توازي حجم جھدنا البذول ۰ فإذا کان 
السلام قد حظي بھذا القدر الضخم من الشھادات الایجابیة رغم اُسوار 
الجھل والکراھیة والتعصب والوروثات الخاطئة التراکمة عبر قرون في 
العقل الغربي إزاء الاسلام وما یتصل به فضلاً عن أحوال امسلین التي 
یصد الکثٹیر مٹھا عن الاسلام . فلا ریب ان ظفرنا سیکون أُکبر بکثیر 
إذا أحسنا إیصال الاسلام إلی العقل الغربي . بإعجازہ ویسرہ 
وساحته وتکامله ودورہ الحضاري الشرف وقدرته علی حل مشکلات 
البشریة الستعصیة ٠‏ خاصة ان العصر الحدیث بثورة اتصاله الھائلة 
یتیج لنا أُن نفعل في یسر واختمنار للوقت والال والجھد ما کان یشق 
علی اأُسلافنا أن یفعلوہ . فإذا فعلنا ذلك أحسنا إلی الغرب وإلی الشرق 
وإلی الانسانیة جمعاء . وأحسنا قبل ذلك کلە إلی أُنفسنا . 
٦۔-‏ ویقودنا ھذا إلی إعلاء قیمة الحوار مع الغرب . فنحن أُصحاب حق 
نرید إصاله للناس . ولیس عندنا ما نغخجل منەه . بل العکس هو 
الصحیع . ان عندنا ما نعتز بە ممل الاعتزاز ونستطیع أُن نحشد لە 
أدلة لا تنتھي تشھد لە . 
حقاً إن ھناك من لا یری في الصوار مع الغرب فائدة و لا نفعاً 
وله حججه التي یدافع بھسا عن وجھة نظرہ . لکن ھناك أمرین مھمین . 
الأول : أن ھناك صیحات متزایدة في الغرب تحذر من الاسلام وتصور 


[۷۰ئ] 





للٹربیین أنه سیکون الخطسر الأکبر علیھم خاصة بعد سقوط 
الشیوعیة ٠‏ وآخر ھذہ الصبحات کتاب الرئیس الأمریکي الأأسبق 
نیکسون ٭ الفرصة السانحة * وھذا یدعونا إلی ان نقابل حرب الکلة 
ہمٹلھا ونحن - بإذن الله - أقدر علی الحوار لثقتنا بالحق الذيی نحن 
عليه . والثاني : ان الحوار إذا مثله من جانبنا رجال قادرون مغلصون 

فإن کلة الحق لن تضیع وھم یعلنونھا في النابر الغربیة التنوعة . 

ففی الغرب -۔ رغم کل عيیوبه - قدر من الحریة مشکور . وقدر من 

الانصاف والوضوعیة لا ینکرہ عاقل . ثم إن ھناك دائناً وأبداً عدداً 

من اأُصحاب الخسائر الحیة والعقول التحررة تستجیب للحق إذا تبین 

لھا وما أمر جارودي وبوکائ ومحمد أسد ومایکل ھارت ببعید . 
۷ وشة أُىنیة تزید من الانتفاعم من عمل الدکتور عماد الدین خلیل 

نرجو ان یسعف القدر بإنجازھا . وهھي أُن تصدر من الکتاب طبعات 

باللفات الحیة في العالم وأهسھا الانجلیزیة والفرنسیة والاسبانیة 

والأمانیة والایطالیة ٠‏ وإذا قدر لہذا الأمر أن یتم فإن الٹھج العلي لا 
یجیز لنا أُن نترجم الکتاب من العربیة إلی ھذہ اللغة أو تلك . وإننا 

تکون الترجمة من اللغة الأصلیة التي جاءت فیھا ھذہ الشھادات . 

وا لمول أن یحقق الکتاب في ترجماته الأمولة مزیداً من الفائدة ‏ 
ذلك أن أي إنسان مثقف بحترم الحجة والدلیل . لاہد أنه سیفاجا بھذا 
الحشد الھائل من الشھادات الایجابیة التي تشھد للاسلام و لجوانب 
منه ‏ صیفاجاً من کٹرتھا . وسیفاجاً من تنوعھا . وسیفاجاً من قائلیھا 
وھم شخصیات کبیرة نات مستویيیات عالية محترمة ٠‏ ومٹل ھذہ 
الفاجأۃ رہما تکون الخیط الذي یقودہ إلی الھدایة . 
]:٢[‏ 


ہیی ر۱۰ ۔اآنملد۷٢۲۔-‏ جمانی/آضخری ورجپ ھُ 
۸-۔ 0 في ھذہ الشھادات یجملنا أقدر علی فھم العقل الغربي 
وماذا یعجبه ٠‏ وبالتالي یکون بوسعنا ان نتعامل معه تعاملاً أکٹر 
حکمة وجدوی . ذلك ان النظر الھادی نیھا یجعلنا نعرف اذا اُنصف 
غوستاف لوبون حرکة الفتع الاسلامي . ولاذا جھل مایکل ھارت 
رسولنا الکریم ڈ أعظم إنسان أثر في التاریغ ..ر اذا أشاد بە توماس 
کارلایل إشادة کبیيرة . ولاذا أثنی توماس أرنولد علی حضارة 
السلین في الأندلس . ولاذا قررت زیفرید ھونکە ان للعرب فضلاً 
کبیراً علی الغرب بل علی الانسانیة کلھا . ولاذا اُعجب ولز بالذکاء 
العربي وآثارہ الشکورة حیث وصل الغاتمون ؟ بل إنه یجملنا أکٹر 
فھماً للأسباب التي قادت خطی ھذا الشامد : ذاك الی اعتناق الاسلام 
مٹل محمد اُسد وجارودي وبوکائ وأتین دینیه وعبد الله کولیام ٠‏ وما 
سن ریپ أن التقاط الخیوط النفنسیة کت الکامنة وراء ھذہ 
الأسباب . عون کبیر لنا في تحسین اُدائنا الدعوي بین الفربیین . 
۹۔ وبعد ! فإن مذا الکتاب ٠‏ فکرۃ وتخطیطاً وتنفیذاً ٠‏ نموذج للعصل 
الھادي الجاد والنافع أ٘یضاً . لقد وقع الانتباہ إلی حاجة لم تسد . وتلا 
ذلك اعداد ورقة العمل اللازمة إزاعھا . وتلا ذلك استشارة أھل 
الاختصاص والخبرة . فليا جاءت الردود مشجعة تٹنی وتبارك وتؤید 
وقم الاختیار علی الدکتور عماد الدین خلیل فنھض بعب الکتاب 
نھوضاً یمجبا جاداً اُکادیمپیاً نرجو أُن یلقاہ في میزان حسناته . 


م- 


]٢ ۔‎ ٦ 


فک الضعفاء 
۔الخلقة الٹانہا] 
الأستاذ سلمان الحسیني الندوي 
آستاذ بکلیة الشریعة - بمابعة ندوۃ العلاء 


-٥‏ ابن الجوزي (ت ۱۹۷ھ) 

لە ھ کتاب الضعفاء والٹتروکین ٭ (۱) . 

قال عُنه الذھبي : إنە یسرد الجرع ویسکت عن التوثیق . وھذا من 
عیوب کتابه (۲) . 
٢٦۔‏ ابو العباس النّباتي اہن الرومیة -١٦١٥( )٢(‏ ۷٢٢١ھ)‏ ۱ 

لە × الحافل > ()) سفر ضخم . 


)١(‏ صورة من الخطوط ٠‏ في معھد الخطوطات العربیة والوجود منە الجزہ 
الثاني ناقص من آخرہ . ویہدا بمن اسسە عبھید الله بن إسحاق بن حماد بن 
موسی . رینتھی بمن اسمە × ابو عبد السلام ٭ من باب الکنی لن لم بیعرف 
اسمه ؛ مکتوب في القرن الصابع بخط نسخغ حسن في ۷۰ ورقة ومسطرته ٢۰‏ 
سطراً (فھرست الخطوطات الصورة ۱ ع/۲ ۰ ۲/3 : التاریغ ۱۹۷) رنسغة 
أخری بقلم واضج جلی بھا نقص یسیر بعد الورقة الأولی وقابلھا بہنسخة 
الؤلف أبو بکر بن معمد الحنبلي في ۱٠١‏ ورقة تقریباً ني السعیدیة 
بحیدرآباد ف ۲۱۹۲٢‏ ۰ (فھرست الخطوطات الصورة : ج /۲ .۰ ۲/3 , تاریخ 
ص ۱۷۸) . 

. )۱٦/١( میزان الاعتدال‎ ' )٢( 

(۴-)) هو أحمد بن محمد بن مفرع الأموي أبو العباس النباتي العشاب ۰ >>> 


ر١‏ ۔الملد۷آ۔ جسمائی الآفری ورہجپ 2 


وھو ذیل علی × الکامل ٭ لابن عدی في الضعفاء . 


۷۰- الذمبي (ت ۷۸ھ) 
لە × میزان الاعتدال ٭ .)١۱(‏ 
وھو من اُجمع کتب الضعفاء بعد کتاب ٭الکامل> لابن عدی . ویدتاز 
عنه التنقیع والتحقیق والنقد الصحیح . فقد بٹ في تضاعیف مذا 
الکتاب آراءہ الناقدۃ 'عصیفة کیا نقد فیه بعض الؤلفین في الضعفاء 
کابن الجوزي حیث قال انە ٭ یسرد الجرع ویسکت عن التوثیق وھذا 


>> پعرف بابن لررمپاة ؛. راحد عصرہ في علین انفرد بھما : اإحدیث 
والاستکثار من الروایة : والنباتات والبحث عنھا ٠‏ وکلاھما کان بیضطرہ إلی 
الرحلة والاسفار ٠‏ رافتتع دکاناً یبیع بھا الاعشاب . وجال في الأندلس 
ورحل إلی الشرق فزار مصر سنة ٦٦٢ھ‏ . رأقام ذیھا رفي الشام رالعراق 
والحجاز نعو سنتہن . یأخذ عن شیوخھا الحدیث وعن نہاتھا الاعشاب حتی 
برع في الأول حغفظاً رنقداً ومداً بتواریغ المدثین وأنسابھم ووفیاتھم 
وتعدیلھم رتجریعھم ٠‏ وبرع في الثاني مشاھدة وتعقیقاً والذ في کلپھما 
کتبا . 
(الاعلام ۲۱/۸۱۰ ء ولە ترجمة في الاحاطة ۰۸۸/۱۰ ونفع الطیب 1۴٦/۱۰:‏ . 
رتکلة الصلة : ۱۱۸۸/۱) (رالتذکرة للذھبي ١‏ ص/٤٤٢١٢۱).‏ 
)١(‏ طبع غیر مرة . کانت الطبمة الأولی في حیدرآباد الھند . ٹم طبع في 
مطبمعة عیسی البابي الحلبي بتحقیق علی محمد البجاري سنة ۱۹۱۲م في 
أرہع مجلدات . تشتمل علی ما یقرب من ۲٦۶٢‏ صنفمة و ۱۱۰۷۴١‏ ترجمة ؛ وقد 
عثرت بعثة معبد احیاء الخطرطات إلی الغرب سنة ۱۹۷۰م علی نسفة من 
الیزان بخط الؤلف في الخزانة العامة بالرباط برقم ۱۲۹ ق ٠‏ تقع في ۲٠٢‏ 
ورقة وفي آخر النسخة قراءتان علی الؤلف الأولی سنة ۴٢۷ھ‏ والٹانیة سنة 
٥ھ‏ وفی حواشي النسخة إضافات والماقات کثیرۃ بخط الؤلف أبضاً . 
)|۱۱) 


سن عیوب کتابه > (۱) والازدی الذي قال فیە ؛ ہ وو الفتع س2 
الجرع ٭ (۲). 
وقد رتب الکتاب علی حروف العجم رقسه في سبعة أُقسام : 
-١‏ في التراجم للرجال والنساء . ۲- باب الكني . 
۴۔- فصل الانساب . - مجاھیل الاسم . 
-٥‏ النسوۃة الجھولات . ٦۔-‏ الکنی للنسوۃ . 
۷ فیمن لم تسم ویبدڑھا بکلة (والدة) . 
۱ وکان ألذ هذا الکتاب بعد کتابه ١٢‏ الغني “ وزاد عليه من کتاب 
الحافل ا مذیل علی الکامل . 
وقدم الکتاب بمقدمة نافعة . استعرض أولا بعض کتب الجرع 
والتعدیل ومن تکلم في الرجال . وذکر الرموز التي اختارھا للاشارة إلی 
الکتب التي أخرجت حدیٹ الراوي الترجم . 
کما ذکر أُنہه اأُدخل فيە الثقات الذین تکلم فیهم وذلك لان ابن عدي 
ادخلھم في کتاب ٭ الکامل * فآراد ان یمیز الأمر فیھم ٠‏ ولکكنە لم یذکر 
من الصحابة من کان اہن عدي تناولھم في کتاب . 
کا لم یذکر الأئكة التبوعین وقال ؛ ٭ ان ذکرت أحداً منھم أذکرہ 
علی الانصاف > (۴]. 
ٹم تحدث عن أ٘صناف الضعفاء أو من جرع منھم بدون حق من الذین 
تناولھم في الکتاب ٠‏ وذکر أُن البدعة صغری وکبری وحقق القول فیھما 


. مسیزان الاعتدال ۱۱/۷۱۰ , طبمة عیسی البابي الحذبي‎ )١( 


)۲( الصسدر السابق :,87۰. 
)٢(‏ مقدمة میزان الاعتدال : ص ۳۰۲۱/۸ . 
)۷) 


داوس د۔الملۃ٢٦۔‏ جمادی الآضری وزج ب 1717 
وذکر بعد ذلك ثلاثة من مراتب القعدبل وخمسة سن مراتب الجرع . 

وذکر ان الحد الفاصل بین التقدم والتأخر راس ثلاشائة وأنہ لا 
یورد من التأآخرین إلا من قد تبین ضعفه ۰ ٭ لأن العىدة في زماننا 
لیس علی الرواۃة .. ولو فتحت غلی نفسي تلیین مھذا الباب ما سام معي 
الا القلیل ٭ (۱). 

وابتداً بابان بن إسحاق وانتھی في الجلد الرابع علی یونس 
الکذوب ٠‏ وھو بتکلم أثناء التراجم علی کثیر من القضایا الحدیلیة ‏ 
فیذکر بعض ال لذاھب من التشیع و الخارجية و غیرھناو یفصل في 
أُمرھا : کما قد یحاکم بین الأقوال ویرجع بعخھا علی بعض . 

وبالجملة فإِن ھذا الکتاب من أھم الکتب في الضعفاء بل في النقد 
الحدیثي البارع الذي یمتاز بە الذھبي علی کثیر من الؤلفین في الجرعح 
والتعدیل . 

وقد علق علی ٭ الیزان × تلیذ الذمبي شس الدین الحسیني . قال 
ابن حجر في الدرر : × ولە تعلیق علی الیزان بیُن فیە کثیراً سن 
الأوھام وزاستدرك عليه أسماء وقفت علی قدر پسیر منه وقد احترقت 
أطرافه ما دخلت دمشق سنة ٦۸۲ھ .)٢(‏ 
٭ ٢‏ کتاب الضعفاء والتروکین 4 (۴). 


. مقدمة بززان الاعتدال : ص/)‎ )١( 

. ۱۸۰/۲ : الذھهبي ومٹھجه ۱۹۹ ء قدرر الکامنة‎ )٢( 

)۲( في الظاھریة ٠‏ نسخة خرم آرلها فابتدأت بعد عدة صفمات بن اسمه 
إسماعپیل بن إبراھیم أبو الاحوص ومقدار الخرم ٠١‏ ورقات وھو مبدأ الکتاب 
وفیه من الأحمدین ٠‏ في مجموع من ورقة ۲۲۷-٦٢١‏ مکتوب بخط نسخي >>> 


]٦۸1[ 


رتبه علی الحروف . وذکر الضعفاء والملتروکین وذکر عمن رووا ومن 
ضعفھم ٠‏ ولە ذیل )١(‏ علی کتابه ھذا . وھو أ٘یضاً مرتب علی الحروف 
ولکنه بدأ بالأآحمدین من حرف الألف وبالمحمدین من حرف الیم وفي 
آخرہ الکنی ٠‏ قال فيه : ھذا ذیل علی کتابي دیوان الضعفاء التقطته 
من عدة توالیف وھذا شی لا سبیل إلی استیعابه وإنما هو بحسب ما 
عرفت أر اطلعت عليه وان لم یکن للانسان ذوق النقاد وبصر الحفاظ . 
وإلا فإنهٴیضعف الحدیث القوي . ویصحح الحدیث الواهي علی ان أئىة 
ھذا الشأن تختلف اجتھاداتھم وتتقارب معارفھم وأذواتھم لکن بقل ذلك 
فیھم ویندر والّ الھادي )٢(‏ 


َ- ہ الغني ٭ (۴]. 





>> نفیس ٠۰‏ حدیث )۱٢۲٤( ۲٦۹‏ فھرس الظاھریة التاریغ : یوسف العش : .۲٢٤‏ 
ومقدار الخرم نی ھذہ النسخة موجود في الظاھریة نفسھا ضمن مجموع برقم 
۱۹ عام. 

وذگر بشار عواد معررف أنه حصل علی نسخة.مصورة عن نسفة أُحمد 
الٹالٹ ہاستانبول رقم ۷۲ کتب علیھها بخط متأخر اُنھا کتاب × الغني 
نی الضعفاء “ رھر وھم . (الذھبيی ومنھجه : ۱۲۸). 
)١(‏ مخطوط في الظاعریة (ق ۲۲۷ -۔۲۲۹) خط نسخي نفیس علقه اأحد تلامیذ 
الؤلف وقوبلت علی الأصل (حدیث ۲۱۹) (۲۲۷) (نھرس مخطوطات الظاھریة 
التاریغ یوسف العش )۲٢٢‏ . 

وھناك نسخا ثانیة لہذا الذیل في نھایة الأصل الحفوظ فی (أحمد الثالث 
رقم ٣۳ء‏ (الذ هبي ومنھجھ ۱۷۱) . 
)٢(‏ مخطوط : ۳ ۲۲۷۸. 
(٢)‏ طبع نی مملدین طباعة أنیقة بتحقیق وتعلیق نور الدین مثر ‏ دا 
العارف بحلب سرریا ٠٦٣‏ وپویشتمل علی ۷۸۸۲ ترجماة . 


]۱۹٦ 


ى٠٠۔الملد٢٣۔‏ جمادی آلاضری ورجس 117آھ 
وھذا الکتاب یمتاز بأنه جمع فیە ما تفرق . من أُىھات الکتب في 
الضعفاء قبله جمعاً عظیناً . جمل الکتاب ینفرد بکثیر من التراجم لا 
نجدھا في غیرہ من الطولات حتی × میزان الاعتدال ٭ للذهبي نفسه . 
و × لسان الیزان ٭ للحصافظ ابن حجر علی الرغم من أنه ألفے قبل 
٭× میزان الاعنثدال ٭ و صوب اُشیساء وقعت في الیزان علی غیر 
وجھھا .)١(‏ 
وحاول ان یورد فیه کل من تکلم فیه ولو کان ثقة × ء 
وسك في ھذا الکتاب طریق الایجاز . وحرر أقوال الأئمة في الرجال 
فقدم بذلك زبدة أقوال أئمة الجرع والتعدیل . وقد أبان رأيه في کثیر 
من الرواةۃ وترك کثیراً منھم بدون ذکر رأيه . وتعقب آراء من سبقةه إذا 
دعت الحاجة . 
وطریقته في الترجمة الوجزة أنه یذکر الاسم واسم الأپ والکنیة 
والنسبة إلی القبیلة أو البلد . وقد یذکر منصبه في القضاء أو غیرہ 
ویذکر بعض شیوخه ومن روی عنه , وقد یحدد طبقة الترجم بقولە : 
٭ کان من التابعین ٭ أو ٭ کان بعد الثلاثائة > ٠‏ ثم ینقل رأي أمام 
ناقد في تجریحه . أو یستخلص من الأقوال الواردة فیه حکماً یحکم بە 
عليه مثل قوله : × کذاب ؛ × کان منکر الحدیث .×× تکلوافيه من 
جھة سماعه > وغیر ذك . 
وقد قال السیوطي عن ھذا الکتاب : صغیر الحجم نافع جدأ من جھة 
انه یحکم علی کل رجل بالأصحّ فيه بکلة واحدة (۲) . 
٭ < ذیل کتاب الضعفاء لابن الجوزي ٢‏ . 





)۱"( مقدمة کتاب الغني : نور الدین عتر ۹۸۱ . 
۲( تدریب الراوي : ٦١۹‏ . 


ہے ہو صدھ 

قال الذهبي في مقدمة الیزان : × وصنف أُبو الفرع ابن الجوزي 
ککاباً کبیراً في ذلك کنت اختصرت أولاٌ . ثم ذیلت عليه ذیلاً بعد 
ذیل ٭ (۱). 

و قال السخاوي بعد ذکر اختصار الذھبي لکتاب الضعفاء لابن 
الم۔۔سوزي : ٭ بل و ذیْل علیے في تصنیفین جمع معظھما في 
میزانه > (۲). 

وذیل علی ھذا الذیل .)٦-٤(‏ 

ولە مختصر لکتاب الضعفاء لابن الجوزي أیضا . کا ىر آنغا في 
کلام الذهبي نفسه . 

۸۔ شمس الدین الحسینی (ت ۷۰ھ) 

ل٥‏ × تعلیق علی الیزان ۹ 

قال ابن حجر في الدرر : ٭×ە تعلیق علی الیزان بین فیە کثیراً 
من الأوھام واسندرك عليه أسماء وقعت علی قدر یسیر منه ٠‏ وقد 
احترقت أطرافه ما دخلت دمشق سنة ٦۸۲ھ‏ “ )٦-(‏ . 
ِ- و× الاکتفاء في الضعفاء “ (۱۷. 
۹۔-۔ برھان الدین الحعلبی (ت ۸۰۰ھ) 

ل٥‏ × الکشف الحثیث عمن رمي بوضع الحدیث × (۸). 

یتمدث عن الوضع والوضاعین . وقد جعل ابن عراق ھذا الکتاب 
مع تصرف فی کمقدمة لکتابه × تنزیه الشریعة الرفوعة عن الأخبار 
الشنیعة الوضوعة > (۹). ْ 
)١(‏ میزان الامتدال ۲۸۱۰. (۷) الإھلان : ۱۸۷ . 


(1۱-۲) الذمہي وننوج : ۱۷۲. (+) اقدرر الکامنة ۰ ۱۸۰/۱. 


.۱۹۹ : اذ ومنھجه‎ )٦( 
وی ني دار الکتب الصربة اأنظر ذیل (تذکرة الحفاظ : ص۱۸).‎ )۷( 
.)۲۱ ۰ زپل (تذکرۂ الحمفاظ حاشبة‎ )۹-۸( 


]٦١[ 


را “الملد٢۲“۔‏ جمادی الآضری ورجس ۲٤٢٠ھ‏ 
٠٥‏ ممسصٰ۸د بن عبد الرحمن بن محمد القدسي المعروف بابن زریق 


(ت ۸۰۲ھ) 
لے *٭ من تکلم فیه الدارقطني في کتاب السنن من الضعفاء 
والٹروکین والجھولین ٭ (۱]. 


وھو مرتب علی الحروف للأسماء ثم الکنی دون العنایة باسم الأب في 
الترتیب . ذکر مع کل واحد من روی عنه ورووا عنه ۰ ثم أورد فیه 
قول الدارقطني الذي قاله في کتاب ١×‏ السنن ۴“ . 
أول أحمد بن الحسن القري . وآخرہ أبو یحپی التیمی . 
-١‏ الحسافظ زین الدین اُہو الفضل عبد الرحیم بن الحسین العراقي 
(ت ۱٦۸۰ھ)‏ 
لە ٭ ذیل علی میزان الاعتدال للذھبی ٭ : 
قال السخاوي : ذیل عليه الزین العراقي في مجلد )٢(‏ . 
وقال ابن فھد : و ٭ ذیل علی الیزان ثم لم یبیضه “ (۴) . 
وذکر ابن حجر أُنه وقف علیے . فرأي أُن الکثیر منھم من رجال 
× تھذیب الکمال > للزی .)٤-١(‏ 
 )١(‏ مخطوط ني الظامریة (ق )٢٢-٥٤‏ نحر ۲٢۴‏ سطرأاً . مع إضافات بین 


الأسطر ؛ علی الھامش وعلی بعض السطور شطب بخط الؤلف ؛ مجموع ۴۴ 
))١(‏ فھرست مخطوطات الظاعریة التاریغخ : یوسف العش ۲٢٢‏ . 


.۲۲۱ : لعظ الالماظ‎ )٢( . ۱۸۷ : الاعلان‎ )٢( 
. ۲۰۰-۱۹۹ کشف الظنون : ي/٢ عمود ۱۹۱۷-) , الذھبي ومنھجه‎ )٤( 
. ۸م‎ 


)٥(‏ طبع في عهدرآباد - الھند ٹم صور عنھا في بپروت رھر نپي سبعا 
مجلدات . پشتمل علی ۲۲۴۲۹ صفحة ر ۱۶۹۹۱ ترجمة دع الکرر . >> 


٢۔‏ ابن حجر (ت ۸۰۸۲ھ) 
لە ٭ لسان الیزان ٭ )١(‏ . 
جمع فیه الحافظ ابن حجر من میزان الاعتدال تراجم الرواةۃ 
الضعفاء الذین لم یذکروا في ٭ تھذیب الکمال ٭ وتحدث عن عمله في 
مقدمة الکتاب وأنه زاد علی ٭ الیزان * جملة کثیرة من الرواۃ . وأنه 
استفاد في عمله من ذیل حافظ الوقت أبي الفضل بن الحسین علی 
٭الیزان* ورمز لە ب (ذ) ویرمز للاضافات من عندہ بہ (ز) وإذا ختم 
کلام الأصل قال : ٭ انتھی “ ثم یکون إلی آخر الترجمة کلام ابن حجر . 
وساق اہن حجر خطبة الکتاب للذھبي وانتقدہ علی أشیاء کان 
ینہبغي ان یذکرھا في القدمة مثل قوله في ترجمة أبان بن العطار : إذا 
قلت × صح ؛ أول الاسم فهھي إشارة إلی أُن العمسل علی توثیق ذلك 
الرجل )٢(‏ وغیر ذلك من الکلام ني بعض الؤلفین وتفصیل أمر البدع . 
ٹم عقد عشرة فصول تتعلق بعلم الحدیث ومصطلحه لا سیما في من 
یقبل قوله ومن یرد . وأنوام الضعفاء وألفاظ الحدثین الخاصة ومتی 
ترتفع الجھالة . وإذا روی الجرع والتعدیل في راو فأیھما یرجع : ومن 
یقبل قوله في الجرح وما هي شروطه . واختلاف أُقوال الحدثین بین 
التجریح والتعدیل وأي نوع من الخطاً والوھم یسبب رد الحدیث . 
وساق في الفصل الأخیر کلام الامام الشائعي - رحمة الله - فیمن تقبل 





>>> ولقاسم بن قطلوہفا تعلیقات علی لسان الیزان ٠‏ أُولھما : تقریم 
الئسان والثاني ؛< فضول اللسان . ذکرھما العلامة الکوثريی في حاشپیاة : 
ص٢۲۰‏ من ذیل تذکرۃ الحفاظ للحسیني (طہمة دار احیاء التراٹ العربيی) . 
)١(‏ لسان الہزان ۲۲/۱۰. 

)٢(‏ کشف الظنون : ع /۲ عمود ۱۹۱۷۔ 
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۸ء :. 


۵ نر٠1‏ ۔1لملد٢۲۔‏ جمادی آآضری ورجب َ‫ 
روایته . وبداأ التراجم بآم ٹم أبان بن أرقم . وکانت البدایة في 
الیزان بأبان بن إسصاق و هو ھنا محذوف لأنه ذکر في : ٭ تھذیب 
الکمال ٭ و انتھی علی یونس الأسواري , أُا الجلد السابع فھو في 

ویٹعقب ابن حجر - أُحیاناً - کلام الذھبي في أثناء التراجم . 
ویذکر التحقیق الذي وصل إليه بعد مراجعة الصادر التوفرة لدیه . 

فقد قال بعد ان تقدم ذکر أبان بن سفیان وأبین بن سفیان . ولم 
یفصل بیتٹھنا الذھبي : ٭ والذي یتبین لي ان أبان بن سفیان غیر 
أہین بن سفیان ھذا > )١(‏ ٹم أحال إلی ٭ تلخیص التشابه “ للخطیب 
و ×الحافل > للنباتي . 

وقد کان ھذا الکتاب إضافة قیمة علی کتاب الذھبي في ا لمادة حیث 
وقف ابن حجر موقف الحقق الناقد من النصوص مع تذییله علی الئص 
بنا یقف عليه في الصادر التاریخیة في الرجال ٠‏ وما یرتأیه من آراء . 
کما کان إضافة کبیرة من حیث عدد الرجال الذین زادھم علی الیزان . 
عدا ما یمتاز بە ابن حجر من نقد فني دقیق للحدیث والرجال ٠‏ فکان 
الکتاب مکملاً لجھود السابقین ومبشٌراً للرجال الباحثین . 

وقد جمع السیوطي (ت ۹۱۱ھ) × زرائد اللسان علی الیزان > (۲]. 
× کتاب < تحریر الیزان ٭. 

شارت إليه بعض الراجع ولم تعرف بە . ولعله هو ما أشار إليه 
ابن حجر نفسه في × تعجیل النفعة “ من أُنه راد أن یجمع کل من 
ذکر من الرجال في الیزان ثم یزید علیھم لیکون کتاباً جامعاً في 
الرجال ٠‏ ثم خشي من الطول وقصر الھمم فاقتصر علی رجال الأئىة 
الاربعة (۴) . 


. انظر نقدىة تمجھل النفعة‎ )١( 
1؛ۂ,))‎ 


السلون فی الھند : 
بینما یستاصل الاسلام لي البوسنة في ضبیع 


× ذیحة تیلام تو تونس ئی ہے ء> 


۱ متا د۵ مؤ من لھا حد 


کٹیرون في العالم الاسلامي استبشروا بقدوم العھد الجدید الذي 
خلف بورقیبة في تونس .. 

لقد کان الحبیب بورقیبة واضحاً في حربه علی الاسلام . وکان لا 
یتورع في معظم أحادیثه وخطبە ان یصف الاسلام بالتخلف والجمود , 
وآن یس إلی الشعائر الاسلامیة . ویحرض الناس علی عدم الصیام 
حتی یتمکنوا من (العمل) . وحتی تتقدم (تونس) ا! 
٭ وفعلاً .. تقدمت تونس فی عھد الحبیب کثیراً .. لکن إلی الخلف (اا) 
لقد نجحت فی صناعة أُفخرأنواع (الزلابیا) وأشھی أنواع (الکسکسي) 
وأجمل أُماکن الترویع السیاحي الحلال .. وغیر الحلال !! 

وعند ما جاء العھد الجدید علی أنقاض العھد البورقیبي ظن الناس 
ان موقفه من الاسلام قد یتغیر . ولا سینا وآن العھد الجدید قد قدم 
بعض التنازلات التي یعلم اُنھا تھدھد المشاعر الاسلامیة .. 

فبینما کان الخطط البورقیبي الوجه مباشرة من حصون العلنة 
الکنسیة الفرنسیة پتجه إلی تھمیش جامعة الزیتونة وتحویلھا إلی 
کلیة ھزیلة . ومراقبة کل اأجھزتھا مراقبة دقیقة لضمان عدم الحرکة في 
الاتجاہ الاسلامي الوضوعي الایجابي .. جاء النظام الجدید یلعب علی 
ھذا الوتر, فیتظاھر بإعادة مجد الزیتونة ویسع لھا ببعض الانتعاش 
٠‏ ویأمر رجاك ني الاعلام بالٹرکیز علی ھذہ النحة الکریمة !! 

لپ 
0 


البمٹٗ الس نعددر ١٠ا‏ ۔الملد٢۲٢۔‏ جمانی اآخری ورجب ۔ 

کما یسمح النظام بإذاعة الأذان في التلفزیون عند کل صلاف .. 
وإذاعة بعص الأآیات القرآنیة الکریمة !! 
٭ ومضت شھور التحذیر .. وہدأت الحقائق تتکشف .. 
٭ إن النظام ینم السلین مدایسا شکلیا . لکنە یسضی في مخطط 
ھائل پعتمد علىی القوة والسرعة والذکاء والصمت للقضاء علی کل 
الضامین الاسلامیة الحقیقیة .. 

لقد أفرج عن السلین الحکوم علیھم . لیصادر کل حقوقھم في 
الحیاة في ظلال دینھم .. لقد أععطاھم الدنیا لیعطوا الدین . فلا تبین 
له ان الناس لا یقبلون ھذه الصفقة الخاسرة . صادر -۔ فوراً ۔ کل 
حقوقھم في الحركة والعمل والحوار . مستخدماً شعارات کاذبة یرفخھا 
أنصاف الثقفین . فضلاً عن روح العصر الدیمقراطیة .. وقد باءت کل 
محاولات الاسلامیین للحوار مع النظام بالفشل . لن النظام کان برید 
موقفاً واحداً محدداً . وھو ترك الھویة الاسلامیة . وعدم الالحاع علی 
التعلیٔم العربي أو التربیة الاسلامیة !! 
ٛد ان الصفقة التي کانت قد أبرمت مع العھد الجدید فینا یہدو کانت 
صارمة في ھذا الجانب . وھي لم تسح باأیة ثفرا ینفڈذ متھا الصل 
الاسلاي ٠‏ ومن ھنا ررّج النظام لشعار (تجفیف النابع الاسلامیة) أي 
استئصال کل فکر یحقق الانتماء الاسلامي .. أو یحافظ علی الھویة 
الاسلامیة أو الشعور الاسلامي الحٌ الدافق !! 

وفي مقاله بالآأھرام القاھریة الصادرۃ بتاریغ ۱۹۹۲/۸/۰م یتحدث 
الأستاذ ٭ غالي شكکري “ عن مذبحة الکتاب العربي في معرض الکتاب 
بتونس (وغالي شکري - بالناسبة ۔ کاتب لا یمکن وصفه بالتحیز 
للاسلام أو الدفاع عن قضایاہ أو التطرف 4) فیأسف × شک ي > لان 


ڈور 


مد فی تونس فی صمت 
یعرض في معرض الکتاب العربي الذي 
عقد بتوٹس أُي کتاب إسلامي سواء کان الکتاب للشھید × سید قطب “ 
أو للشیغ × محمد الغزالیي ٭ أو للشیخ × محمد متولي الثراری ٭ علی 
اختلاف مستویات التعبیر عند ھولاًء !! 
بل إن ھذہ السلطات قد ارتکبت جریمة کبری في حق العروبة 

والاسلام وحریة الفکر حین منعت الانتاج العلي لؤلفین اسلامیین 
وعرب بالجملة .. فلیس الأمر مصادرة لفکر معین ء ولالکتاب واحد . 
بل هو مصادرۃة للفکر الاسلامي بالجملة !! 

وما یقولە الأستاذ × غالي شکري * صحیع . لکن الأستاذ × غاليی 
شکري × لم یتطرف لتفسیر ذك . واکتفی بالأسف من ھذا الأسلوب 
التخلف الناھض للفکرۃ القومیة القائمة علی تواصل الفکر .. 

والحقیقة ان النظام التونسي الحاکم لا یؤمن بتواصل الفکر لا علی 
أساس العروبة .. ولا علی أساس الاسلام . بل یؤمن بە علی اُساس فکر 
آخر لایمت للاسلام ولاللعروبة بصلة . وھذا ما تؤکده مسیرة ھذا 
النظام منذ ثبثت قواعدہ . وعبر حواجز البورقیبیة وضمن السیطرة 
علی الأمور .. 

ونزید الأمر إیضاحاً في السطور التالیة : 
٭ لئن کان النظام قد اعطی الشعب التونسی المسلم بعض المظاھر 
الشکلیة الاسلامیة التي داعبت وجدانە وألھبت خیال بآمال عریضة : 
بعد اأُن عاش أکٹر من ثلاثة عقود تحت القھر البورقیبي العلاني 
- فإنه - في مجال الفعالیة الحقیقیة . قد أعطی الشیوعیین 
والعلانیین والتفرنسین الواقع التربویة والاعلامیة والحزبیة .. 

فلأستاذ محمد الشرفي (أحد کبار الارکسیین) عین کاتباً للدولة 
لشئون التربیة (وزیر التربیٰة) وھو - منذ احتل موقعه الوزاري 

)۱۷[ 


السلطات التونسیة رفضت ان 


ر١‏ ۔انلجلد۷٢۲۔‏ جمادی اآخری ورجپ 5 


یعشي بخطوات سریعة وقویة في سبیل عدنة الناھج وإزالة أیة 
بصمات عربیة أو إسلاميیة مٹھا . وقد جعل الادة الدینیة هاہشیة 
للغایة وکیفت ا لادۃ لتصبع معبرة عن الفکر الیساري التقدمي , مثلا 
کانت الادة تکیف في البلاد الشیوعیة أیام سیطرۃ الفکر الشیوعي . 

کما شکل الوزیر لجانا تعمل بتوجیهه الباشر لتنقیة کتب الأدب 
والطالعة والانشاء والٹحو والتاریغ والجغرانیا من التأثیرات 
الاسلامیة !! 

والأستاڈذ (محمد الشرفی) [وزیر التربیة] عرف بتطرفە الشیوعي 
منذ العھد البورقیبي . وقد سجنە اٹرئیس بورقیبة لفترات طویلة . 
ومن الغریب أُنه في عھد الزوال العالي للشیوعیة یقع عليه الاختیار 
من قبل النظام التونسي لیصبع وزیراً لأخطر وزارة (وھي وزارة 
التربیة) في بلد حاول نظامه ان یتظاھر بالاسلام لعدد من الشھور !! 

واللاحظ ان العھد الجدید (عھد الرئیس بن علي) یستعین 

بالشیوعیین في مواقع کثیرة ۰ علی أساس أُنھم الأنکي والأقدر علی 
استثصال البصمات الاسلامیة . و أیضغ(] لکكي یثیر الاسلامیین 
ویفیظھم . فیندفع بعض الأحداث سن لا یعرفون الخطا التي یھدف 
إلیھا النظام ١‏ فیقعون في بعض الأخطاء ٠‏ فیعطون الحکم الفرصة 
الّھبیة للاجھاز علیھم(اا) ومع ذلك فالنظام قد لا یحتاج کثیراً لھذہ 
الاخطاء . فقد تعلم من بعض النظم التخغخصصة في حرب الاسلام وسائل 
تلفیق التھم . والاعتماد علی ھذا التلفیق لضرب الجمیع وتشویه 
الاسلام وتحریض الفوغاء ضد الجماعات الاسلامیة السکینة !ا 
٭ وہما ان الفظام التونسي یتعرض لضغوط علانیة کثیرة ذات صلة 
نویة بە , فإنه لم یتحمل الصبر کثیراً علی تمثیلیة (إنقاذ الزیتونة) 
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مذبمه>/ تونس فی صمت 
واإعادة غاہر مجدھا حتی تصبع - کما کانت - صنو الأزھر أو قریبة 
منه .. ولهذا لم یلبٹ ان انقلب علی الزیتونة فشلٌ حرکتھا ٠‏ ولم 
یمنحھا - من الناحیة الصلیة - إلا الوعود العسولة .. وفي ضوء ھذا 
فإن مدیري الزیتونة اللذین تعاورا علیہا و ھما : × الدکتور التھامنی 
نجرة > و ہ الدکتور أبو لبابا حسین > لم یستطیعا أن یفعلا شیئاً 
یذکر . بل أقیل الأخیر إقالة غیر کریمة . مع أنه کان حریصاً علی دفع 
عجلة الاصلاعح بھدوء ورفق !! 

وقد اأُصبحت الزیتونة الآن تحت التوجيه الباشر لرجل الدولة 
القوي الدکتور علي الشابي (کاتب الدولة للشئون الدینیة) الذي یشبه 
- تماما ۔ وزیر الأوقاف الصري الدکتور محمد علي محجوب (إنه 
وزیر التطرف وکفی) ا! 

وقد مکن الدکتور الشابي لابن أأخته (أنس الشابي) الذي تخرج علی 
یدیه في فرع الشریعة بالزیتونة . مع أنه یناوي الشریعة ویصفھا 
بنعوت لا تلیق . وھو یتمرك في الزیتونة علی اُساس صلته بخاله 
(علي الشاہي) . ویفعل ما یشاء !! 

و لأنس الشابي جھود في الصحافة لم تحسب علی الفکر الاسلامي 
- إطلاقاً - مع صلته الدراسیة بالشریعة والزیتونة . وصلتة العائلیة 
بکاتب الدولة للشئون الدینیة وتعاوئه معە !! 

وقد صدر توجیه بتقلیص عدد الطلاب اللتحقین ہجامعة الزیتونا : 
وفي العام ۱۹۹۱م لم یدخل الجامعة أکٹر من ۲۲٢(‏ طالباً) موزعین علی 
الکلیات الاسلامیة الثلاث : الشریعة وأضول الدین واللغة العربیة 
والعلوم الانسانیة !! 

وقد عطل مسار الرسائل الجامعیة للاجستیر (دکتوراہ الدرجة 
الثالكثة) والدکتو راہ (دکتوراہ الدولة) فأرغم الطلاب المتازون 

)[[1اہجکہ]ا 


۱ للعدد٠آ‏ ۔انجلد٢٢۔‏ جمائی الآغری ورجپ ھُ 
واأساٹذة الأکفاء في الزیتونة للبمث عن العلم في معاھد وکلیات 
باریس . وکان ھذا هو القصود (اا) کما ھاجر بعضھم للعمل في 
الجزائر والسعودیة وغیرھنا !! 

وقد ضیق علی الأساتذة الأکفاء العتدلین وأقصوا عن الجالس 
العلیة (النتخبة) ووضع بدلاً منھم (بالتعیین) الجبری بعض تلامڈتھم 
ومساعدیھم من الرتب الاداریة السفلي !! 

ولم یکن ھذا کل ما أضاب الزیتونة في العھد الجدید الذي کان 
یعتبر اھتمامه بالزیتونة مفخرته التي یدل بھا علی الشعب التونسي 
القھور . بل تمادی النظام فی غيْه . فقد قام بإاضعاف البرامج وتھمیش 
الجوانب الأصیلة فیھا وتمییع حقائتھا الاسلامیة لتواکب الفکر 
العلاني الھیسن وقد وکل إلی تلامذة :الدکتور (علي الشابي) مسئولیة 
وضع برامج من وجھة نظر أحادیة ٠‏ وکان لە شخصیاً الکلة الأولی 
والأآخیرة في ھذہ البرامج !! 

ولیضمن الدکتور الشابي (وھو کاتب الدولة للشئون الدینیة ولا 
علاقة لە عملیاً بجامعة الزیتونة) تنفیذ سیاسة الدولة التي فوض في 
فرضھا علی الزیتونة . فإنه وضع تلامذته وأصدقاءہ علی رأس الکلیات 
الزیتونیة الٹلاث . فعلی راس الشریعة : (حمودة السعفی) وعلی راُس 
اأصول الدین (جلول الجریبي) وعلی راس العلوم العربیة والاجتماعیة 
(محسن العابد) .. أنا رئیس الجامعة بعد إقالة الدکتور أبو لبابة 
حسین (بطریقة غیر کریمة) . فکانت من نصیب تلیذ الشابي (عبد 
الجید بن حمد) ..!ا 

وھکذا عادت الزیتونة سیرتھا الأولی . في العھد البورقیبي 
لینشغل آساتذتھا وطلابھا الساکین بصراعات القوی التطاحنة ٠‏ 
ولیخاف الجمیع من الجمیع . وتنکسر نفوس الجمیع ٠‏ وینکیش 
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الجمیع منتظرین الفرج القریب !! 

ومن الغرائب أن جامعة الزیتونة (الاسلامیة) یفرص فیھا الاختلاط . 
ویروج للعری الفاضح بین الطالبات والؤظفات . وتمنع فیھا الصلوات 
الجماعیة . وأصبع مسجدھا خالیا من الصلین .. وقد برمجت الدراسة 
في الزیتونة بطریقة غریبة تدل علی الؤامرة ا لماکرة . فالدراسة لا 
تزید عن أربع ساعات فقط . (بالضبط لا تزید الدراسة عن مائتین 
وأربعین دقیقة . من الساعة الثامنة حتی الساعة الثانیة عشرة) وبعد 
ذلك ینصرف الجمیع حتی لا یجتمعوا في الصلاۃ ء ولا بألفوا الصلاةۃ 
جماعة . ولا پظھروا الزیتونة بمظھر إسلامي التعلیم ومدارسه في 
تونس السکینة (الأندلس الجدیدة) !! 

نعم : ھذہ الجامعة الاسلامیة العریقة لا یسح بطلب العلم فیھا إ7 

أرہع ساعات فقط في الیوم (!!) ٹم تفلق أبوابھا لتبقی إفریقیا شمالاً 
وشرقاً ووسطاً وجنوباً مھیأة لدارس التنصیر وکلیات التنصیر ا! 

والحذار : الحذار من أي معروف أو تھی عن منکر في الزیتونة فإن 
رجال. البولیس السرّي مندسُون في کل مکان یحافظون علی الفساد . 
ویعتقلون کل من تسول له نفسە (التطرف) بمقاومة النکر حتی ولو 
بالکلة الھادثئة الحکیة (ا) وحتی ولو في داخل واحدة من أقدم 
الجامعات الاسلامیة الثلاث العریقة في العالم الاسلامي !ا 

والویل لن یشتبه في تعاطفە مع الاسلام من الأساتذة في الزیتونة 
أو في أي جامعة تونسیة . إنه ینمی عن کل اللجان وعن الخطط 
والسٹولیات . وعن التکلیف ببھمات ٠‏ ویوضع تحت الرقابة الباشرۂ 
وغیر الباشرة ! 


فإذا ترکنا الزیتونة وحالھا البکی وانتقلنا إلی الحیاة الاجتماعیة 
[۷] 


ر٠۱‏ ۔-المند۷٢٢۔‏ جمادی ا7ری ورجپ ھ 
وجدنا فرض الئنسغ والعری ٠.‏ والزنا والساح (الرسمی) بالواخیر التي 
تشرف علیھا وزارات السیاحة والعسماة ... وقد اُصبع سنوعاً السام 
بتوظیف الحمجبة . وقد وضع رجال الفکر الحرَ والتدینون تعت 
اُجھزۃ الرصد والتنصت , وأصبموا یعیشون في خوف من اللاحقة 
والتھدید بالطرد والایقاف . وقد نجع الشیوعیون الذین قربھم النظام 
لبضرب بھم الصموۃ الاسلامیة - في الایقاع بین النظام والشعب . 
فبعد ان کان النظام یخطی بعطف شدید بعد طردہ لعدو الاسلام 
الحبیب بورقیبة ۔ أُصبع الان بعيدأ عن کل صور الحب والعطف . 
وأصبح الناس یعیشون معه مثلا یعیشون تحت قبضة أي نظام قمعی 
شمولي یکرہ الاسلام ویتذرع بکل الوسائل والمغالطات من اُجل 
تشویهھھ ومنع الناس من الحیاۃ في ظلاله ا! 

إن الشعب یقرأً الصحافة فلا یجد فیھا أثراً للایمان . بل جل من 
نیھا ھم من الشیوعیین والیساریین والعلانیین من أمثال زیاد 
کریشان . ومحمد الطرودي . وأنس الشابي . ومنظر الرویتي (وزیر 
الثقافة العزول) وحمد النیقر صاحب مجلة (۱۸۱ ۲۱) الأسبوعیة 
الیساریة . 


ولا توجد مجلة إسلامیة في تونس إلا مجلة دار الافتاء الدوریة التي 
تقدم بحوثاً أکادیسیة مىيتة أو ردودأً علی فتاوی حول الحیض 
والتفاس !! ولا علاقة لھا لمأساۃ الشعب التونسی السلم ولا بالؤامرة 
التي تمضی في صمت لاستئصال الاسلام والعروبة في تونس . ویساعد 
علی نجاحھا کتابة الدولة للشئون الدینیة . وبعض رجال الزیتونة !! 

أُما کتابة الدولة للعدل فھي مستعدة للوقوف ضد کل بادرة اسلام . 
وضمان الحکم بأسوأً الأحکام . والمساعدة علی تلفیق التھم وإحضار 
شھود الزور.. 
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: مذبحک> لاسلام فی ونس فی صمت 

ویعتبر الاستاذ (عبد الرحیم الزواري) - کاتب الدولة للعدل - 
الشرف علی کل ھذہ الأعمال وتاریخه معروف . فقد کان نذترا 
للحزب الرسمي . ومن الجرائم التي نسبت إلیه جریمة جودو (وھو رجل 
ہلجیکي) اكدّعی أُنه صاحب مشاریع . وتعاون مع الزواري وضبطت لە 
اشرطة فيدیو سيیئة ٠‏ وشرکات سیاحیة ذات سلوکیات وأھداف 
مشبوھة ۱ ث ھرب × الستر جودو ٭“ - شریك الزواري - وھرب معه 
کثیراً من الأموال !! 

وقد کان الزواري وزیراً للعدل في العھد البورقیبي . فاستعان بە 
۔لتاریخه الحافل - النظام الجدید !! 

وبالاضافة إلی وزیر العدل یتعاطف معھذاالخطط ویژؤازرهہ من 
السنولین کذك (السماوي) وزیر النقل ٠‏ و (الدالي الجازي) وزیر 
الصمة .. ھذا عدا مثات من الحز بیین والقیادیین الذین وضعھم النظام 
في مواقع التأثیر التربویة الاعلامیة والأکادیمیة والحزبیة !! 

بقی ان نذکر أُن مفھوم (التطرف) یختلف في تونس عن مفھومه في 
مصر آو الجزائر أو في أي بلد عربي أو إسلامي ولا حتی أمریکي أو 
اوربي !! 

ان مقاومة التطرف تعني عند ھؤلاء جمیعاً : الوقوف ضد الاسلام 
الحضاري والسیاسي ٠‏ وحصار الاسلام في نطاق العقیدة والعبادات من 
صلاة وصیام رمضان وأداء الزکاۃ وحج البیت لن استطاغع الی سبیلا . 
× فلامانم لدی أمریکا وأوربامن الصلاۃ والصیام والحج . وکذلك لدی 
کل النظم العلانیة الوجودة .. ويأتي (التطرف) عند ما یحاول 
السلون اصلاع الدنیا بالدین . أو الحکم علی الدولة وقیاس أعمالھا 
بمبادی الاسلام !! 
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لعدد٠١۔المند۱۷۔‏ عمانی ا7آفری ورمجپ هُ 


× لکن التطرف في (تونس) مختلف تماما عن (التطرف) عند کل ھؤااء 
.. إنه تطرف تقدم خطلوة کبیرة فحصر الاسلام فی دائرۃ العقیدة . 
وضم العبادات إلی قائمة ( التطرف ) .. و علی ضوء ھذا فان کل من 
یصلی . ولا سیما إذا کان شاباً أو شابة أو مسئولاً أو مؤظفاً أو رجل 
شرطة أر جیش (متطرف) ریجب تنمیيقه .. وقد پتجوز مع صلاة 
الجمعة لصعوبة حصار الٰناس ومراقبتھم فيھا . أىا في غیرھا من 
الصلوات فإن أداءھا في الساجد (وحتی لو اکتشفت في البیوت) یعتبر 
تطرفاً .. ولہذا لا تفتع الساجد إلا في أأضیق الحدود !ا وکكذك لا یسح 
ہدروس ,. ولا یوجد مساجد في الؤٴسسات حتی مسجد دار الافتاء تم 
إغلاقه !ا ومن باب اُولی لا توجد مساجد في الجامعات ولا الکلیات .. 
وقد وقع الرجوع إلی قانون (۱۰۸) الذي یمنع اثیٔتیات من الحجاب في 
اللدارس الاعدادیة والثانویة والکلیات :. لأن الخجاب - کذلك - مظھر 
من مظاھر التطرف !! 

أما العری والاختلاط والخمور التي تباع في أُصفر الحوانیت . 
وصور التبدّل الرسمي الحرام تحت بند السیاحة والترویع ٠‏ فھي 
اعتدال وتقدمیة ٠‏ ومصدر خیر للبلاد والعباد !! 
× ایھا السلون .. في أُنحاء الکرۃ الأرضیة : في تونس القیروان .. في 
تونس عقبة وحمأن .. ھناك بوسنة وھرسك أخری ویذبع فیھا الاسلام 
والسلین بطریقة صامثتة . وقد تولولون علیھا یوما وتبکون دماً 
وتحتجون بجھلکم وغفلتکم ... الا ھل بلغت .... اللھم فاشھد . 


متھجیة البمٹ العلي : 


محدٹ الشند الکبیر العلامة یب الرخمن اأظبی 
رملانکه العلِبة 


كذلك توطدت علاقته مع العلامة السید سلیمان الندوي أیام إقامتە 
في مجمع دار الصنفین بأعظم کراہ ۰ فقد کان العلامة الندوي معجبا 
بسعة أفقه وتبحرہ في عام الحدیث والرجال . وکانت اللقاءات العلیة 
تتم بیٹھسا حیناً لآخر ر یتبادلان خلال ذلك معلومات تاریخیة 
وثقافیة ٠‏ وطالما جرت بیٹھما مراسلات . حول السائل العليیة . ولا 
شرف العلامة السید سلیمان الندوي بزیارته الأآخیرة لندوة العلاء في 
عام ۱۹۰۲م . روکان العلامة الأعظمي موجوداً یوم ذاك في لکناؤ . انتھز 
فرصة اللقاء وقضی معه وقتاً طیباً في جو عابي خالص . 

وہجوار علاقته بندوۃة العلاء ورجلھا الکبپر العلامة الشیغ أبي 
الحسن علي الحسني الندوي کانت لە اتصالات قویة مع العالم الکبیر 
فضیلة الشیغ محمد منظور النعماني مؤژسس مجلة ۃالفرقان“ الشھریە . 
فقد کان فضیلة الشیغ النساني قضیٰ مدة في بلدة العلامة الأعظمي أیام 
طلب العلم واستفاد منە في بعض نواحی العلم وتٰذ عليه . فکان یجلە 
دائماً ویعترف بفضله وہمکانته العلیة وبعد نظرہ في علوم الکتاب 
والسنة . وقد طلب منە ان یقدم لکتابه الذي ألفه في الحدیث الذي 
سماہ × معارف الحدیث " في مجلدات متعددة ‏ فألف العلابة الأعظمي 
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نعدد٠‏ ا ۔النجلد۲٢۲۔‏ جمادی ا7(خری ورجب7177و 

مقدمة ضافیة قیمة في موضوع علم الحدیث ۰ رفعت قیمة الکتاب ودلت 
علی بعد نظرہ وتبحرہ في العلم . ومیزته العلیة الکبری . 

کان علامة الشام الحدث الشھیر عبد الفتاع اہو غدة من العجبین 
بە والعترفین بفضله ودقة نظرہ في علم الحدیث والرجال ٠‏ فقد زارہ 
في بُلدته . وأقام ضیفاً عليه حرصاً علی تبادل الآراء والعلومات معه 
في ھذا العلم الشریف . وکان یذکرہ في مجالسه باکبار ویٹنی علی 
خدماته العلیة وتحقیقاته النادرة . 

وأذکر ان علامة مصر محمد زامد الکوثري . کان یحبه ویعترف 
بفضله . وقد عرف عکانته العلیة الرفیعة بما ُرسل إليە العلامة 
الأعظمي من اکتشافه للنصف الٹاني من استدراك الحافظ قاسم بن 
قطلوبغا . علی × الداریة في تخریج أُحادیث الھدایة “ للحافظ بن حجر 
العمسقلاني . فقام العلامة الکوثري بطبعه . وأعجب بغزارة عله ودقة 
بحثه وتحقیقه وأثنی عليه ثناءاً بالغاً ٠‏ وخلع عليه صفة × العلامة 
النحریر والجھبذ الخبیرہ (۱) . 

ولا قام محدث مصر الکبیر العلامة أحمد محمد شاکر بتالیف شرحه 
علی مسند الامام أحمد بن حنبل . واطلع عليه العلامة الأعظىي فعٹر 
فیه علی بعض اللاحظات العلیة والتاریخیة . وکتب استدراکات حول 
ذلك وبعث بھا إلی العلامة أحمد محمد شاکر فتلقاھا بالشکر والقبول . 
وألحقھا بالجلد الأآخیر . وکتب إلی العلامة الأعظي رسالة شکر 
وتقدیر واعتراف. جاء فیپا: 


)١(‏ من ترجمة العلامة الأعظمي . بقلم نضبیلة الشیخ محمد إلیاس علی حباة 
الصحابة ؛× للداعیة الاسلامي الکبیر فضیلة الشیخ محمد یوسف ابن الداعیة 
العظیم فضیلة الشیغخ محمد إلیاس الکاندھلوي - رجنىھما ال تعالی ۔ 


ل۹ جب ٢‏ 


4۵ فََّ ام 
عضرۃ الاغ العلاىة الکبیر الع الأستاذ عبیب ال مس الأعشي 
السلام علیکم ورصصۃ الله رہر کات ., 
وہمد ا فقد ما؛تي گتابکم الأول النفیس أما استدر١کاتکم‏ 
نکلہا نفیسة عالیة ‏ رلا آقرل مذا مجالة ... وأشگر کم ضالص الشکر؛ 
علی هَذہ العنایة الجیہة : ر أرمو أں تزیدرني س إشاراتکم 
زارشادائگم ؛ فداً للسنة النبریة الطہر آ . 
وأنتم - گما رایت س عملکم - س اعظم المشاء بہا ٠‏ لي ھذا العصر, 
نالعمد للّه علی ترفیقکم ... ثم ائکرر ارجا ان تھر موني س آر ائکم 
النیْر ۃ ر تَحفَيقَاتیم النفیسة . 
مفظکم الله ربا لیم کتبه الخلص 


آحممد معممد شا گے 


إتھا شھادة من ممدث کبیر وعلامة جلیل في ھذا الفن الشریف . 
علی مدی ما بلغ إليه الحدث الأعظىي من الکانة التحقیقیة الرفیعة في 
عام الحدیث الشریف ٠‏ وعلی تمكنە من دقائقە العلیة والتاریخیة التي 
قلا پھتدي إلیھا الناس في العصر الذي یتمیز بالعلم والتحقیق 
والاکتشاف . 

وعند ما ظھر في عام ۱۹۱۲م ×٭ کتاب نسب قریش للزبیر بن بکار“ 
الذي قام بتحقیقه والتعلیق عليه ونشرہ البحاثة الکبیر الحقق 
العلامة محمود محمد شاکر من مصر . اطلع عليه العلامة الأعظمي . 
وأاٹنی علی الجھود العلي الذي بذلە العلامة الحٰقق في إخراج ھذا 
الکتاب بشکل جمیل . وفي خلال مطالعته علق علی تعلیقات الحقق 
ہما تتجلی بە مکانته العلیة التحقیقیة العالیة ٠‏ وتبحرہ في العلوم . 
ولنقرأ تعلیتاته العشرة علی ھذا الکتاب لكي نستفید منھا ٠‏ یقول : 
علق الحقق علی قول الشاعر ! ٴ 


ا[سلاميی_ د٠‏ ۔انجلد٢۲۔‏ جمادی الآغری ورجب1717ھ 

١-۔‏ أُنبئت خود بني اللکعاء أنبامےا ٰ 
قدر جسیم و صرض لیس پبتذل 

لا أدري ما قولە ٭ اُنبأھا ٭ والعنی یقتضی ان تکون الکلة ہبمعنی 
خطبھا (ص7٦۱)‏ . 

قلت : بل العنی یقتضي ان تگون الکلة ہمعٹی ٭ أبطرھا ٭ أي 
جعلھا تبطر القدر الجسیم . وقولە × اُنبأھا “ یدل علی ھذا العنی . 
فنفي کتب اللغة ٭ انبا فلا ٭ دفعه عنه أخرجه من أرض إلی أُرض . 
وناباً القوم تباعد عنھم وترك جوارھم . فالعنی ان الشاعر یتھکم بھا 
ویقول : حملھا علی التباعد عفه . وترك جواره اللخاطب من القدر 
الجسیم . 
-٢‏ قال الشاعر : 

خطان في شبر قرطاس یطیر بەه 
منا جری و نمضی قلت کلاکا 

رسم الحقق کلة نمضی بالنون في اأُولھا . وشکله بضم النون 
(ص/۲۰۸) والصواب وتمضی بالتاء الفتوحة في اُولھا . یدل عليه 
قول الشاعر نفسه فیما سیأتي : فقال (مصعب) نرسل رسولاً ونکتب 
بحاجتك . وتمضی معنا (ص/۲۰۹) ویحتمل اُن تکون ہفتع النون . 
وصوبه الحقق في الستدرك (ص۱۱۱۸) . 
٢‏ علق الحقق علی قول الکتاب : <اُظنھا صدقة علی الخدومین ہمکةە 
الخدومون ھم الخدومون یکٹر خدمھم وحشھم (إلی قوله) یشبە ان 
یجعل معنی الخدمین . ھم الخدم (ص ‏ ۲۲۸). 

أتول : ھذا کلە تعسف ۰ وتکلف . والصواب ان تك الکلة أ٘خطاً 
الحقق في قراءتھا . ولا شك أن صواب العبارة × أظنھا صدقة علی 
الجذمین بمکة * یعني علی الجذمین (الصابین بالجذام) . 


لً لم 

-٢‏ وقال في (ص/۲۲۹) × مھم جمع ٭ سا أخلت بە کتب اللغة نلم 
تذکرہ . 

أقول : إن أراە بکتب اللفة . الکتب التي وضعت لبیان العاني 
الوضعیة للکلات الفردة ٠‏ فیمکن ان یکون لە وجه . وإلا فقد ذکرته 
کتپ غریب الحدیث ۰ ففي الٹھایة لاہن الأئیر له سھم جمع أي لە سھم 
من الخیر جمع فيه خطان . والجیم مفتوحة . وقیل أراد بالجىم 
الجیش أي کسھم الجیش من الغنیمة (۱۰۱/۱) . ٣‏ 
-٥‏ علق الحقق علی قول الشاعر : فأبناکانا عصبة لم تؤسر . قوله 
عصبة لم تنؤسر من الأسر . وھو الحبس . یقول : لم یحبسھا عنەه 
الجدب وانقطاع الزاد . وکلال الرواحل . 

أقول : ھذا تعسف ۰ والعنی التبادر : فرجعنا کأنا لم نکن في أسر 
وحبس قط . فإن الشاعر کان أُسیراً محبوسآً في السجن ٠‏ حتی رثت 
حاله . فلا أ٘طلق أتی محمد بن النڈر فوصله وأثر لە بظھر وکسوة 
ورحال ونفقة ٠‏ کنا في تلك الصفحة من الکتاب . فإلی ھذا یشیر 
الشاعر ویشکر احمد ضیعه إليه بقوله : إنا رجعنا من عندہ کأنا لم 
نکن أُسری قط . 
-٦‏ حکی الزبیر في ترجمة عثىان بن عروة أنه قال : إِن کان لیقول 
وأنا أغلف لحیتي بالغالیة إني لأراھا ستقطر . (ص۴۰۱۸/۸) أئبته 
الحقق کیا هو ٠‏ وظنی أأنه سقط من التن فاعل ۃلیقول > وھو <ابي ٭ 
فیا ری . آو کان في الأصل < إن کان لیقول أبي “ فکتبە الناسخ 
× لیقول لي ٭ . 
۷۔ روی الزبیر عن ماك ان عامر بن الزبیر کان یواصل في شھر 
رمضان ثلاتاً قال : وکان یشرب السمن ٠‏ فعلق عليه الحقق × لا أدری 
ما معنی شرب السمن في ھذا الخبر* (ص/۲۲۷) قلت : کان شرب السمن 

]۷۹۱[ 


۱ ر٠۱۔آنجلند٢۲-‏ جمانی اآآخری ورجب١٤٢۱ھ:‏ 
نوعاً من العلاع عندھم إذا واصلوا الصوم أو طووا أُیاما فقد روی 
البخاری في تاریخه : کان عبد الله بن الزبیر یواصل سبعة أیام , 
فکان یتمسی السن والصبر إِذا أُفطر()۔۱۔۱۸۹) . 

۸ روی الزبیر أُنه جاء الاسلام والرفادة بید حکیم بن حزام ؛ فعلق 
عليه الحقق : إنه موضم تحقیق . وأخشی أن یکون أراد أنه کائت 
بیدہ دار الندرة (ص/١٢۲۰).‏ 

قلت : کلا . لأن مصعباً الزبیري تابع محمد بن عبد الرحمن الرواني 
علی ھذا الخبر وزاد عليه فجدم بین الرفادة ودار الندوۃ . فإن اُمکن 
التاویل في خبر الرواني فکیف یمکن في خبر الزبیري . قال الزبیر في 
(ص/۱۴۸٦۴)‏ : وآأخبرني عمي أُن الاسلام جاء والرفادة والندوة في ید 
حکیم بن حزام . وقد حکی الحافظ في الاصابة والتھذیب عن الزبیر 
کان الرفادة ودار الندوۃ کلیھما بید حکیم ولم ینکر شیئاً من ذكك . 
۹- قال الزبیر في ترجمة حکیم بن حزام : ٭ وقف مائة وصیف یوم 
عرفة في أعناقھم أ٘طوقة الفضة . قد نقش في رؤوسھا ٭ عتقاء ال عن 
حکیم بن حزام واعتقھم . أعرب الحقق کلة × مائة ٭ بالرفع . 
والصواب في اعرابه النصب . فإنه سیأتي تحت رقم/۸٦1‏ . کان حکیم 
ابن حزام یقم عشیة عرفة مائة بدنة . و مائة رقبےة . فیعتق الرقاب 
عشیة عرفة . (ص۲۷۲۷) فکلة ىائة ھنا منصوبة بلا شك . 

٠۔‏ وقع في (ص /۴۷۲۷) حدثني أأحمد بن سلان قال : حدثني سعید 
بن عیاش العجیفي ابن اُخت جویریة بن أسمام . أُثبت الحقق ھذا 
النص کما وجد في الأصل ٠‏ ولم یتنب أُن في الأصل ھنا تصحیفین ؛ 
فقال في التعلیق : ٭ سعید بن عیاش العجیفي لم اُجد لە ترجمة ؛ وھو 
في الحقیقة سعید بن عامر الضجی ٠‏ صحف ناسغ الأصل کلتی ٭ عامر 
والضجی ٭ فجعلھما × عیاش والعجیفي )“ فإن سعید بن عاتر هو ابن 

]۸.,1 


حرط 





اصلامى .من د لهند بی ر ھعلاما حبیں آپرمینآل تہ 
اأخت جویریة بن أسماء ٠‏ کما في تھذیب التھذیب وغیرہ . وھو الذي 
پروی عنه أحمد بن سلبان . فقد سبق آنفاً في الصفمة نفسھا . حدثنا 
الزبیر قال : ٭ وحدثني أحمد بن سلان قال : حدثني سعید بن عامر 
قال : حدثنا جویریة بن أُسماء ٭ . 
١۔‏ قال الحقق في (ص/۱۰۹) : إِن القسم ٠‏ والفرض ٠‏ والفریضة 
ألفاظ دیوانیة یتبغي أن:تجىع حتی یتبین معناھا إلغ . 

قلت : إن الخلفاء کانوا یدافعون أحیاناً جملة من ا مال أو العروض 
الی بعض یشقون بھم . ویأمرونھم أن یقسموھا في أُھل الاستحقاق 
عندھم ؛ فھذا هو القسم . وھو العنی في قولھم : ٭ فلان کان الخلیفا 
یوليە القسوم ٭ ومعلوم أنه کان في ذلك العھد دیوان للعطاء ٠‏ وکان 
لکل قبیلة سجل یکتب فیه أسماء کل ما یستاھل لذلك ٠‏ وفي کل سنە 
تزید الأسماء وتنقص ۰ نکان الخلیفة رہما قال لبعض یثق بە × ھذہ 
ألف فریضة تضعھا حیث شنت > یعني أن لك أُن تختار الف رجل سن 
تراہ أُھلا وتکتب اُسماءھم في السجل وتحدد مقادیر ما یستحقونه 
وتکتبھا بإزاء أسمائھم ٠‏ فھذا هو الفرض . 

وما کان یحدد لھم من الدنائیر أو الدراھم یدفع إلیھم سنویأً أو 
نصف سنوی . وھو العطاء ورہما نقل الداخل في بعض الآحیان ٠‏ فلا 
یمکن أن تخرع الأعطیٰة عند تمام السنة فتخرچ في غامین أہ ٹلاث . 
وقد اتفق مرة في عھد ھارون الرشید ان اخرجت ثلائة أعطیة معاأ ء 
(راجع نسب قریش للزبیر: ص۶۸٠٠٦-٢٦٢-٤٦۱)ء‏ 

وجاء نی الصمیحین ان عمر بن عبد العزیز کتب إلی عفاله ان 
فرضوا لن بلغ خس مشرۃ . فقال الحافظ ابن حجر في الفتح : قو 
× ان یفرضوا ٭ أي پقدروا لھم رزقاً ؛ٹي دیوان الجند . وکانوا 
یفرقون ہین القاتلة وغیرھم في العطاء . وھو الرزق الذیي یجمع في 
[۸۱] 
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بیت الال ویفرق علی مسنتحقيه (۱۷۰۷/۱) . 

ومي النھایة لابن الأثیر : وفي حدیث عدی . أتیت عمر بن الخطاب 
- رضي الله عنه - في أناس من قومي فجعل یفرض للرجل من طئ في 
ألفین ویعرض عني . أي یقطع ویوجب لکل رجل منھم في العطاء 
ألفین من الال (۴۱۰۷۳) ء . 

ومن مأثرته العلیة التحقیقیة الأولی التي صدرت في عام ۱۹۹۰م 
(۱۴۸۰ھ) بتحقیقه المیز و تعلیقاته النادرة ٠‏ کتاب ٭ الترغیب 
والترھیب > لابن حجر العسقلاني . الذي یعتبر تحفة قیمة لأمل العلم 
والفضل .وھو في الأصل اختصار لکتاب الامام الحافظ عبد العظیم بن 
عبد القوي النذري الذي کان حاویاً ما في الکتب التقدمة ٠‏ خالیاً عن 
الأحادیث الوضوعة . فاختصرہ الامام الحافظ ابن حجر ٠‏ وسمی 
بانتقاء الترغیب والترھیب . 

ما مسند الامام أبي بکر بن عبد الله بن الزبیر الحمیدي . الذي ظل 
مغموراً مطموراً بین مسانید الحدیث وما کان قد رأی انور فقام 
بالبحث عن نسخه الخطیة . وأول ما عثر علی نسخة خطیة نادرة منەه 
هي ما کانت موجودة في مکتبة دار العلوم دیوبند . وکانت حافزاً لەه 
علی بحث مزید عن نسغ ھذا السند حتی حقق الله لە النماع . في ھذا 
الجال . وعثر علی ثلاث نسغ خطیة فقام بعزم أکید ونشاط جدید 
بمقابلة النسخ وتصمیحھا والتعلیق علیھا وإخراجھا في ٹوب قشیب 
وتحقیق نادر . تجملت بھا الکتبة الاسلامیة وازدانت بوجود مذا 
السند العظیم الذي کان ینقعھا . وسد به ذلك العوز الذي کان یشعر 
به اُھل العلم من زمن طویل . 

ولنترکه بقص قصةٌ ھذا السند بما قام بهە نحوە من تحقیق 

وتعلیق وتصحیع یقول : 


ٰ ۴٢ ۹ لمم‎ 
۴۔١‎ ۴| 


٭ إِن الدونات في الحدیث قد کٹرت أنواءعہ نمٹھا السند ومٹھا 
امم ومٹھا الجامع ومٹھا السنن ٠‏ والنوع الذي یترجم بالسند یراد 
ب ما دونت فیه الأحادیث مرتبة علی اُسماء الصمابة فیدون مٹلا 
مرویات أمي بکر الصدیق ثم عمر الفاروق ثم وٹ . 
والسانید فیھا کثرة . أعلاھا مسند أحمد وھو الراد بالسند عند 
الاطلاق )١(‏ رأولھا مسند أَبي داؤد الطیالسي هو الجامع لصع مذا 
ولکن الجامع لە بعض الحفاظ التأخرین . وقال الحاکم : أُول من صنف 
السند علی تراجم الرجال في الاسلام عبید الله بن موسی المبسي 
التوفی سنة ثلاث عشرة و مائتین و أبو داؤد الطیالسي ۰ و قال اہن 
مدی :؛ یقال ان یحیی بن عبد الحمید الحمانی التوفی سنة ثمان 
وعشرین ومائتین أُول من صنف السند بالکوفة وأول من صنف السند 
بالبصرة مسدد . التوفی سنة ثمان وعشرین ومائتین . وأول من صنف 
السند ہمصر أُسد السنة : التوفی سنة اٹنٹی عشرۃ ومائتین .)٢(‏ 
قلت ومن قدماء مصنفي السند أبو بکر عبد الله بن الزبیر الحمیدي 
التوفی سنة تسم عشرة و مأتین و ظنی أنه أول من صنف السند 
بمکة . وھو أقدم موتاً من الحماني . ومسدد فھو أولی وأحق بأن یعد من 
أوائل من صنف المسند . فہذہ السانید مع مسند نعیم بن حماد ومسند 
إسحاق بن نصر هي التي توصف أو ینبغي ان توصف بأنھا أول 
السانید تصنیفاً وأقدمها وجوداً . وقد کانت تلك السانید نسع 
ہبأسمائھا من أفواہ العلاء ونقرڑھا في الکتب ولم یکن الوقوف علی 
أمیانھا یو می ور موب فو ئا . حتی قیض ال 





. ٦/ص‎ : الرسالة الستطرفة‎ )١( 
. ٦ا/ الرسالة الستطرفة ؛: ص‎ )٢( 
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۱ رو سارہ ر٢‏ -۔آنمند٢۲۔‏ جےانی رھش َ‫ 
ارکان دائرة العارف العشمانیة بحیدرآبان (الھند) 01 ا بنشر مسند 
أبي داؤد الطیالسي في سنة ۱۲۲۱ھہ ول مرة . 

وکنت اود منذ أُعوام أُن لو وفق الله أحداً من أمل العلم أن یفتش 
عما بقي من ھذہ السائید في خزائن الکتب فإن ظفر بشیٔ منھا قام 
بتصمیحه ونشرہ لکان خدمة لا تنسی ومنة في رقاب اُھل العلم وکان 
أیضاً دفاعاً مجیداً عما رمي بە أعداء الحدیث مصنفي الصحاعح من أنھم 
ومضعوا الأحادیث التي اُودعوھا کتبھم . کنت اود ھذا وکانت ھذہ 
الأمنیة دائماً نصب عیني . حتی عثرت علی نسخة من مسند الحمیدي 
في مکتبة دار العلوم (بدیوبند-الھند) فطرت فرحاً وشکرت الله تعالی. 

وفي دیسمبر سنة ۱۹۰۸م اتفق لي اُن سافرت إلی حیدرآباد 

وتیسرت لي زیارة الکتمة العیدیة الزآخرة بنفائس الخظوطات . 
مب سستابیں می سی ہو سو سی یس 
عزمي علی ان أقوم بتصحیحه والتعلیق عليه . 

ومن حسن حظی ان بلغ ھذا الخبر إلی مؤسس الجلس العلي 
(بکراتشي وسمكك) حضرة الفضال الحاج مولانا محمد بن موسی میان 
فکتب إلی یشجعني ویبالغ في الحث علی الضی في ھذا العمل واتمامه 
ویستاذتني تکرماً أُن یوضع نشر مسند الحمیدي في قائمة أعمال 
الجلس العلي . 

فشمرت عن ساق الجد وسافرت إلی حیدرآباد ٹانیأً للقابلة بین 
النسختین فمن الله علی فی ھذه الرةۃ بنسفة ثالثة ظفرت بھا في 
مکتبة الجامعة العشمانیة . 

وبذلت غایة جھدي في مراجعة مظان کل حدیث حرصاً علی ہزید 
التصحیع ٠‏ واعتناء باتعام ما عسی ان یوجد فیه من نغص وامتماما 
بتخریج کل حدیث وإحالته علی کتاب آخر من کتب الحدیث . وغیت 


از ار سار مم 24 سس 
بشرح ما بدالی من غریب أُلفاظه وإیضاع معنی الحدیث حیث رأیت 
الضرورۃة داعیة إليه . 

ما کان ھذا الکتاب موضوعاً علی مسانید الصحابة ولم یکن مبوباً 
علی آبواب الفقه رأیت أن اأجعل بە فھرساً مرتباً علی آبواب الفقه ء- 
نإذا أراد الباحث ان یکشف عن حدیث لا یحفظ اسم راویة من الصحابة 
استعان في الکشف عن مطلوبه بھذا الفھرس ولم یحتج إلی أن یقرأ 
الکتاب من أوله وآخرہ . 

و وضعت لە فھرساً آخر فھرس الأعلام التي وردت في الأسانید أو في 
أثناء الأحادیث لا لجرد ومماکاۃ الأفرنج بل لظھور نفعه . فقد دلت 
التجارب أُنه یسھل الوصول إلی الطلوب ویصون کثیراً من الوقت عن 
الضیام > . 

ان الامام الفقیه الحائظ الحجة ابي عثمان سعید بن منصور 
الخراساني ثم الکي . وھو محمدث کبیر لە تقدم في معرفٰة المدیث 
وحفظه وھو من شیوغ الامام أحمد وأبي زرعة وأستاذ الامام مسلم . 
وکان کتابہ × السنن ٭ من اجل ما صنف في الأحکام . أقدم من 
الصحیحین ۰ ومن السنن الأربعة ؛ ولکنە کان منطویاً مغضوراً لا یوجد 
لە عین ولا أثر . وبطریق الصدفة عثر علی الجلد الٹالث منەه الحقق 
الکبیر الدکتور محمد حمید الله في مکتبة محمد باشا کوپریلي 
باستانبول فأحب ان یخرع الکتاب من زاویة الخمول إلی ساحاة النور . 
وبطلع عليه أصحاب الحدیث وبغاته والشتغلون بە ٠‏ ووتع الاختیار 
علی شہخنا العلامة الأعظمي لكي یقوم بتحقیق مذا الکتاب والتعلیق 
علھه وتصمیحه مع مقابلة مع النسخ الآخری التي اکتشٹھا الدکتود 
پچست سی رتو ًََ دیو س5 

والکتاب في قسمین + اي ۱ 
01" 


__ . آمدد١۱۔انملے٢۲۔‏ جمانی اآخشری ورم ھ 
دار الکتب العلیة بھھروت ٠‏ وھو مدیة علیة قيىة تتجمل بھا مکتبة 
الحدیٹ الشریف ٠‏ وقد زادته قیمة ونفعاً تعلیقات الحدٹ الأعظمي 
(رحمه الله) التي تدل علی بصیرتة النافذة في عام الحدیث واستیعابه 
لھذا الفن الشریف فجزاہ الله تعالی علی ھذہ الخدمة الجلیلة . 

وما حققه علق عليه وتناوله بالتصحیع کتاب × الطالب العالیة 
بزوائد السانید الثمانیة “ للحافظ ابن حجر المسقلاني التوفی سنة 
۲مھ ٠.‏ وکان ھذا الکتاب مفطوطة فی بعض مکتبات ترکیا بین 
مخظوطتین مستدة ومجردۃ من الأسانید , فاطلع علیھا العلامة الحدث 
الأعظمي واختار النسفة الجردة لکي یرکز علیھا بتحقیقاته 
وتعلیقاته وہڈل فیھا مجھودات عظیبة جٹی أتھا علی خیر ما یمکن 
نی اتعتیق تلق ہرم >رھی مائرة می کی"رَۃ الاحیہ 
الأعظمي من غیر شك ٠‏ تعتبر زیادۃ قیمة في منته علی أھل العام 
والحدیث . وترفع مکانته في العلوم والمعارف . 

لقد قام العلامة الأعظمي بتعریف ھذا الکتاب في مقدمته الضافیة 
عليه . نتحف نبذة منھا إلی القاری الکریم فھی لا تخلو من إفادات 
بلیفة ومعلومات کثیرۃ : 
اہ موضوع الکتاب : لم تنقطع محاولات تجمیع السنة علی صعید 
واحد في مصنفات مستوعبة بعد ان انتھت عھود الروایة والتدوین 
الأساسي في جوامع ومصنفات وسنن ومسانید . ومن القدیم في ذلك ما 
درو حین ألف کتابه × الجمع بین الصحیحین × وغیرہ 

.. إلی أن صنف اہن الأثیر کتاب × جامم الأصول > علی آثار 

اس سابقه رزین العبدري وھو یمٹل الحلقة الأولی في تجمیع. کتب 
لسنة علی صورة تجرید الأسانید ومفارنة الروایات . ولم یکن شئٰ 
رلی بالمدأ بە من أحادیث الکتب الستة التي عي الصحیحان وسنن أبي 





داؤد والترمذي والنسائي واہن ماجة (لکن جامم الأصول سدس بالؤطا). 
ٹم تلاہ الحافظ نور الدین الھیثمي بتصنیف گتابە ٭ مجدم الزوائد ٭ 
مبتغھاً من تألیفه إضافة حلفة أوسع اأحاطت بستة کتب أخری هي 
معاجم الطبراتي الثلاثة ۔ ونسند أحمد ومسند أبي یعلي ومسند الہزار, 
وھي - عدا العجم الصغیر للطبراني - تمثل أھم السانید. 
واتجھت الأنظار بعدثذ إلی توسیع حلقة السانید باستیعاب أکبر 
عدد کن منھا . ولا ریب ان اختپار السانید للتجمیع والاحاطة کان 
أمراً مؤثقاً . لن (السندایراد بە جمع أحادیث کل الصحابة بالنسبة 
إلی مؤلفه . فإذا قرنت السائید بیعضھا حصلت الاحاطة البتفاۃ . 
فالحافظ ابن حجر وضع کتابه لذك الغرض : کما یعرف من مقدمتھ . 
عیث یقول : × فرأایت جمع جمیع ما وفقت علیه من ذلك في کتاب 
واحد . لیسھل الکشف عنە علىی أولی الرغبات . ثم عدلت إلی جمیع 
الأحادیث الزائدة علی الکتب الشھورات في الکتب السندات × فموضوع 
کتابه أُنه استعرض أحادیث ثمانیة سانید کاملة هي : مسانید 
الطیالسی . والحمیدي . وابن أَبي عمر ؛ ومسدد ٠‏ وابن منیع . وابن 
بی شیبة . وعبد بن حمید . وابن أبي أسامة . وأضاف إلیھا في مسند 
أبي یعلي (ہروایته الطولة) ومسند إسحاق بن راھویه (من نصفه الذي 
وقف علیه) . فاستخرع الأحادیث الزوائد فیھا علی ما في الکتب الست 
ومسند احمد لئ رتپ تك الأاحادیث علی ترتیب الابواب الفقھیة 
خلافالترتیب السانید الستمد منھا . 
کتاب شبیە للطالب : لکتاب الطالب نظیر لە یماثله في الغرض 
ویضارعه ٹي اٹھچ : وکتاب الحافظ شھاب پھںکویڈایوں (آحمد بن 
۱٠‏ . التوۂ ن4 8۰ ۸شہ عپر 
اس چا سی وس یا × اتحاف ریس 
قبوسیری القاے اہ ار مشتملاً علی الأسانید ٹم جردہ ورساہ 
ہزوائد السانید العشرۂ " ہیں 


جعث اس تا ر٠ا۔الجلد٢٢۔‏ جمادی اآغری ورجب ٢۲٢٠ھ‏ 
٭ مختصر إتحاف ..۔ ٭ فرغ من الاتحاف أواخر سنة ۸۲۴ھ . ثم أتم 
اختصارہ في. رجب سنة ٢۸۲ھ ٠‏ وجع فیه زوائد الکتب نفمھا التي 
التزىها ابن حجر . نھو سائل لکتاب الطالب في الاستمداد رغم 
اختلاف العد في التسیة (وقد تسافل السخاوی في الضوہ ۲۰٢/۱‏ في 
اعتہارہ مسند أحمد زائداً علی شرطہه) . 

ویلحظ في الاتحاف الاکٹار من بیان درجة الأحادیث أُنا ابن حجر : 
فذلك عندہ أقل . فالکتابان تقریباً من مشکاة واحدة . وکتبا في عصز 
واحد لن البوصیري تلذ علی ابن حجر کا اشترکا فی الأخذ عن 
الحافظ العراقي . ویظن ان البوصیري اطلع علی ؛ لا مر 
دون غزو کما سیعرف من التعلیقات ۰ : 

أھمیة الکتاب : کتاب المطالب اغنی ما أُلف من کتب السنة ثروة . 
وأغززھا فائدة . لاحتوائه علی زوائد تلك السانید الشانیة تماما ٠‏ 
وعلی شی کثیر من زوائد مسندین آخرین . ولجمعه في مکان واحد 
علی الترتیب الفقھي ما کان مبدداً في ثمانیة أأمكنة بل عشرة من غیر 
مراعاۃ لھذا الترتیب . ولاشتماله في کثٹیر من الواضیع . علی بیان 
درجة الحدیث من صحة وضعف واتصال وانقطاع . 

وقد ازدابت قیمت العلیة في عصرنا لأن اکٹر الکتب الأصول التي 
انتقیت فيه زوائدھا قد دخل في خبر۔کان . وعسی ان یکون عیثت بە 
ید الحدثان . فلا امتنعت الافادة منھا لعوزھا أوجبت الظروف ان 
یشتد الحرص علی الاحتفاظ بہذا السفر الجلیل . لأنه پسد مسد تلك 
الأصول فیما تنفرد بە " . 

ھذہ نہذ من کلبات العلامة الأعظمي . تدل علی مدی تعمقه في عام 
الحدیث ومكانته العلیة الرفیعة ٠‏ وعلی نظرتہ الواسمة في الثقافة ‏ 
. العربیة . وسنواصل الکتابة حول ھذا الوضوع في الحلقة القادمة . 
بمشہئة الله تعالی . ایتہم] 


لآ آً 


صور وأوضاع ۱ 
الغزو الجدید 


واضع رشید الندري 


کانت وائل القرن العشرین عھد اضطراب نفکري لغلبة الاستعمار 
الغربي من جھة . والحرکة الشیوعیة وقیام دولة إشتراکیة ذات فلسفة 
فکریة وسیاسیة من جهة أخری . فبینما کانت نشأة العلوم وتسخیر 
العلم لاختراع أدوات وماکینات تحل عدة مشاکل الحیاۃ واکتشافات 
قاھرة . تسحر الذھن وتحیر العقل الانساني وکان العاباء الذین نشأوا 
نشأة غیر دینیة أو نشأوا ني جو الثورة علی الدین . بتحدون الدین 
والأخلاق والقیم والعرف الانساني ء کانت الاشتراکیة تحمل الطرقة 
التي استعملت علی الدین والعتقدات الانسانیة الألوفة . اأکٹر من أن 
تستعمل لصناعة ما تحتاج إليه الانسانیة۰. 
ا واشترك تحدی العلم للدین . وتحدی الاشتراکیة للداین في زحزحة 
الثقة بالدین . وأصیب جبل کامل نشاأ في ھذہ الفترة بالشکوك 
والشبھات فی سداد الدین لھذا العصر. وقامت الحکومات القائىة في تلك 
الفتکرة بەساندة ھؤلاء التشککین . و إیصالھم إلی أعلی مناصب 
الحکومة . ومواقع النفوذ الفکري . ونشات خلال ھذہ الفترة مکتبة ضد 
العتقدات الدینیة ٠‏ وکان العالم الاسلامي یقع بین المعسکرین اللذین 
رقم کا مھا ئی الذھب السیاسی ٠‏ والاجتماعي ٠‏ والفکري ٠‏ کانا 
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ر۰۔لملد٢۴۔‏ جنادی آآغری ورجد 2 
بلتقیان في ضرب الدین . وتحدید نشلطه فقبل العالم الاسلامي لموقعه 
الجغرافی ٠‏ واتصالة بالعسکرین الأفکار الناشئة النامضة للفکرة 
الدینیة . والنھج الدیني للحیاۃ . 

وتصعد الوقف الناھعض للدین بعد قیام الثورات الاشتراکیة في 
العالم التي کانت تعتبر العنصر الدیني عدرھا الأول . والدین العقبة 
الرئیسیٰة في سُبیلھا لأن الثورة نقلت إلی الحکم من لم یکن کفواً لە . 
ولم یکن یثق في البقاء في الحکم إلا إذا قام بتصفیة کل عنصر لا 
یتفق معه . واستئصال جذور کل منھج لا یتطابق مع منھجھ 
وسیاسته . وساعد الستعمرون الغربیون ھذہ النظم وإن کانت 
سیاستھا تختلف عن سیاستھم . لھا کانت تحارب العنصر الدیني . 
فواجه رجال الدین . وعلاء الشریعة . والصلحون التشرد . والرقابه . 
والحظر علی نشاطاتھم . وأوقفت الؤسسات التي کانت تقوم بنشر 
الوعي الدیني . ونالت العناصر الناوئة للدین کل دعم ومساندة . 
لنشاطاتھا . ونشر أفکارھا . 

کانت ھذہ الفترةۃ فترةۃ محنة کبیرة لرجال الدین الذین واجھوا 
الضرب البرع علناً . وتصدی في ھذہ الفترڈ وصمد من صمد في وجه 
ھذا التیار ‏ وواصل عملە . رغم الشدائد . ْ 

وقد انقضت مذہ الفترة . فقد سقط النظام الاشتراکي الذي کان 
یحارب الدین حرباً علنیة. ویسخر جمیع وسائله لقمع النشاط الدیني ۔ 
وغسل الدماغ من الوعي الدینئي . وظھر خواء ھذہ النظریة وفشلھا . 
وہبدأت تحارب في عقر دارھا . وبسقوط ھذا النظام ضعفت النظم التي 
کانت تستند إلی ھذا النظام . فوجد انفتاع في أمر الدین . ومسمارسة 

]٢ ٥٢ -۔آك٦‎ 
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نشاطاته . واأطلقت الحریات ني البلدان الئی کان الدین فیه الشجرةۃ 
النوعة . 

وفي الفترة نفسھا انکشفت نوایا العسکر الغربي . و واج العالم 
اسر املزدوع . واکتشف التناقض في سیاسته کا انکشفت ساوئ 
ھذا العالم الذي کان یحارب الدین باسم العلم والحضارة . والتقدم , 
وظھرت نظریات العالیة . والحب . والحقوق الانسانیة . والوضوعیة 
العلِیة . دعاوي ,فارغة . ففقد اللؤمنون بحیاد الغرب ٠‏ وحریة فکرہ , 
ونزاھته . ثقتھم بتجاربھم الریرة . وانکشفت لہم مساری تلك 
الحضارۃ . وساعد في زحزحة غذہ الثقة الفلاسفة والعباء والثقفون 
الغربیون الذین ٹاروا علی الحخہارۃ الغربیة وانتقدوھا وعادوا إلي 
مجری الدین . فکان نقدھم عالاً کبیراً في عدم ھذہٴالقلعة أو إیجاد 
ثقوب فیھا . ۱ 

کان ذلك انتصاراً للدین ٠‏ وعاملاً للعودة إلی الدین . فالعودة إلی 
الدین . أمر حقیقي . تشامد اثارھا في کل مکان . وقد بدأت جمیع 
الأدیان نشاطھا. وتستعید تأثیرھا علی النفوس . فیجري بناء العابد, 
والساجد والکنائس ومراکز التربیة الدینیة ٠‏ ویحق لنا أن نسی ھذا 
العصر بعصر الصحوۃ الدینیة . بھی تشاھد في الھند . وبلاد إسلامیة 
آخری وفی إفریقیا وفي وربا ٠‏ وللاسلام من بین الأدیان نصیب أکبر 
للعودةۃ . لان آخر الادیان ۱ وأحدث ۱ وأشمل ۱ وأجدی للانسانیة . 
فیجذب النفوس ویمیل القلوب آکٹر . 

وإذا درست تسبة قبول الأدیان . أو العودة إلی الکنف الدیٔني . فإن 
نسبة العودة إلی الاسلام ٭ وعودة السلین إلی الوعي الدیني . ونیھم 

ھنڈ 


ر١٠۱‏ ۔النملد٢۲۔‏ زی اآآمری ریجب ُ 
الثقفون بالثقافة العاصرة ۰ والعلاء >اُعلی وأرفع . لن الاسلام هو 
أقرب إلی العقول . وأیسر للعمل بە . وتعالیمه اشمل - لأمور 
الحیاۃ . ویجمم بین الدین والحیاۃ .. 
ان الاقبال علی الدین بوجه عام . والاقبال علی الاسلام بوجھ خاض 
أمر مشاھد لا ینکرہ أحد . وان ھذا التفاوت في نسبة العتنقین 
للاسلام والعتنقین للأدیان الآخری . وصلاحیة الاسلام للتأاثیر هي 
التي تقض مضاجع أتباع الأدیان الأخری . فتحملهم علی ان یوجھو! 
اھتمامھم إلی وقف ھذا الزحف ٠‏ فیخططون لقمع الحرکة الاسلامیة ء 
لاتھا لا تتحدی الادیان الأآخری . بل تتحدی الحضارة العاصرۃ لُٹھا 
حضازة مادیة معادیة للدین . والنظم العاصرة لُنھا 'عرفت بعداٹھا 
للدین . 
اتخغذت القوي غیر الاسلامیة وسائل متعددة لوقف الصحوة 
الاسلامیة . انھا تعکف علی تلویث الفکر الدیني أُولا . وتوریط رجالەه 
في صراعات داخلیة . واغراءات . واحیاء النزعات اللغویة . والثقافیة . 
والعنصریة. لشغل الناس عن الفکر الدیني. وإشاعة الفحشاء والجون . 
بوسائل التسلیة . وتحویل الناس إلی اللھو . وقتل الوقت لصرفھم عن 
السئولیات الدینیة . وقد تصعدت النشاطات في جمیم مذہ المجالات . 
وکان لھا تأثیر علی النفوس ۔ 
لقد حققت الدعوة الاسلامیة مکسباً کبیراً لأسباب متعددة وھي 
تققدم إلی الأمام وتتاع لھا الفرص لکن نجاحھا ونجاع العاملین في 
سبیلھا یتوقف إلی حد کبیر علی سلوك العاملین . وصلاحیتھم 
لاستفادة من ھذہ الفرص وحکمتھم . 


مھ ٹا 


ائی رحمة ال : 
فضیلة الشیغ الداعیة الاسلاس 


محمد محمود انصواف فی ذمۃ اللہ : 
بقام : سمعید الاعظمی 


فجع العالم الاسلامي ہوفاۃ الداعیة الإسلامي الکبیر والعالم البصیر 
والخطیب الصقع فضیلة الشیغ العلامة معمد محمود الصواف في مقرہ 
باستنبول ٠‏ وذلك في العاشز من شھر ربیع الثاني سنة ١٤٢۱ھ‏ . 
فإنا للَّ وانا إلیە راجعون ) . 
اطلعت أُسرة مجلة × البعث الاسلامي * علی ھذا الحادث بطریق 
الاتصال الھاتغفي الذي تکرم بە اُخونا الفاضل سعادة الدکتور صالع 
مھدي السامرائي . رئیس کلیة الأرصاد في جامعة اللك عبد العزیز 
ہمدینة جدة الملكة العربیة السعودیة ‏ وکان صدمة عنیفة لنا جمیعا. 
وخاصة لسماحة اُستاذنا الکبیر العلامة السید أبي الحسن علي الحسني 
الندوي الذي کانت بە صلات اُخویية ودعویة من قدیم . وکان یحبه 
بمجھوداته الدعویة والفکریة وبإغلاصه القوي في تربیة الشباب 
والدعاۃ . 
کان فضیلة الشیخ الصواف من دعاۃ الاسلام الذین وقفوا ضد 
الحرکات الھدامة فی العالم الاسلامي وقاموا .بالدعوة الاسلامیة في 
ظروف قاسیة حیناً ومعرجة حیناً آخر من غیر اعتذار واحتشام . 
وقسد کان یتمتع بالجراءة الإیمائیة و الشجاعة في إعلاء کلة الله 
]١١[‏ 


' ر۰١‏ ۔الملد۷٢۲۔‏ جمادی الاضری ورجپ " 
لا یخاف لومة لائم ولا یلین لصاحب جاہ ومنصب في الصدع بالحق 
والقول الصریح . کانت لە مواقف محمودة کثیرةۃ وقفھا في مجال 
الدعوة واإعلاء الحق وتربیة الجیل وتزویدھم بالفکر والبصیرة 
والاقتناع . ولم یبال بأن یترك موطنه ومولدہ ویرضی بترك سمتلکاته 
وأمواله وأقربائه في سبیل الحق والایمان . وکان یتمیز بصفة القیادة 
والتوجیه بین ابناء الأمة وشبابھا سن کانوا یلتفون حوله ویعجبون 
به ویفدونه ہمھجھم وأرواحھم . وقد شاھدت ذك أیام إقامتي في بغداد 
عام ثمانیة وخمسین وتسع مائة وألف ۱۹۰۸م . حیث کان شہاب 
الدعوة یتناوله بغایة من الاحترام والاجلال وبعتبرہ رائداً ومرشداً 
وموجھاً ومربیا . 

ویوم سافرت إلی بغداد حملت معي رسالة لسماحة أُستاذي الجلیل 
ومربي الکبیر العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي باسم 
الفقید - رحمه الله - فتناولنيی بغایة من العطف والاکرام . وغمرني 
بحبه وعنایته . وأنزلني في مرکزہ الدعوي الکبیر الذي کان یسمی 
(مرکز جمعیة إنقاذ فلسطین) في بغداد . ومھیا لي الاقامة فی" مدة 
وجودي في بغداد إلی نمو عام . حیث کنت تلیذاً علی أُستاذي الکبیر 
العلامة النحیر سعادة الدکتور۔محمد تقي الدین الھلالي - رحمه الله ٠-‏ 
الذي کان أُستاذاً في دار العلین العلیا بجابعة بغداد. ولا ُنسی ما قد 
تکرم بە فضیلة الشیغ الصواف - رحمه الله - من بذل کل عطف 
ومساعدة لي ٠‏ واعتباري عضواً من اأعضاء شباب الدعوۃ الذین کانوا 
یتجمعون حول للاستفادةۃ من توجیھاته وتربیته وأفکارہ وأسالیبه 
الدعوية . ولا شك فقد سنحت لي فرصة للاستفادة منه مع ملاء 


۱ قبعث 7سس ____ _. . س. . ۰۰۔.- گنو بعههة ا 
الشباب . وکنت واحداً منھم بجوار استفادتي ودراستي لدی العلامة 
الھلالی - رحمە الله <. ۱ 

رأیقه في خلال ھذہ ا لدة التي قضیتھا في مرکز الجمعیة عن کٹب 
واأعجبت بشخصیتة الفذة وبعمله الدؤرب وبفکرہ النیر في مجال 
الدعوة :والعلم ٠‏ کان یلقي محاضرات قویة في موضوعات اسلامیة في 
مناسبات کثیرۃة . ویرتجل الخطاب ببلاغته النادرة واقتدارہ علی اللغة 
والبیان . قد استمعت إلی کثیر من محاضراته الدعویة . وآخر ما 
حضرت محاضرةۃ لە في الکویت في حفلة خاصة عقدتھا × جمعیة 
الاصلاع الاجتماعي > کانت قویة ذات فوائد علیة جدیدۃ . 

وکانت تدور حول موضوع < الرجال في القرآن “ وطالما حظیت 
بلقائه في أکرم بقعة وأجمل منظر في رحاب الحرم الكي الشریف بین 
صلاتي الغرب والعشاء . وقد کان أیام إقامته في مكة الكرمة یواظب 
تی الجلوس أمام الکبریة بین الرکن الیِاني ورکن الحجر الأسود ۔ 
یتناولي بمحبته العروفة ویسأل عن أخبار ساحة شیخنا 


وکان 
2 البعث الاسلامي ۹ وصحیفة )۸ الرائد لن 


الندري وندوة العلاء ومجلة 
وقد کان مشترکاً فیھنا ومعجباً بھما . 

ولا أزمعت ندوة العلاء علی إقامة × الھرجان التعلیعي الکبیر “ في 
ر ۸٥‏ عاباً علی تأسیسھا في عام حىساة وسبعین 
الدعوة سماحة شیخنا الندوي للحضور في 
ن یشرف الھرجان 


رحابھا بمناسبة مرو 
وتسع مائة وألف وجہ إليه : 
الھرجان ورثاسة إحدی جلساتە : وکان حریصا علی أٔ 
ولکنه لم تسع ظروفه بذلك وام تتحقق الامنی' ‏ 
کان الفقید من أبناء العراق من أسرة دینیة من مدینة < الوصل " 


ئیج-ے 


را سد ٭ جمائلدی ر ِ 
کان والده من علاء النطقة . فبذل عغایة کبیرة بتعلیمه وتربیئه . 
وقرت عینه بتخرع نجلە الکریم من الأزھر وإحراز قصب السبق في 
میدان الخطابة والدعوۃ و العلوم الاسلاميیة . فقد کان جھوری الصوت 
قوی العارضة بؤثر پي نفوس الستمعین اُسا تأثیر . ویسحرھم 
ببلاغقه وبیانه . وقد کان یلقی محاضرات مرتجلة في المحافل العامة 
والجالس الخاصة . ویشبع الوضوع اسددلااً وإیضاحاً . ویفحم 
المارضین . 
ولم یکتف في مجال الدعوۃ بالخطابة والحاضرة وإنما أُسھم فیه 
بکتاباته الرائعة ومؤلفاته القیمة . أُما تفسیرہ لأیات کتاب الله فرائع. 
ذو قیمة علیة ودعویة : کما ان کتابه القیم حول × تعلیم الصلاۃ ٭ و 
کتابه حول × الذکر والدعاء >“ من أَحَسَنق ما ألف في الوضوع علی 
الستوی الجماھیري . وبذك یبدو اھتمامه بالصلوات المکتوبة وصلاة 
التطوع . ویظھر اعتناؤہ البالغ بالأدعیة والأذکار التی ھی مخ العبادة . 
وقد جمع في ھذا الکتاب الأخیر من الأدعیة ا أثورة عن النبي - 88ا -۔ 
في جمیع الناسبات ولدی الحاجات التي لا یستغتی عنھا السلم في أي 
حال من أحواله وفي الأآخیر آثر الاقامة فی استنبول . واستوطنٹھا 
لنفسه وأسرته حیث وافاہ الأاجل . 
وإنني إذ أعزی جمیع أعضاء أسرتە وتلامیذہ والشباب العجبین بە 
الذین تربوا تحت توجیھاتە . وأأخص بالتعزیة نجلە الکریم سعادة 
الدکتور مجاھد محمد الصواف - حفظ الله -. ابتھل إلی الله العلي 
القدیر أُن یغفر زلاته ویرفع درجاته . ویدخله فسیع جناته . مع 
الصدیقین والشھداء والصالحین وحسن أولنك رفیقاً . ویلھم أھلەه 
وذویه الصبر والسلوان فإنه یع مجیب قریب . وصلیى الله تعالی علی 
خیر خلقه محمد وآلە وأصحابه وبارك وسلم ۔ - 


8إ دھ ٢٣‏ 


ہے سس چپ ےھ 


وزیر الحکومة الر کزیة السایں, ضیاء الرمس الأنصاري 
نٹ 
.۰. 


فقد السلون في الھند زعیباً سیاسیأاً بارزاً ممنکاً وغیوراً 
متحمساً في الدین وأھله , وحرمت البلاد أحد کبار زعماء حزب الؤتمر 
الوطني الحاکم ہوفاة وزیر الغابات والبیئة الرکزي السابق السید 
ضیاء الرحمن الأنصاری یوم ۷/ أکتوبر ۹۲م فإنا لل وإنا إليه 
راجعون ۹. 
کانت الأواصر بین الأنصاري الرحوم وبین سماحة الشیغ الندوي 
والسئولین الآخرین عن ندرۃ العلاء (الھند) وطیدة . فعقدت في الیوم 
التالي من الوفاۃ حفلة عزاء برثاسة سماحة الشیخ الندوی في جامع 
الندوة الجمپل .حضرھا أُساتذة وطلبة الندوۃ وموظفوھا . 
أکد سەاحة الشیخ الندوي وھو یتحدث في الحفلة ان وفاۃ ضیاء 
الرحمن الأنصاري حادثة ملیة . وقال : إن حمیته الخلصة وغیرتةه 
الاسلامیة وتمٹیله الجری لشاعر السلین قد شد عضد هی الأحوال 
الشخصیۃة الاسلامیة فی الھند في قضیة حقوق الرأۃ السلة الطلقة . 
وأضاف إلی ذلك سماحته وھو یلقي ضواً علی أبرز میزات الرحوم : أنە 
بقي مرتبطاً بالحکومة الرکزیة مدة طویلة حیث تولی مھام مناصب 
جلیلة وأدی مسٹئولیاتھا أحسن أداء . ولکن تتمیز شخصینه عن 
الوزراء السلین الآخرین بصمة عقیدته وحمیت الدینیه وغیرته 
الاسلامیة و احتراءه للدین وعلائه ومشائخه واستخدام نفوذہ لصالع 


)۷۱ 


٭ سر ئ٣٢‏ ٣ا‏ ہے دی الآخری ور ۵ 


الاسلام والسلین مما یندر نظیرہ في ھذا الزمان . قال سماحقه : گان 
الرحوم مصلاً صالحاً محافظاً علی الفرائض والواجبات ملتزماً 
بالأخلاق الفاضلة والتعالیم الاسلامیة والٹل العلیا . جریاً في الحق . 

نوہ سماحته بموقف الرحوم الأنصاري الحاسم من قضیة شاہ بانو 
قائلاً : دافع الرحوم في ھذا الوقت العصیب عن الأحوال الشخصیة 
الاسلامیة دفاعاً مشکررا . 

جزاہ الله تعالی أحسن الجزاء علی خدماته وتقبل حسناته وعفا عن 
زلاته . 


الطبیب عبہ القَوي الہ یا آبادي 


خالد نیصل الندوي 


فقد مسلو الھند شخصیة عظیمة ہوفاۃ الطبیب الحاذق والصحفي 
الاسلامي عبد القوي الدریا آبادي یوم الجمعة في ٦‏ آکتوبر ۲م عن 
عمر یناھز ۷۸ سنة ( فإنا للّ وإنا إلیه راجعون ۹ . 

تلقت أُسرة ندوۃ العلاء وعلی رأسھم سماحة الشیخ الندوي نبا 
وفاته بغایة من الأسی والحزن . فقد کان الرحوم زمیلاً لساحة الشیخ 
الندوي ومن محبيیه ومن أُعضاء الجلس الاستشاري لندوۃ العلاء . 

قال ساحته متحدثاً في حفلة التابین في مسمد دار العلوم : إن 
'حوم بنحدر من أسرة دينیة شھیرة أنجبت عظماء في ممالات 

العمل الدیني والعلم والأدب والسیاسة . ؛لما :<٭' 


ہبہ[ سس ہر ےھ 
خدمة الدین والجتمع والبلاد . وأضاف إلی ذلك سماحته قائلاً : کان 
یذکر الله دائماً ویتلو القرآن الکریم ویسھم في أعمال الخدمة الانسانیة 
واللیا . 

ابدی العلاء والادباء والزعماء والقادة والصحفیون حزنھم الشدید 
علی وفاته قائلین : إن وفاته خسارة عظیمة . بینما قال رئیس الوزراء 
السابق الستر وي. في۔. سنغ : حدثِ بوفاته فراغ کبیر في مجال 
الصحافة والطب والادب . 

تعلم الرحوم علی جھابذٰۃ العلم والفن . تاذ علی العلامة خلیل عرب 
فکان زمیلاً لسماحة الشیغ الندوي وعلی الطبیب الشھیر شفاء اللك 
عبد الحسیب والطبیب البارع السید عبد العلي الحسني - رحمھما الله 
تعالی - في فن الطب . 

کان املرحوم کاتباً کبیرا له مؤلفات عدیدة وکتیبات قیىة ومقالات 
أ٘دبیة وعلیة صحفیاً بارزأ ساھم فپي اإصدار صحیفة (تنویر) و 
(صدق جدید) الأردیتین وکتب في (سپاست) ر (قائدار (ىٌ) زا 
طوبلاً وکان من مساعدي الشیخ عبد ا لاجد الدریا آبادي علیاً وأدبیا 
وصحافیاً ,: 

کانت لە الید الطولی فی فن الطب . فدادی الناس إلی ستین عاماً 
وکان یداوی الفقراء والساکین مجاناً ء وکانت صلة الرحوم بالژسساٹ 
الختلفة سىیقة فکان عضواً أساسیاً للجلس الدیني وعضواللجلس 
الاداري لدار الصنفین وأکادیںیة اردو . 

غفر الله لە . وأدعله فسیع جناته ومنع ذویە الصبر والسلوان . 


)٤) 


حبار اجقماعیة وثقافھة : - 
(التمریر] 
عقد سجمع الفقه الإسلامي لعموم الھند مؤتمره الخامس في جامعة الرشاد 
بأاعظم جراه . فیما بین فترة ١۔١‏ من شھر أکتوبر وقد حضرہ العلاء 
والفقھاء ‏ من داخل البلاد وخارجھها . حیث تحاوروا فھما بینھم حول 
الوضوعات الختلفة من التضایا الحدیثاة ہ لا سیما قضيیة ٭ الزکاة ٭ ومفہھرم 
تعمیم ٭× في سبیل الله ٭ واتغذ الؤتمر عدة قرارات حول قضایا الفقه 
الإسلامي . 


مملة ۳٦‏ اثائ ؛ 

صدرت مجلة × اآثر ٭× تذکاراً لحدث الھند الکبیر العلامة حبیب الرحمن 
الأعظمي - رحمه ال -۔ بإشراف فضیلة الشیغ عبد الجبار الثوي - حفظه 
ال - وبإدارة نجلە الکریم فضیلة الشیغ رشید أحمد الأعظمي ٠‏ والمہاۂ 
تستھدف نشر إفادات وتحقیقات الغلامة الأعظمي التي لم تنشر في حیاته . 
وھي بذلك مجلے علیة دینیة ھادف ۰ ستسد فراغاً في عالم الصحافة 
العلية . رتکون ٹحفة طریفة لأوساط العلاء والدرسین وأصحاب البعث 
والتحقیق ٠‏ وھي مجلة فصلیة ستصدر بإذن الله کل ثلاثة أشھر . 

ونحن إذ نرحب بالزمیلة العزیزة ونتمتی لھا الانتشار والازدھار نھني 
القائمین علیيھا . ولا سینا رئیس تحریرھا نضیلة الشیغ رشید أُحمد 
الأعظمي الذي أثبت کفاءته العلیة والهمة العالیة بھذہ الخطوۃ الجریئة . 
أما عنوان الجلة فکالاتي ٌ مدرسة مرقاة العلوم -۔ ص.ب -٭١۔‏ 

مئو نات بنجن (یو پي) الھند 


العدہ انقادم 
یبتدی بە الجلد الٹامن والثلائون - ان شاء الله تعالی - وسیصدر 
بعد فترة شھر-بمشیئۂة الله تعالی- وسیتضمن شھری شعبان ورمضان, 


]٠[ 


زی إخواننا الذراء الکرام 


كُ نوقو اك تعالی وحدہ وحمد الله 


ا۶ہ 





الا شنراکات الساویة : 

۴ فی امسد : ما رروی+4 

عامس انت وج تدع رت 

۴ فی العالم العری وفی جیم 
دول الوم ٰ 

خ دولاراً بالبرید السطحی . 


کی تک ا بالرید الحوی . 


ث الاسلا یں وندعوہ ان نویدنا بالاستماہ4 
کاقی و اصمود عل هدہ ارہ الدکہمہ قٔ 
قرف اقا 2 سار اک ناف 
عرصض ۶۹ ا مساەون ف کل مکان ۰ و دم 
و شرنہم و رسااتب العالمه . 
مگات العث الاسلای ۰ 
(مؤ۔سہ الصحافہ والنشر) 


1 


و جرد برفی اللہ و مشہئتہ اسنطعا ان 
بل مس الحرات لاق آفلة ک رانا 
سر با القاریٴ الکرہ . و لا سخو علۂ 
ن تحلفه ا جلة قد تضاعفت بضلاء أسعار الورق 
الطباعہ و آجور العمال ؛ فنرجو أن بتکرم 
لی آخم کریم بیذل مجودانہ فی سیل دعم ا جلۃ 
توسعة نطاق الشترکین الجحدد فہاء و شاطرنا 
× أداء بعض الواجب الإذی تحملہ الان . 
و ال ذللكگ قررنا زیادة ٹی فِسه 
”شقرا کات , رجا ان کون فی صالح ا جلة ۔ 
واللہ من وراہ القصد وھو چدی السیل۔ 


ندوۃ العلامء ص .ب ۹۳ 
۰902ھ 


٤ - ۸‏ - ۸5ھ۱8۸ھ 
۶۸ الا ۸۲۷۷۵۸۲ 6٥٠١‏ 
,3 ۸۱۷ ۱ ۲۰۰۰8۱۰ 

)۱۲8٥۱۷ 8‏ .٥۴ء‏ یسا 


و چو مق سو سو سی نت 
+ئورظجا د می بج موب کیہ ×ڑ و جج ہصق +اچ صصح یع یج ب بے بیج مد 





ہے ا لے غیر مانزمة 
کل فکر بشر فیا . 


ےت ۵,.'۔.۔ 738664 ۔- 72336 


۰۰۷۰۰۱ 8۸۸۵-۲-19۸01]ام سس 
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2 دح 7ج 
صدر حد ا : ۹۱ ٤‏ ہے 











ہے مرعہاج نظزقاج نکدکناغ 


مر 


2 تو می الممحد 6 ہء طا ہر 


مت 
- ہگ ۶٠۔‏ ا۔ سے 
اک 
۱ 
- 
کے 


٦ ۹ ٦ ۰ 

۱ یت 1 ٭ِ جوا 1 
ےو .مھ ہہ ٦‏ سے ص سرممادہ مل اہ ہے ہے کے ۔ ود یف ٭ ہے می" 5 
ہے : ' عیب اط ہی س چ 

فرمہ 

٦ ۰. ٢ ۹‏ 
حکرےں* - ند اا٣‏ ۔ عہ لے 
: ب ٦‏ 

"سی ٢‏ ۰ سے 
1 
گر ھی دای ای ظا سے ۱ ۲۷۲ 


ن‌ّ 
جم 


پ2 





۔- ۲۲۷2 
٠. -‏ یس ۶ی 
ا ۔ 
ض 1 - 

. : عر ا 0 
5 ج٦‏ 
یں 
07 5 
کت ۹ ہنا 
۱ شس ۹ ٣ئ‏ ہہب .چا ےہ سا ہے سی ٦‏ 7‌1., 
-د سیب ام 
تنا ۱ أ + ۱ 

۳ پشچہ 8 ھ ک دوہ نا ھی ا ے؛؟ رت رمەم تہڈے ٌ 

ن5 ج رس مر لٰ 


5 
میٹ 
ٰ٭“ 
1 
٤ً‏ ہج ح7 
: 7“ 
مھ (٠‏ 
۹ 1 
حٌ ا 
آُ 
ف‌ 
2*٤‏ ا 
۱ 
۴ 
7 
٤‏ 
پا ا 
8 
۴أ 
: 
ہوا 
٢‏ 
کچ 


کہ 
1 
۴ 
و 
27 
سے 1٦‏ 
7 
3 
7 
یت 
ٌ 
7 
. 
٦‏ 
ا 
سد 
۸ 
۲ 
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ا 0 کا پل اہ 
سوصودسوہو-- 


سمسومسسمو__ستس7 


قام 0 و۔ چو ای تاذ حستان ( مؤسسد الصےحافة و اللشر ) ندوۃة الملماء 
زئتسن التحرء ؛ مسعد الاعظمی 


